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Editorden

Dergimizin 27. sayist sizlerle. ..

Okuyucularimiza ulagtirmaktan mutluluk duydugumuz bu sayimiz, Islam huku-
kunun gesitli alanlarina ait telif makalelerin yani sira iki adet edisyon kritik makalesi
ile tanitim yazilarindan olugmaktadir.

27. say, Prof. Dr. Ferhat KOCAnin Kemalpagazadenin bir risalesi ekseninde ge-
sitli ilim dallarina ait gortslerini degerlendirdigi makale ile baslamaktadir. Bu makale,
Osmanli ilim geleneginin bir donemine neredeyse adini vermis olan Kemalpasazade'yi
ve dénemini tanima agisindan oldukea kiymetli bir caligmadir. Prof. Dr. Talip TUR-
CAN, sahabe icmainin dinin muhafazasindaki fonksiyonlarina ve 6énemine dikkat
ceken tetkikinde 6zellikle icmain iglevine dair oldukea ufuk acict degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Ugiincii makalemizin yazar1 Yrd. Dog. Dr. Recep CETINTAS, Siinne-
tin kaynak degerini vurguladig1 yazisinda 6zellikle geleneksel deliller hiyerarsisi icinde
Kitaptan sonra yer alan Siinnet iizerinde son zamanlarda gelisen spekiilatif giindeme
kars1 ciddi bir durus sergilemektedir. Yrd. Dog. Dr. Unal YERLIKAYA ise, ceza hukuku
ile de baglantili olarak son derece teknik bir konu olan hitkmiin sarta izafesi meselesini
vukufla ele almaktadir. Besinci makalenin sahibi Yrd. Dog. Dr. Mehmet DIRIK, ceza
hukukunda son derece sinirli olan kiyasin imkéani tizerine degerlendirmelerde bulu-
nurken; Dr. Omer MENEKGSE, ehliyet arizalar1 arasinda miitalaa edilebilecek alzheimer
hastaliginin eda ehliyeti tizerindeki etkilerini irdelemektedir.

Yedinci makalenin mdellifi Yrd. Dog. Dr. Mehmet Selim ARSLAN, ifta usuliine
dair olan makalesinde miictehid ve miiftinin fetva verirken ortaya ¢ikabilecek sonug-
lar1 da gozetmesi gerektigini vurgulamaktadir. Akabinde Dr. $amil es-SAHIN, Hanefi
fukahasi arasinda 6zel bir yere sahip olan Serahsi’nin dil metodolojisi ile ilgili gozettigi
kurallarini incelemekte; Ars. Gor. Kamil YELEK ise, V/XI. ylizyil Orta Asya Hanefi-
lerinin gelistirdigi finansman yontemi olan vefaen satigin Islam hukukundaki yerini
tartigmaktadir.

Dog. Dr. M. Rahmi TELKENAROGLU, gorevi yerine getirmemeden kaynaklanan
oliimlerde s6z konusu olan ihmali sugun Islam hukukundaki dayanaklari ve cezai so-
nu¢ dogurmasi bakimindan bu su¢un mabhiyeti konularini islemektedir. Sonrasinda
gelen makalede Dr. M. Zeki UYANIK, hapiste bulunan kimselerin haklar: ve onlara
yapilacak muamelenin sekli konularini ele almigtir. Arg. Gor. Dr. Recep OZDEMIR,
miisterinin edimini yerine getirmemesi durumunda bayi’ i¢in s6z konusu olan mebii
alikoyma hakkini “hakku’l-haps” kavramu ile incelemistir.

Aile hukukuna dair olan makalelerin ilkinde Yrd. Do¢. Dr. M. Fatih TURAN,
kinevi lafizla yapilan bosamalarin Hanefi mezhebinde bain talak sonucu dogurma-
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st konusunu ele almistir. Ars. Gor. Davut ESIT ise, “Fikih’ta Totolojik Bir Mesele: el-
Meseletii’s-Siireyciyye” bashikli makalesinde Ibn Siireyc tarafindan bulunan, ierdigi
devir sebebiyle talak konusunda seri bir hile olarak degerlendirilen bir meselenin hiik-
miini tartismistir. Aile hukuku ile ilgili son makalede Yrd. Dog. Dr. Ali KUMAS, iddet
bekleyen kadinin haklar1 ve sorumluluklari baglaminda evden ¢ikmasinin hitkmiini
irdelemistir.

[badetler alanindaki tek makalenin yazar1 Dr. Fatih ORUM, yats1 namazinin nihai
vaktine dair goriisiin Hanefi mezhebi igerisinde yasadig: siireci ve temellerini incele-
mistir. Muamelat alanindaki bir diger makalemizin yazar1 Yrd. Dog. Dr. Ahmet GU-
NES ise Kasani 6zelinde akitlerin sistematigi konusunu ele almigtir.

Fikih literatiiriine dair makalelerde sirasiyla Yrd. Dog. Dr. Mehmet OZKAN, Os-
manli ilmihal gelenegi igerisinde Kadizade Mehmet Efendinin Risdle-i Kadizdde adli
ilmihalini; Yrd. Dog. Dr. Mustafa KELEBEK, Ahterinin Cdmi‘u’l-mesdil'ini; Ars. GOr.
Dr. Nail OKUYUCU, XII/XVIIL yiizyila ait yazari bilinmeyen bir fikih liigatcesini; Yrd.
Dog. Dr. Adnan MEMDUHOGLU, Molla Hiiseyin Kii¢iiK'iin el-Emval adli risalesini
incelemistir. Yrd. Dog. Dr. Mustafa YAYLA ise yirminci yiizyilda batidaki islam huku-
ku arastirmalarinin durumunu siyasi olaylarla da iliskilendirerek sunmustur.

Islam Tip hukuku alaninda yazdigi Arapca makale ile sayimiza renk katan Yrd.
Dog. Dr. Abdullah TIRABZON, dogum 6ncesi ve sonrasindaki donemde kisinin sagli-
ginin korunmasina yonelik Islam dininin koydugu hiikiimleri ele almustir.

Sayimizin son iki makalesi edisyon kritik ve degerlendirme ¢aligmalarindan olus-
maktadir. Yrd. Dog. Dr. Said Nuri AKGUNDUZ tarafindan tahkiki yapilan Kazvini’nin
Hallw’l-aybe adli risalesi bu iki ¢alismanin birincisini tegkil ederken; Dog. Dr. Abdiisse-
lam ARI, Giizelhisari'nin taklidin ve ikrah altindaki kimsenin talakinin hukuki duru-
munu ele alan bir risalesinin edisyon kritigini yapmustir.

Dergimizin bu sayisinda iki adet kitap tanitim yazis1 bulunmaktadir. Birinci yazi,
Yrd. Dog. Dr. Halis DEMIR tarafindan yazilmis olup Prof. Dr. Nuri KAHVECI'nin
Islam Aile Hukuku adli eserini incelemektedir. Ars. Gér. Mahmut SAMAR tarafindan
yazilan ikinci yazida ise Dog. Dr. Asim Ciineyd KOKSALUn Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve
Gayesi eseri tahlil edilmistir.

27. saymin okuyucuyla bulusmasinda emegi gecen yazar, hakem ve diger yayim
hizmetlerini gergeklestiren ekibe, bu derginin ayakta kalmas: i¢in gerekli olan finansal
yiikii halleden Vakif Bagkanimiz Mustafa OZDEMIRe, bu yonde destek veren kurulus-
larimiza tesekkiir ederim.

Derginin ilim diinyasina faydali olmasi dilegiyle...

Prof. Dr. Saffet KOSE
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KEMALPASAZADE'NIN RISALE Fi'S-SAHSI'L-
INSANi ADLI ESERINDEKi BAZI GORUSLERININ
DEGERLENDIRILMESI

Prof. Dr. Ferhat KOCA™"

Ozet: Bu makalede Osmanli seyhiilislamlarindan Kemalpasazade'nin (ibn Kemal Pasa)
(6.940/1534) hayati ve eserleri hakkinda kisa bazi bilgiler verildikten sonra, onun insanin
yapisi ve sahsiyeti hakkinda yazmis oldugu Risdle fi's-sahsi’l-insani adli eserindeki bazi
gorusleri Kelam, Tefsir, Hadis, Tasavvuf, Fikih ve Fikih Usuld ilimleri acisindan degerlen-
dirilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kemalpasazade, Risale fi's-sahsi’l-insani, Ruh, Beden, Nefis.

The Evaluation On Some of Kemal Pasha-Zade's Views In Risale Fi's-Sahsi’l-Insani

Abstract: After providing the brief information on the life of Kemal Pasha-zade (the son
of Kemal Pasha) (d. 940/1534), one of the Shaikh al-Islams in the Ottoman Empire, and
his pieces, this article will evaluate the some of Kemal Pasha-zade’s views in one of his
books, Riséle fi's-sahsi’l-insani, written about the human structure and personality, in
terms of Kalam, the Science of Interpretation (Tafsir), Hadith, Sufism, Figh (Islamic Law)
and Islamic Jurisprudence.

Keywords: Kemal Pasha-zade, Risale fi's-sahsi’l-insani, Spirit, Body, Self.

I. GIRIS YERINE: KEMALPASAZADENIN (6. 940/1534) HAYATI VE
ESERLERI

Kemalpasazade'nin asil adi Semseddin Ahmeddir. Semseddin Ahmed’in dede-
si Kemal Pasa, 870/1465 yilinda Fatih'in (6. 886/1481) oglu Sehzade Bayezide (II.
Bayezid) (6. 918/1512) lalalik yapmak tizere atanmis ve bu sebeple “Pasa” unvanini
almigtir. Semseddin Ahmed, bityiikbabasi Kemal Paga’ya nispetle Kemalpasazade,
Kemalpagaoglu, Ibn Kemal ve Ibn Kemal Pasa lakaplariyla meshur olmustur. Biz
bu makalede “Kemal Pasanin oglu” manasina gelen Osmanlica “Kemalpasazade”
ve Arapca “Ibn Kemal Paga” lakaplarini kullanacagiz.

* Bu makalenin hazirlanmasi siirecinde bazi kaynaklarin temini konusunda yardimlarini esirgemeyen Necmeddin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi sayin Prof. Dr. Seyyid Bahgivan, 29 Mayis Universitesi Ulus-
lar aras Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Mustafa Altundag, Istanbul Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Omer Mahir Alper, Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Halil Ibrahim Simsek, Yard. Dog. Dr. Harun Bekiroglu, Ars. Gor. Osman Aydin ve Aksaray Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yard. Dog. Dr. Mehmet Kaya Beylere bu liitufkar davraniglarindan dolay: derin
sayg1 ve siikranlarimi sunarim.

** Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, ferhatkoca@yahoo.com
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Bazi kaynaklar Semseddin Ahmed’in 3 Zilkade 873’te (15 May1s 1469) Tokat'ta,
bazilar1 ise Edirnede dogdugunu belirtir. Once Kuran-1 Kerim'i ezberleyen Sem-
seddin Ahmed daha sonra Amasya ulemasindan Arap dili ve edebiyati, mantik ve
Farsga 0grenmistir.

Edirnede Molla Lutfiden (6. 900/1495) dersler alan Semseddin Ahmed daha
sonra Kesteli Muslihuddin Mustafa (6. 901/1495), Hatibzade Muhyiddin Efendi (6.
901/1495), Muarrifzade Sinaneddin Yusuf ve Miieyyedzade Abdurrahman Efendi
(6. 922/1516) gibi alimlerden okuyarak tahsilini tamamlamigtr.

Edirnedeki Ali Bey (Taslik), Halebiye, U¢ Serefeli ve Sultan Bayezid medrese-
lerinde, Uskiip'teki Ishak Pasa Medresesi ve Istanbuldaki Sahn-1 Semanda miider-
rislik yapan Kemalpasazade 921de (1515) Edirne kadiligina, 14 $aban 922de (12
Eyliil 1516) Anadolu kazaskerligine atanmustir.

Ibn Kemal Paga, Zenbilli Ali Efendi’nin éliimii iizerine, Saban 932'de (Mayis
1526) seyhiilislamliga atanmis ve bu goérevde iken 2 Sevval 940 (16 Nisan 1534)
tarihinde vefat etmistir.

Kemalpagazade Islam diisiincesiyle ilgili konularda hocasi Tokatli Molla Liitfi
(6. 900/1495) - Molla Fenari (6. 834/1431) — Kutbiiddin Izniki (6. 821/1418) —
Davad-1 Kayseri (6. 751/1350) — Abdiirrezzék el-Kasani (6. 736/1335) ve Sadreddin
Konevi (6. 673/1274) kanaliyla Muhyiddin Ibni’'l-Arabi (6. 638/1240) ekoliinden
etkilenmistir.

Kemalpagazade, Osmanli ulemas: arasinda ilmi giiciinden dolayr “el-
muallimi’l-evvel” unvaniyla anilmig; talebesi Ebiissutid Efendi (6. 982/1574) ise
“el-muallimii’s-sani” kabul edilmigtir. ibn Kemal Paga ilmi derinligi ve genisligi,
muhakeme ve miinazara kudreti, ser'i meseleleri ¢6zme konusundaki kabiliyeti se-

bebiyle “miifti’s-sakaleyn” (insanlarin ve cinlerin miiftiisii) lakabiyla anilmigtir.

Kemalpasazade Islam felsefesi, Kelam, Tefsir, Hadis, Fikih, Fikih usulii, Ta-
savvuf, Dil, Tarih, Edebiyat ve Tip gibi degisik alanlarda Arapga, Fars¢a ve Tiirkce
olmak tizere pek cok eser yazmis veltid (iiretken) bir yazardir. Onun eserlerinin
toplam sayis1 hakkinda Ali Emiri 200, Brockelmann 179, Nihal Atsiz 209, Ismet
Parmaksizoglu 300'den fazla, Samil Ogal ise 226 rakamini vermektedir.!

1 Kemalpasazade'nin hayati ve eserleri hakkinda bk. Ahmed b. Mustafa Tagkoprizade, es-Sekaiku'n-numaniyye fi
ulemaid-devleti’l-Osmdniyye (nsr. Ahmed Subhi Firat), Istanbul 1405/1985, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, s. 377-379; Mecdi Mehmed Efendi, Haddiku’s-Sekaik (ngr. Abdiilkadir Ozcan), Istanbul 1989, Cagr1 Ya-
yinlary, s. 381-385; Hoca Sadettin Efendi, Tacii't-tevarih (nsr. lsmet Parmaksizoglu), Ankara 1999, Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, IV, 136-138, 141, 329, 365; V, 163; Takiyytiddin b. Abdilkadir et-Temimi, et- Tabakatiis-seniyye fi teracimi’l-
Hanefiyye (nsr. Abdiilfettah Muhammed Hulv), Riyad 1403/1983, Daru’r-Rifai, I, 355-357; Katib Celebi, Hac1 Halife
Mustafa b. Abdullah, Kesfii’z-zuniin an esami’l-kiitiib ve'l-fiintin (nsr. Serefeddin Yaltkaya), Ankara 1941, Milli Egi-
tim Bakanlig1 Yayinlari, I1, 1933; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-arifin esmaii’l-miiellifin ve asarii’l-Musannifin,
I (ngr. Kilisli Rifat - Ibnillemin Mahmud Kemal); fstanbul 1951-55, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, I, 141; Ayvan-
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Kemalpasazadenin eserlerinden biri de insanin genel yapisi hakkinda kale-
me almis oldugu Risdle fis-sahsi’l-insdni adli eserdir. Bu risaleyi Ahmed Cevdet,
Resailii Ibn Kemal isimli eserde dokuzuncu risile olarak nesretmistir.> Adi gegen
risdle Osmanlilar doneminde Tiirkgeye cevrildigi gibi’>, Cumhuriyet doneminde de
hakkinda ¢esitli calismalar* yapilmistir.

Biz simdi burada s6z konusu risalenin igerigini kisa bir sekilde 6zetlemeye,
daha sonra da gesitli Islami ilimler agisindan degerlendirmeye calisacagiz.

sarayli Hafiz Hiiseyin, Hadikatii'l-cevami (nsr. Thsan Erzi), istanbul 1987, Terciiman Yayinlary, I, 180; Muhammed
Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, Beyrut 1418/1998, Sirketii Dari’l-
Erkam, s. 42-44; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, Istanbul 1333, Matbaa-i Amire, I, 223-224; Omer
Riza Kehhale, Mutemii’l-miiellifin: Terdcimii Miisannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut 1414/1993, Milessesetiir-Riséle,
I, 148; Ahmed Refik Bey, “Seyhiilislam Ve Miiftilenamlar”, [lmiyye Salnamesi, Darivl-Hilafetil-Aliyye 1334/1916,
Matbaa-i Amire, s. 346-354; Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratiire (GAL), Lieden 1943-49, II,
449-453; Tsmail Hakki Uzungarsily, Osmanli Tarihi, Ankara ts., Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, VIL Baski, II, 668-
671; M. Tayyib Gokbilgin, XV-XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa Livast, Istanbul 1952, Ugler Basimevi, s. 19, 22-23, 272,
332-333, 479, 524; V. L. Ménage, “An Autograph of Kemalpashazade’s Tevarikh-i Al-i Othman, Book VII”, Bulletin
of the School of Oriental and African Studies, XXIII (London 1960), s. 250-264; a.mlf., “Kemal Pashazade’, EI* (Ing.),
IV, 879-881; Abdiilkadir Altunsu, Osmanli Seyhiilislimlari, Ankara 1972, Ayyildiz Matbaasi s. 69; Franz Babinger,
Osmanli Tarih Yazarlar: ve Eserleri (trc. Cogkun Ugok), Ankara 1982, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, s. 68-71; R. C.
Repp, The Miifti of Istanbul, Oxford 1986, s. 224-239; Ahmet Ugur, Ibn-i Kemal, Izmir 1987; a.mlf., “Dresdende
Kemal Pagazade’ye Atfedilen Yazma Eserler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islim Ilimleri Enstitiisii Dergi-
si, sy. 3, Ankara 1977, s. 315-343; a.mlf., “Kemal Pasazddenin VIIL Defteri’, Erciyes Universitesi fldhiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 3, Kayseri 1986, s. 89-110; a.mlf., “Kemal Pagazade'nin VIII. Defteri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, sy. 3, Kayseri 1989, s. 197-208; Ahmed Refik [Altinay], “Osmanli $eyhiilislamlarinmn Teracim-i
Ahvali: Ibn-i Kemal Ahmed $emsiiddin Efendi”, Diyanet [lmi Dergi [Diyanet Isleri Baskanhg Dergisi], 1964, c. 111,
sy. 5, s. 154; Mahmut Kaya, “Ibn Kemal'in Diisiince Tarihimizdeki Yeri ve Varlik Anlayisr”, Tiirk Tarihinde ve Tiirk
Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu 2-6 Temmuz 1986, Gelisim Matbaasi, Ankara 1987, s. 223-229; Mustafa Fayda, “Ibn
Kemal'in Hayat1 ve Eserleri’, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu (nsr. S. Hayri Bolay ve dig.), Ankara 1989, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlary, s. 47-53; Seyyid Bahcivan, [bn Kemal Pasa Ve Arauhii’l-T'tikadiyye, Mekke 1414/1993 (Ya-
yimlanmamis Doktora Tezi), (Camiatii Ummii’l-Kura), s. 39-224; M. A. Yekta Sarag, Seyhiilislam Kemal Pasazade:
Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve Bazi Siirleri, Istanbul 1995; Sayin Dalkiran, Ibn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, Istan-
bul 1997, Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, s. 39-68; Kemal Sozen, Ibn Kemalde Metafizik, Fakiilte Kitabevi,
Isparta 2001; Mustafa Kilig, “Ibni Kemal Pasa (H. 873-940/M. 1468-69-1534)", Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla VI.
Eyiipsultan Sempozyumu: Tebligler (10-12 Mayis 2002), Istanbul 2003, s. 152-157; Ahmet Inanir, Ibn Kemal’in Fetva-
lar1 Isiginda Osmanlida Islam Hukuku, Istanbul 2008 (Yayimlanmamis Doktora Tezi) (Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii), s. 12-34; Ali Oge, $eyhu’l—fslam Ibn Kemal ve Siinnilik Anlayis1, Konya 2011, Hiiner Yayinevi,
s. 62-109; a.mlf., “Tokatli Alim Ibn Kemal'in Osmanli lim Diinyasindaki Yeri’, Gaziosmanpasa Universitesi Tokat
Sempozyumu 01-03 Kasim 2012 Tokat Bildiriler, 2013, c. III, s. 349-368; Samil Ogal, Kemal Pasazadenin Felsefi ve
Kelami Goriisleri, Ankara 2000, s. 18-24; a.mlf., Kisladan Medreseye : Osmanl: Bilgini Kemalpasazadenin Diisiince
Diinyast, Istanbul 2013, iz Yaymecilik; Ismet Parmaksizoglu, “Kemal Pasa-zade”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1977,
Milli Egitim Basimevi, VI, 561-566; Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara
2002, XXV, 238-240.

2 Ibn Kemal Paga, Resdil-i [bn Kemal (nsr. Ahmed Cevdet), Istanbul 1316, ikdam Matbaas, I, 97-101.

3 Kemalpasazaddenin Risdle fis-sahst’l-insani adli risalesi Osmanhlar doneminde iki defa terciime edilmistir. Bun-
lardan birincisi, miitercimi ve terciime tarihi bilinmeyen Risale-i Tahkik-i $ahs-1 Insani (Istanbul Biiyiiksehir Bele-
diyesi, Atatiirk Kitaphigi, OE_Yz_0699/11, vr. 124a-126b; Sahs-1 Insan Tahkiki, Milli Kiitiiphane, Yz. A 2196/8, vr.
73b-77b); ikincisi ise, Sahs-1 Insani Risalesidir (trc. Manastirli el-Hac Hafiz Daviid Pasa), (Din-i Islam Hediyyesi ige-
risinde), Izmir 1326-1328, Koylii Matbaasi, s. 12-18. Bu iki Osmanlica terciime “Kemalpagazaddenin (6. 940/1534)
Risale Fis-Sahst’l-Insani Adli Eseri Ve Osmanlica Terciimeleri” isimli makalemizde nesre hazirlanmistir.

4 Risdle fis-sahst’l-insdni hakkinda Cumhuriyet déneminde yapilan ¢alismalar icin bk. Meral Yapici, Ibn Kemal
Pasanin Hayat1 Ve Eserleri Ve Insan Sahsiyeti Hakkindaki Risalesinin Terciimesi, Ankara 1987 (Basilmamis Lisans
Tezi); Emrullah Yiiksel, “Risale fi tahkiki’r-riih li-Mevlana Kemal Pasazade”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu
(ngr. S. Hayri Bolay ve dig.), Ankara 1989, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 214-217; Musa Kogar, “Ibn Kemal'in
Risale fi Beyani'n-Nefs ver-Ruh ve'l-Beden Adh Eseri’, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2003/1, sy. 10, s. 1-23; Kemalpasazade, “Insanin Varlik Yapisina Dair” (trc. Omer Mahir Alper), Osmanls Felsefesi:
Se¢me Metinler, Istanbul 2015, Klasik Yayinlary, s. 211-215.
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II. KEMALPASAZADENIN RISALE FI'S-SAHSI’L-INSANI'DEKI GORUSLERI

Kemalpasazade yaklagik dort sayfa tutan Risdle fi's-sahsr’l-insdni adli eserinde
insani sahsin dis yapis1 bakimindan zulmani (karanhga ait), eksik, ama bir yéonden
de kamil, biytiyiip gelisen ve fakat ayni zamanda ¢oziinen bir ceset oldugunu; latif
batini yani igyapisi itibariyle ise ntirani, suyun giile ve atesin komiire niifuz etmesi
gibi duyulur yapiya (heykele/bedene) niifuz edici, kdmil, yok olmaya kabil olma-
yan, akil ve anlay1s gibi kemal sifatlarinin tagiyicisi bir cisim oldugunu séyler. Yine
ona gore insani sahis, yiice “sir’r1 bakimindan yani kalbe yerlesmis latife olarak
miisahedenin mahalli olmasi agisindan Rabbani bir lutuftur.

Bu durumda Kemalpasazade'ye gore insani sahis cesed-i zulmani (bu yoniiyle
hayvan, canli), cism-i ndrani (bu yoniiyle melek, ruh) ve sirri-1 serif-i rabbani (bu
yoniiyle nefis, insan) olmak {izere ii¢ unsurdan meydana gelmistir. Kemapasazade
bu unsurlari $oyle anlatir:

“Sen kesif cesedinle canlisin/hayvansin. (Bir canli/hayvan olarak) senin maz-
harin hareket dleminin zahiri yani miilk alemi diye adlandirilan hissin mazharidir.
Sen latif cisminle de meleksin; (bir melek olarak) mazharin da hareket 4leminin
batini yani melekat alemi diye isimlendirilen hayalin mazharidir. Olus ve bozulus
aleminin kirlerinden arinmis (arinik, temiz) cevherinle de insansin; (bir insan ola-
rak) mazharin ise siik(in alemi yani cebertt alemi diye adlandirilan aklin mazhari-
dir. Boylece kesif cesedin, su duyulur yapin ve goriiniisiindiir (el-heykelii’l-mahsis).
Latif cismin de 6liim meleginin kabzettigi ruhundur. Temiz (arinik) cevherin ise,
diinyadan ayrilacagin zaman Yiice Allah'in vefat ettirdigi miicerret nefsindir.

Kemalpaszade, insanin gozle goriilen bedeninin siirekli eriyip ¢oziiliirken veya
degisiklige ugrarken onun latif ve ntirani ciizlerinin degisiklige ugramayacagini an-
latir ve bu sebeple de bedene bir fesat ariz oldugunda o nitirani latif cisimlerin fani
cesetten ayrilarak saidler (mutlular) ziimresinden ise goklere, kutsi ve temiz aleme;
sakiler (mutsuzlar) ziimresinden ise cehenneme ve afet dlemine gideceklerini soyler.

Ibn Kemal Paga’ya gore bedenin parcalari yok olur, ancak gercek insani teskil
eden manevi varlig1 (ruh) yok olmaz. Ayrica, insanin bu gergek yoniiniin miicerret
(soyut) olmast gerekmez, o latif bir “cisim” de olabilir. ibn Kemal Paga bu noktada
Mi’ric 6rnegini vererek ruhun hakikatinin anlagilmasiyla, “cismani mirdc’in sir-
rinin ve Hz. Aisenin “Muhammed’in (s.a.v.) cismi Mirdc gecesinde kaybolmadi,
fakat o ruhuyla ¢ikt1” s6ziiniin manasinin agiga ¢ikacagini ileri siirer.

Kemalpagazade Ehl-i siinnete gore, ruhun latif bir cisim oldugunu, baslangici
(evveli) oldugunu, ancak sonunun bulunmadigini (sonsuz oldugu), ayni zaman-

5  Kemalpagazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani’sinden aynen terctime edilen bu sozleriyle birlikte yaklagik risalenin
tam bir sayfasi, onun bir diger risalesi olan el-Ferdidde aynen gegmektedir. Bk. Ibn Kemal Pasa, Risdletii’l-Ferdid
(Resdil-i Ibn Kemal igerisinde), 11, 273-274.
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da tenasiihiin de Islamda olmadigini naklederek ruh konusunun anlagilmastyla
berzah édleminin sirlarinin da anlasilacagini, boylece orada meydana gelecek olan
ruhani ve cismani elem ve lezzetlerin, “Kabrin ya cennet bahgelerinden bir bahge
veya cehennem gukurlarindan bir gukur oldugunu” ifade eden hadisin daha iyi
anlasilacagin ileri siirer.

Insini sahs1 meydana getiren iigiincii unsur ise, onun sirri-1 serif-i rabbani
olan nazif (temiz, arinik) cevheridir. Bu cevher, insanin diinyadan ayrildig1 zaman
Allah’in aldig1 miicerret nefsidir. Insan, bu temiz cevheriyle akil giiciine sahiptir ve
bu yoniiyle cebertt alemiyle iligkilidir.

Kemalpasazade'ye gore, “ruh” denilen cism-ilatif ile “beden” denilen kesif ceset
arasinda bir latif buhar vardir ve o “ruh” ile “beden” arasindaki alakadan ibarettir.
Bu latif buhara felsefede (hikmet) “hayvani ruh” ad1 verilir. S6z konusu latif bu-
har, ruh ile beden arasinda “alaka” gérevini devam ettirdigi stirece “hayat” denilen
Rabbani sule devam eder; ruh ile beden arasinda “alaka” olabilme yetenegini (sa-
lahiyet) kaybettigi zaman ise hayat 15181 soner ve o anda ruh bedenden ayrilmak
zorunda kalir.

Ruhun bedenden zaruri olarak ¢iktig1 gibi, ihtiyari (iradi) olarak da gikabilece-
gini ve istedigi vakit geri yerine donebilecegini ileri siiren Ibn Kemal Paga, tasavvuf
ehlinin bu duruma “insilah” dediklerini sdyler. Ona gére, ruhun bu ihtiyari ¢ikis
sebebiyle latif buhar sonmez, ruh ile beden arasinda “alaka olma” salahiyetinden
¢ikmaz ve bu sebeple de ruh ile beden arasindaki alaka kesilmez. Béylece de “Ol-
meden 6nce 6liiniiz” hadisinin hikmeti anlagilmis olur.

Kemalpagazade insan sahsiyetinin bu ii¢ yoniine paralel olarak hasrin de {i¢
mertebesi bulundugu goriisiinii benimsemistir.

Kamillerden (stfilerden) birine gore hasir genel (am), 6zel (has) ve en ozel
(ehés) olmak tizere {i¢ tlrlidiir.

Hasr-i am, kiyamet giiniinde cesetlerin kabirlerinden mahsere ¢gikmalaridir.

Hasr-i has, uhrevi ruhlarin hayatlarinda seyr ve siiltik ile diinyevi cisimlerinden
ruhaniyet alemine ¢ikmasidir.

Hasr-i ehas ise, ruhani enéniyetten (benlik) Rabbéni hiiviyete ¢ikistir. Bu ma-
kam sevgili peygamberimizin makamidir. O, bu makamda kendinden gegip Allah
ile beraber olur. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu durumu, “Benim Yiice Allah ile beraber
oldugum 6yle bir vakit var ki, benimle birlikte o vakit i¢cine ne mukarreb bir me-
lek ne de miirsel bir nebi sigar” diye ifade etmigtir. Ibn Kemal Pasa’ya gore, “Ha-
mim” ayet-i kerimesinde isaret edilen sirr-1 vahdet (birlik sirr1) budur. Zira “Ha” ve
“Mim” harfleri, Rahman ve Muhammed’in (s.a.v.) ism-i serifleri arasindaki miiste-
rek noktalardir.
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Son olarak Kemalpasazade'ye gore, 6liim ihtiyari ve zaruri oldugu gibi, dogum
da ihtiyari ve zaruri olmak tizere iki gesittir.

Zaruri dogum, Yiice Allah'in yaratma ve icadiyla hasil olup bunda insanin kesp
ve ihtiyarinin etkisi yoktur.

Thtiyari/iradi dogum ise, insanin kesbiyle meydana gelir. Bu dogumu Hz. Isa
aleyhisselam su soziiyle ifade eder: “Iki defa dogmayan semalarin melekiituna
giremez.®

III. KEMALPASAZADE'NIN GORUSLERININ DEGERLENDIRILMESI

insanoglu kendi bedenini, i¢ ve dis duyularini, ruhunun mahiyetini, hayal ve
akil gibi melekelerini ve evrendeki konumunu merak etmis ve bu konularda “Insan
nedir, nigin vardir, nasil bir varliga sahiptir, Tanr1 ve diger varliklarla iliskisi nedir
ve hangi boyutlardadir, 6liimden sonra onu nasil bir akibet beklemektedir?” seklin-
de insana dair pek ¢ok soru sormustur.

Insana dair biitiin bu sorular dogrudan dogruya “varlik” (ontoloji) anlayisiyla
ilgilidir ve genel bir varlik tasavvuruna sahip olmadan bu sorulara kusatic1 ve bii-
tiinciil cevaplar verilmesi miimkiin degildir.

Islam diisiincesinde genel olarak “varlik’, 6zel olarak ise insan ve insanin du-
yulari, hayal, idrak ve diisiinme etkinlikleri, ruh ve nefsiyle ilgili goriislerin ilmi
bir disiplin igerisinde agiklanmasina yénelik ¢aligmalarin tarihi, Islam toplumunun
felsefeyle tanistig I1. (VIIL.) yilizyila kadar uzanir. Misliimanlar Arapgaya terciime
ettikleri Eflitun, Aristo, Célintis (6. 200?), Iskender Afrodisi (6. III. Yiizyilin ilk
yarist), Ishak b. Huneyn (6. 298/910) ve Kusta b. Likanin’ (6. 300/912-13) ézellikle
nefs ve ruh hakkindaki kitaplariyla, Islam felsefe geleneginde “ilmi’n-nefs” (psi-
koloji) adiyla da anilan bir disiplininin literatiiriinii olusturmaya baslamislardir.®

Bu terciime déneminden sonra Islam diinyasinda 6zellikle insanin yapist, ruh
ve nefsiyle ilgili konular1 biitiin boyutlariyla arastirip miistakil bir ilmi disiplin ha-
linde temellendiren ise Ibn Sina (6. 428/1037) olmustur. [lmii'n-nefsi, ilimler tasni-

6  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 97-101; Kemalpasazade, “Insanin Varlik Yapisina Dair” (trc. Omer Mahir
Alper), Osmanli Felsefesi: Se¢me Metinler, stanbul 2015, Klasik Yaynlari, s. 211-215.

7  Hiiseyin Aydin, “Kusta b. Luka ve Ruh {le Nefs Arasindaki Ayirim Adli Kitabr”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1999, c. XL, s. 387-402; el-Yunani, Kusta B. Luka, “Ruh ve Nefs Arasindaki Fark Hakkinda” (gev. ibrahim
Halil Uger), Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2009, sy. 37/2, s. 195-208.

8  Islam diisiince tarihinde ilmii’n-nefsin gelisim siireci ve dnemi hk.bk. Martf Ziireyk, [lmii'n-nefsi’l-Islimi, Dimask
1408/1989, Darir’l-Ma'rife; Semih Atif ez-Zeyn, Ilmiin-nefs: Ma'rifetii'n-nefsi’l-insaniyye fi'l-Kitabi ves-siinne, Bey-
rut 1411/1991, Daruw’l-Kitabi'l-Liibnani, I-IIl; Muhammed Osman Necéti, ed-Dirdsatin-nefsaniyye inde’l-ulemai’l-
miislimin, Kahire 1414/1993, Daru’s-Surtik; a.mlf., Medhal ild ilmi'n-nefsi’l-Islami, Kahire 1422/2001, Daru’s-Surtk;
Muhammed Kutub, Dirdsdt fin-nefsi’l-insaniyye, Kahire 1414/1993, Daru’s-Surtik; Ibrahim $evki Abdiilhamid ve
dig., flmii'n-nefs fi't-tiirasi’l-Islami, Kahire 1417/1996, el-Ma’hedir’l-Alemi 1i1-Fikri'l-Islami, I-I1.
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finde tabiat felsefesinin sekizinci alt disiplini olarak belirleyen Ibn Sin&’ya gére, bu
ilmin konusu, genel ruh 6gretisi yaninda, 6zellikle insan ruhunun bir fonksiyonu
olan idrak giiclerini kapsamaktadir.’ Ibn Sina es-Sifd’nin “et-Tabiiyyat” kisminin
altinal disiplinini (fen) teskil eden “Kitabi'n-Nefs’te tabii 4dlemin inorganik mer-
tebesindeki madenlerin incelenmesinden organik mertebesindeki bitki, hayvan ve
insana gecerken ilmi'n-nefsin araya girmesinin uygun oldugunu diistinmiis; ona
gore nebati nefs beslenme, bilyiime, tireme giigleri; hayvani nefs duyu giigleri, be-
yinde gerceklesen psikolojik giicler ve nihayet insani nefs kendisine has olan akil
gliciiyle psikolojinin konusunu meydana getirmigtir."

Kelam ve Islam felsefesi, fikih ve tasavvuf gibi alanlarda biiyiik eserler veren
Gazzali (6. 505/1111) ise ruh, kalp ve nefis terimlerinin cismani agidan anlamlari-
ni1 verdikten sonra, bunlarin insanin bilen ve idrak eden giicti olmak bakimindan
gayri cismani nitelik tagidiklarini vurgulamis ve akli da “bilgi ve idrakin binefsihi
kaim ash ve mahalli” olarak tarif etmistir."

Kelamda Egari gelenegine mensup olan Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210)
Kitabii'n-Nefs ver-rtih isimli eserinde psikolojiyi (ilmi'n-nefs) ahlak ilminin temeli
yapmaya caligmistir.'?

Selefi ekoliin temsilcilerinden Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) er-Rith
adli eserinde kabir hayati, uhrevi miieyyidenin mahiyeti gibi konular yaninda, ruh
kavrami etrafinda yapilan metafizik ve psikoloji tartigmalarini dini agidan deger-
lendirmistir."*

Osmanli ilim geleneginde ise insanin nefsi, ruhu ve mabhiyetiyle ilgili konu-
lar, ilmi'n-nefs adinda miistakil bir disiplin olarak arastirilmaktan daha ziyade
ontoloji, metafizik, kelam ilmi ve ahlak teorileri ¢ercevesinde ele alinmistir.™* Bu
bakis agisina sahip eserlerden biri de Osmanlilarin yiikselis donemi alimlerinden
ve Osmanli diisiince ve felsefe geleneginin en biiyiik temsilcilerinden biri olan
Kemalpagazade'nin insanin yapisi ve sahsiyeti hakkinda kaleme aldig1 Risdle fis-
sahst’l-insani adli eserdir.

9  Ibn Sina, Fi Aksami’l-uliimi’l-akliyye (a.mlf., Tisu Resail fi’l-hikmeti ve't-tabiiyyat iginde), Kahire ts., Daru’l-Arab, I1.
Basks, s. 110.

10  ilhan Kutluer, “Ilmii'n-Nefs”, DIA, XXII, 149. Ibn Sinanin nefis hakkindaki griisleri hk.bk. Fethullah Huleyf, [bn
Sind ve Mezhebuhti fin-nefs, Beyrut 1974, s. 63-128.

11 Gazzali, [hyau ulimiddin, Kahire ts., Daru Ihyai'l-Kiitiibi’l-Arabiyye, III, 3-4. Gazzalinin nefis hakkindaki go-
risleri igin bk. Abdiilkerim el-Osmén, ed-Dirdsatiin-nefsiyye inde’l-miislimin ve'l-Gazzali bi-vechin hass, Kahire
1401/1981, Mektebetii Vehbe.

12 Fahreddin er-Razi, Kitdabii'n-Nefs ve'r-rith ve serhu kuvahiima (nsr. Muhammed Sagir Hasan el-Ma’siimi), Islamabad
ts., Matbtidttu Ma’hedi’l-Ebhasi’l-Islamiyye. Fahreddin er-Razinin nefs hakkindaki goriisleri igin bk. Mehmet Tiir-
ken, “Fahreddin Razi'nin Kitabu'n-Nefs ver-Ruh'undaki Ahlak Vurgularr”, Uluslararas: 13. Yiizyilda Felsefe Sempoz-
yumu Bildirileri, 2014, s. 746-753; Ibrahim Coskun, “Fahreddin er-Razi’ye Gére Nefs(Ruh)’in Mahiyeti ve Oliim
Sonrast Durumu’, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, c. VIL, sy. 2, s. 1-17.

13 Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rith fi'l-kelam ald ervahi’l-emvati ve'l-ahyai (ngr. Muhammed Iskender Yilda, Beyrut
1402/1982, Darw’l-Kiitiibi'l-limiyye; a.mlf., el-Furitku'n-nefsiyye beyne sifatin-nefsi’t-tayyibeti ve'l-habise (nsr. Ebt
Huzeyfe ibrahim b. Muhammed), Tanta ts., Daru’s-Sahabe.

14  ilhan Kutluer, “llmi‘'n-Nefs”, DIA, XXII, 150.
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Varlik ve insana dair yazmis oldugu pek ¢ok nitelikli eserden dolay1 kendisine
“Varlik ve insan filozofu” diyebilecegimiz Kemalpasazide, bu risalesinde Osmanli
diistince ve ilim geleneginden tevariis etmis oldugu basta Felsefe, Kelam ve Tasav-
vuf olmak iizere pek ¢ok ilmi disiplinin farkli kavram ve 6nermelerini kullana-
rak insanin yapisi hakkinda bir senteze ulasmaya ¢alismistir. Biz burada adi gegen
risalede yer alan insanin mahiyeti, varlik yapisi ve 6liimden sonraki hayatiyla ilgili
gorislerin ontolojik acidan degerlendirilmesini bu konularin dogrudan dogruya
ilgili oldugu felsefeye havale ederek’, s6z konusu risalede kullanilan Islam ilimle-
rine dair bilgi ve malzemenin kaynaklarini ve bunlarin birbiriyle uyumlu bir biitiin
olusturup olusturmadiklarini Kelam, Tefsir, Hadis, Tasavvuf, Fikih ve Fikih Usuli
ilimleri agisindan degerlendirmeye galisacagiz.

A. KELAM ACISINDAN

Kelam ilmi, “Allah’in zat ve sifatlarindan, niibiivvet konularindan, baslangi¢ ve
sonug itibariyle kainatin hallerinden Islim kanunu {izere bahseden bir ilimdir"'¢
Bu ilmin sistematik ve problematiginde Islim diisiincesinin ve Miisliiman toplum-
larin yasadiklar1 gelismelere ve karsilagtiklar1 bazi sorunlara paralel olarak birta-
kim farklilasmalar meydana gelmekle beraber, onun ana béliimlerini, yukaridaki
tanimda gecen ulthiyet (Allah’in varligi, birligi, sifatlari, alemin yaratilisi, Allah-
varlik-insan iligkileri), niibiivvet (peygamberlik, mucize, ilahi kitaplar, haber-i
sadik) ve ahiret (sem’iyyat/hasir, cennet ve cehennem gibi kabir hayat1) seklinde
Ozetlenen ti¢ temel konu (ustl-i selase) teskil eder.”

Kemalpasazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani adli eserine Kelam ilmi agisindan
bakildig1 zaman onda ruh, mirac mucizesi, hurif-1 mukattaa adi verilen miitesdbih
lafizlar ve hasir gibi baz1 Kelami konularin tartisildigini goriiriiz. Simdi bu konula-
ra daha yakindan bakmaya ¢aligalim."®

15 Kemalpasazade'nin varliga ve insana dair yazmus oldugu biitiin eserleri 1g181inda, varlik ve onun bir pargasi olarak
insanin mahiyeti, yapisi, varlik mertebeleri igindeki yeri ve 6liim sonrast hayat1 hakkindaki goriislerinin Islam fel-
sefesi agisindan yapilmis kiymetli bir degerlendirmesi igin bk. Omer Mahir Alper, Varlik Ve Insan: Kemalpasazade
Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden Insast, Istanbul 2013, Klasik Yayinlari, 6zellikle s. 109-134.

16  Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, Istanbul 1972, Bilmen Yaynevi, s. 5.

17 Kelam ilminin konular1 hk.bk. Bekir Topaloglu, Keldm IImi: Giris, Istanbul 1993, s. 56-64; Yusuf Sevki Yavuz, “Ke-
lam”, DIA, XXV, 196-197; a.mlf., “Ustil-i selase”, DIA, XLII, 212.

18  Ibn Kemal Paganin akaid, kelam ve felsefeyle ilgili baz1 goriisleri ve bu gériislerin degerlendirilmesi hk.bk. Mah-
mut Kaya, “Ibn Kemal'in Diisiince Tarihimizdeki Yeri ve Varlik Anlayist’, Tiirk Tarihinde ve Tiirk Kiiltiiriinde Tokat
Sempozyumu 2-6 Temmuz 1986, Gelisim Matbaasi, Ankara 1987, s. 223-229; Ahmet Arslan, “Kemal Pagazade’nin
Felsefi Goriisleri”, Seyhiilislam Tbn Kemal Sempozyumu (nsr. S. Hayri Bolay ve dig.), Ankara 1989, Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, s. 75-103; M. Sait Yazicioglu, “Kelamci Olarak Ibn Kemal’, Seyhiilislam fbn Kemal Sempozyumu,
s. 149-155; M. Naci Bolay, “Mantik¢1 Olarak Tbn Kemal”, Seyhiilislam [bn Kemal Sempozyumu, s. 209-213; Seyyid
Bahcivan, Ibn Kemal Pasa Ve Arauhii’l-I'tikadiyye, Mekke 1414/1993 (Yayimlanmamis Doktora Tezi), (Camiatii
Ummir'l-Kura), s. 231-639; Salih Sabri Yavuz, “Kelamida Efdaliyyet Meselesi ve Ibn Kemal’in ‘Efdaliyyetu Muham-
med’ Risalesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi [www.dinbilimleri.com], 2005, c. V, sy. 1, s. 147-184; Samil
Ogal, “Mevlana ve Kemalpasazadede Varlik Kavrami ve Isik Sembolii’, Meviana Arastirmalart - III, 2009, s. 125-
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1. Ruhun Tanimi ve Mahiyeti

Kemalpasazade Risdle fis-sahst’l-insanide insani sahsin beden, ruh ve nefisten
meydana geldigini anlatmistir. O, insan1 ruh-beden biitiinligi iginde ele almus, be-
denin sorumlulugu ile ruhun 6lmezligi prensibini insanda telif etmeye ¢aligmigtir.”
Beden ve ruh biitiinliigiinii savunan bu goriisiin en 6nemli noktasini ise ruh olus-

turmaktadir.

Ruhun mahiyeti, bedenle iligkisi ve bekasi Islam kelimcilar1 arasinda genis
tartismalara sebep olmustur. Ruhun mahiyeti hakkinda kelamcilar tarafindan ileri
stiriilen bazi goriisler sunlardir: 1. Ruhun mahiyetini bilmek miimkiin degildir;
¢iinkii ruh gaybi bir konudur. 2. Ruh, bedenin sekline biiriinen ve duyularla algila-
namayan madde dis1 bir varliktir. 3. Ruh bedenin canli olmasini saglayan bir araz-
dir. Onun yansimasi olan ilim, irade ve hayat gibi nitelikler bedenden bagimsiz bir
varliga sahip degildir. 4. Insan duyularla algilanan bedenden ibaret olup onda ruh
veya nefis diye anilan bir unsur mevcut degildir. 5. Ruh latif, ntirani ve semavi bir
“cisim” olup giil suyunun giiliin maddesine yayildig: gibi bedene yayilmistir. Ruh
madde tiirtinden bir cisim, cevher veya araz degil, tek bir cevherdir; bagh basina
vardir, zaman ve mekanla sinirh degildir, duyularla algilanamaz. Ruhun latif bir
cisim olmasi, onun duyularla algilanmasini gerekli kilmaz. Bu son goriisit Muam-
mer b. Abbad (6. 215/830), Nazzam (6. 231/845), Ebai Ali el-Ciibbai (6. 303/916),
Ebii’l-Hasan el-Egari (6. 324/935-36), Ebti Manstr el-Matiiridi (6. 333/944), ibn
Sina (6. 428/1037), Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), Ibn Hazm (.
456/10645), Gazzali (6. 505/1111), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350) gibi alimler ile baz1 stifiler ileri siirmiiglerdir.*

[bn Kemal Paga ruhun mahiyeti ve varligi konusunda, Ehl-i siinnet kelamci-
larinin ¢ogunlugunun savundugu ruhun latif, ntirani ve semavi bir “cisim” oldugu
gorisiinii benimsemistir. Ruhun bedenle i¢ i¢e olan, ancak 6lmeyen, baslangici ol-
makla birlikte sonu bulunmayan bir cisim oldugunu kabul eden Kemalpasazade
ruhun 6ldiigiint, son buldugunu veya bir varliktan digerine gectigini (tenasiih) ile-

136; a.mlf., “Klasik Cagda Bir Osmanl Filozofu: Kemal Pasazade”, Islam Felsefesi Tarihi, 2012, s. 421-444; Ali Oge,
Seyhw’l-Islam Tbn Kemal ve Siinnilik Anlayst, s. 119-285; Omer Mahir Alper, Varlik Ve Insan : Kemalpasazade Bagla-
minda Bir Tasavvurun Yeniden Insast, Istanbul 2013, Klasik Yayinlary; Necmettin Erdem-Pehlivan Engin, “Varhgin
ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazade'nin “Leys ve Eys'in Anlaminin Incelenmesine Dair Risale’si’, Islam Arastirmala-
r1 Dergisi, 2012, sy. 27, s. 87-116; Recep Demir, “Seyhii’l—islém Ibn Kemale Gore Mu'cize ve I'cazir’l-Kur’an Meselesi”,
Tokat Tarihi ve Kiiltiirii Sempozyumu 25-26 Eyliil 2014 Tokat, Bildiriler, 2015, c. III, s. 137-147.

19  Serafeddin Gélciik, “Kemal Pasazadenin Insan Anlayist’, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar1 Ankara 1989, s. 144.

20 Ebil-Hasan el-Egari, Makdldtii’l—fsldmiyyin, (ngr. Ritter), s. 329, 333-337; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI, 310,
334-344; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI, 43-42; XXX, 177; Sihabiiddin Ebt Hafs Omer es-Siihreverdsi,
Avarifii’l-medrif (nsr. Abdiilhalim Mahmud - Mahmud b. es-Serif), Kahire ts., Daru’l-Mearif, I1, 243-247; Ibn Kay-
yim el-Cevziyye, er-Rith (ngr. Muhammed Enis Iydde — M. Fehmi es-Sercéni), Kahire ts. (Mektebetii Nusayr), s.
177-186; Erkan Yar, Ruh-Beden Iliskisi Aqisindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara 2000, s. 205; Mehmet Dalkalig,
Islam Mezheplerinde Ruh, Istanbul 2004, s. 45, 52, 55; Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh’, DIA, XXXV, 190.



18 | Prof. Dr. Ferhat KOCA

ri siirenlerin Ehl-i siinnete gore, dini inkar etmis (miilhid) olacagini séylemistir.*!
Dolayistyla, Ibn Kemal Paganin ruh goriisii, genel olarak Ehl-i siinnet kelamcilari-
nin ruh goriisleriyle uyum igerisinde bulunmaktadir.

2. Mi’rac Mucizesi

Mi’r4c, Hz. Peygamber’in hicretten bir yil kadar 6nce (Receb aymin 27. gece-
sinde), Mescid-i Haramdan Mescid-i Aks@’ya, oradan da goge yaptig1 yolculuk de-
mektir. Bu olay, Mescid-i Haramdan Mescid-i Aksa’ya gidis ve oradan da yiiksek-
lere ¢ikis seklinde yorumlandigi igin “isra ve mirac” adiyla anilmigtir. Islami kay-
naklara gore, Restl-i Ekrem’in bir gece Mescid-i Haramdan Mescid-i Aks&ya yap-
t1g1 yolculuga isra, oradan goklere yiikselmesine ise mirac ad1 verilmistir. Kur'an-1
Kerimde belirtildigine gore, Yiice Allah kudretinin isaretlerini gostermek icin
kulu Muhammede (s.a.v.) Mescid-i Haramdan cevresi miibarek kilinan Mescid-i
Aksa’ya geceleyin bir seyahat yaptirmistir.”

Islam alimleri arasinda bu seyahatin (isrd ve mirac) mahiyetine yonelik en
onemli tartigma onun bedenen (cismani) mi yoksa sadece ruhen mi gerceklestigi
hususunda olmustur. Kelam ve hadis 4limlerinin ¢ogunlugu mi’rdcin Hz. Peygam-
ber uyanik bir halde iken ve bedenen gergeklestigi goriisiinii benimsemistir.?

Ibn Kemal Paga Risdle fis-sahst’l-insani’de, “Insani ruhun hakikatini kavradi-
gin zaman cismani miracin sirrina da vakif olursun ve sana Hz. Aise’nin (r.a.) su
sozii agilir: ‘Mirdc gecesi Muhammed’in —aleyhisselam- cesedi kaybolmadi; fakat
o, ruhuyla yiikseldi’ Bu hadis, el-Kessdfta bu sekilde zikredilmistir. Hadisin son
kisminin anlamini gozden kagiran kisi onun tevilinde zorlanarak soyle demistir:
Bunun manasi sudur: Onun cesedi ruhundan ayrilip gitmedi; aksine onun cesedi,
ruhuyla birlikteydi ve dolayisiyla mi’rac, ruh ve ceset birlikte oldugu halde gergek-
lesti” demistir.**

Mi'rac konusunda Hz. Aiseden rivayet edilen yukaridaki soziin sihhatiyle ilgili
bazi degerlendirmeleri biraz asagida gelecek olan Hadis konusuna tehir ederek bu-
rada Kemalpasazade'nin cisméni mi'racla ilgili goriisinii ortaya koymaya ¢alisalim.

21  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, T, 99-100.

22 el-Isra 17/1.

23 Mi’ric ve onun bedenen (cismani) veya ruhen meydana geldigi konusundaki tartismalar igin bk. Ibn Ishak, es-Sire,
s.275: Ibn Higam, es-Sire, 11, 40-41; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, V, 542; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kurén,
X. 208; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Cize 1417/1997, Daru Hicr, IV,
281; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-medd, Beyrut 1992, 111, 34-42; Teftazéni, Serhu’l-Akaid, istanbul 1313, s. 174-
175; Mustafa Sabri, Mevkifii’l-akl, Beyrut 1992, TV, 199-208; Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi (trc. M.
Said Mutlu), Istanbul 1966, I, 92; Mehmet Azimli, “Isra ve Mirag Olaylar1 Uzerine Bazi Miilahazalar”, Bilimname:
Diisiince Platformu, 2009/1, c. VII, sy. 16, s. 43-58; Yener Oztiirk, “Mubhtelif Yonleriyle Mi'rac Mucizesi’, Dicle Uni-
versitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, c. XVI, sy. 2, s. 89-130; Salih Sabri Yavuz, “Mirac’, DIA, XXX, 132-135.

24 Ibn Kemal, Resail-i Ibn Kemal, 1, 99.
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Ibn Kemal Paga hakkinda arastirma yapan Mahmut Kaya?, Kemal Sozen?, Sa-
mil Ogal”’, Musa Kogar® ve Omer Mahir Alper? gibi aragtirmacilar onun yuka-
ridaki ifadelerinden hareketle, miracin sadece ruhen gergeklestigini kabul ettigini
soylemislerdir. Serafeddin Gélciik®, Emrullah Yiiksel*! ve Ali Oge® gibi bazi arastir-
macilar ise, Hz. Ai@e’nin soziind, “Onun cesedi ruhundan kaybolmadi (ayrilmads),
bedeni ruhuyla birlikte idi” seklinde anlayarak Kemalpasazddenin miracin ruh ve
beden biitiinliigii igerisinde vuku buldugu goriisiinde oldugunu ileri siirmiiglerdir.

Kemalpasazade'nin ruh ve cismani miracla ilgili goriislerini tespit edebilmek
i¢in bu konuyla ilgili onun diger eserlerinde gegen goriislerini de dikkate almak ve
boylece parcalari birlestirmek daha dogru sonuglara ulasmamiza yardimei olabi-
lir. Mesela, Kemalpasazadenin Risdle fis-sahst’l-insdani’sinde gecen ruh ve cismani
miracla ilgili yaklagsik birbuguk sayfa metin, el-Ferdid adli risalesinde de aynen
yer almistir.*® Ad1 gegen bu iki risalenin yazilis tarihlerini tespit etmek ne yazik ki
miimkiin olamamustir. Ancak, el-Ferdidde ruhun tanimiyla ilgili -Risdle fi’s-sahs’l-
insani’de de bulunan- yaklasik bir sayfalik goriisler aynen verilip konu bitirildik-
ten sonra, “tetimme” (tamamlama, ilave, ek) baghig1 altinda cisméani mi'racla ilgili
gorislere yer verilmis ve konu Risdle fi’s-sahst’l-insani’ye gore biraz daha agik bir
sekilde anlatilmistir. Kemalpagazade burada soyle demistir:

“(Insani ruhun hakikatini 6grendigin zaman cismani mi’racin sirrina vakif olur-
sun.) Yani —cismani mirdcin- kesif ceset ve duyulur heykelle -el-heykelii'l-mahstis-
olmasi gerekmedigini bilirsin. (Ve Aise radiyallahu anhanin ‘Muhammed’in —aley-
hisselam- cesedi mirac gecesi kaybolmad: ve fakat o ruhuyla yiikseldi’ sozii sana
acilir.) Hadis el-Kessdf'ta bu sekilde zikredilmistir. (Onun sonundan gafil olan) yani
Hz. Aise’nin ‘ve fakat o ruhuyla yiikseldi’ séziinden gafil olan faziletli Sadeddin
—et-Teftazani- (onun tevilinde zorland1), Serhul-Akdidde* (soyle dedi: Hadisin
manasl; onun cesedi ruhundan ayrilip gitmedi; aksine onun cesedi, ruhuyla birlik-
teydi ve dolayisiyla mi'rac, ruh ve ceset birlikte oldugu halde gerceklesti demektir.)
Halbuki hadisin sonunda séylenen séziin boyle bir tevile ihtimalinin bulunmadig:
hususunda bir kapalilik yoktur*

25 Mahmut Kaya, “Ibn Kemal'in Diisiince Tarihimizdeki Yeri ve Varlik Anlayisr’, s. 229.
26 Kemal Sézen, Ibn Kemalde Metafizik, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2001, s. 260-261.
27 Samil Ogal, Kemadl Pasazddenin Felsefi ve Kelami Goriigleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2000, s. 421.

28 Musa Koc;ar, “Ibn Kemal’in Risale fi Beyanin-Nefs ver-Ruh ve'l-Beden Adli Eseri’; s. 5.

29 Omer Mahir Alper, Varlik Ve Insan, Istanbul 2013, Klasik Yayinlari, s. 128.

30  Serafeddin Gélciik, “Kemal Pasazade'nin Insan Anlayist”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar1 Ankara 1989, s. 144.

31  Emrullah Yiiksel, “Risle fi tahkiki’r-Rah li Mevlana Kemal Pasazade”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, s. 215.

32 Ali Oge, Seyhu’l-Islam Ibn Kemal ve Siinnilik Anlaysi, Konya 2011, Hiiner Yayinevi, s. 266.

33 Ibn Kemal Pasa, Risdletii’l-Ferdid (Resail-i Ibn Kemal igerisinde), I1, 273-275.

34  Sadeddin et-Teftazéani, Serhu’l-Akadid (Serhu Ramazan Efendi ala Serhi’l-Akdid igerisinde), Dersaadet 1320, Sirket-i
Sahéfiye-i Osmaniyye Matbaasi, s. 288-289.

35  Ibn Kemal Paga, Risdletii’l-Ferdid (Resail-i Ibn Kemal igerisinde), I, 274-275.
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Kemalpasazade bu eserlerinden sayet Risdle fis-sahst’l-insani’yi 6nce yazmig
ise, orada kullandig1 “Hadisin son kisminin anlamini gézden kagiran kisi” ifade-
siyle Sadeddin et-Teftazaniyi (6. 792/1390) kastettigini el-Ferdidde agiklamis ol-
maktadir; sayet el-Ferdid’i 6nce yazmuis ise, bu sefer de Risdle fis-sahsr’l-insdni’de
mi'racla ilgili goriigiinde 1srar ettigini gostermis ve bu konuda Teftazanfyi adin
zikretmeden elestirmis demektir. Sonug olarak, her haliikarda Kemalpasazade ruh
hakkindaki goriislerini korumus ve mi'racla ilgili Tefazan?yi elestirmistir.*

Simdi de Kemalpasazdde'nin “cisméni mirdc” konusundan 6nce ve sonra soy-
ledigi ctimlelere bakalim:

Kemalpagazade Risdle fis-sahsi’l-insdni’de ruh hakkinda kabul ettigi temel ilke-
leri Fahreddin er-Razi'nin kaleminden soyle nakletmistir:

36  Bize gore, Kemalpasazidde Hz. Aiseden nakledilen haberi yanlis bir sekilde yorumladig: iddiasiyla Teftazantyi eles-
tirmeden 6nce, boyle bir haberin mirac mucizesi gibi Kelami bir konuda lehte veya aleyhte delil olabilecek bir
sthhate ve degere sahip olup olmadig1 konusuna girmis ve bu konuda onu elestirmis olsa idi, daha isabetli bir
noktadan ige baglamig olurdu. Ote yandan, Kemalpasazadenin yukarida adi gegen iki risilesinde de ruhla ilgili
gbriisiiniin sonuna mi’rac konusunda Hz. Aiseden rivayet edilen haberi ekleyerek bu vesileyle Teftazantyi agik ve
kapali bir sekilde elestirmesi, s6z konusu bu iki ilim adaminin basta Kelam ve Islam felsefesi olmak iizere temel
fslam ilimleri alanlarinda durduklari yerlerin tespit edilmesi gerektigi fikrini dogurmaktadir. Béyle bir ¢aligma, ge-
sitli ilmi konularda ad1 gegen bu iki ilim adamu arasinda ilging karsitliklarin bulundugunu ortaya koyabilir. Mesela,
Kemalpasazade -elinizdeki makalede gesitli defalar vurgulandig iizere- Muhyiddin Ibnii'l-Arabi gelenegine yakin
bir kimse olup onun hakkinda olumlu fetva vermis ve Risdle fis-sahst’l-insani’sinde vahdet-i viicut nazariyesini
destekleyen goriisleri nakletmistir. Kemalpasazade, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi hakkindaki meghur fetvasinda séyle
demistir: “Ey Insanlar! Biliniz ki, Biiyiik Seyh, serefli onder, ariflerin kutbu, muvahhidlerin imamai Endiiliislii Ha-
tem Tay kabilesinden Muhammed b. Arabi kdmil bir miictehid ve fadil bir miirsid, taacciip edilecek hayat hikayeleri
ve olagan dist hadiseleri ve gok talebesi olan bir zattir. Alimler ve ileri gidenler katinda kabule mazhar olmustur.
Bunu inkar eden hata yapmus olur. Inkarinda israr ederse, sapitmis olur. Sultana onu terbiye etmesi ve onu inancin-
dan gevirmesi gerekir. Ciinkii Sultan dogruyu yaptirtmak ve kotiiden menetmekle memurdur. Onun birgok eseri
vardir. Bunlarin igerisinde Fusiisii’l-hikem ve Fiitihat-1 Mekkiyye bulunur. Bunlarin meselelerinin bir kisminin s6zii
ve manasi belli, ilahi buyruga ve ser-i nebeviye uygundur. Bir kism1 da zahir ehlinin anlayisina gore gizli olup kesf
ve batin ehlinin anlayigina gore agiktir. Meramini anlamayana bu durumda susmak lazimdir” (Bk. Hiiseyin Atay,
“Ilmi Bir Tenkit Ornegi Olarak Ibn Kemal Pasa'nin Muhyiddin b. Arabi Hakkindaki Fetvasr®, Seyhiilislam Ibn Kemal
Sempozyumu, Ankara 1986, s. 221-222). Sadeddin et-Teftazani ise vahdet-i viicut nazariyesi hakkinda en kuvvetli
elestirileri yapmig ve Muhyiddin Ibnii'l-Arabi hakkinda ok agir ithamlarda bulunmus bir kisidir. Onun bu elestiri
ve ithamlarina su 6rnekler verilebilir: “Fiisiis sahibi Muhiddin Arabi, biiyiik bir ¢1girtkanlikla ve agir1 bir hamakatla,
girkin bir davranisla haddini agmis, kendi adi varligini, kararmis génliiyle asir1 giderek Hz. Adem (a.s.) ve ondan
sonra gelip de o gizgide gidenlerden iistiin kabul etmistir. Ciinkii kendi adi nefsini (varligini), dini kemale erdir-
me ve bitirme bakimindan, bir binay1 tamamlayan altin kerpi¢ ya da tugla mesabesinde tutarken, peygamberlerin
sonuncusu olan bizim peygamberimizi (s.a.v.) de binadaki gedigi kapatan giimiis kerpi¢ ya da tugla olarak deger-
lendirmistir. Boylece bu sapik kisi, degil sadece peygamberleri, ayn1 zamanda alemlerin Rabbi olan Yiice Allah’
da yalanlamis bulunmaktadir... Oysa bu sinsi ve de sapik adamin kendisi, bu haliyle siiphe uyandiran, ¢irkin ve
igreng davranisiyla yalanci peygamber olan Miiseylemetii’l-Kezzab1 da ge¢mistir... Ayrica bu melankolik adam,
bu kara sevdaya tutulmus kisi, bu afyon yutmus adamin durumunun, agagilik zindiklarca revag bulmasi da bir
takim riyalara dayanmaktadir ki, bu riiyalar1 da ancak geri zekalilar ve bunamis olanlar dogrularlar. ibn Arabinin
Fiistis adl1 pagavrasinin dibacesinde (6nsoziinde ve takdiminde) yer aldigina gore, kendisi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’i
rityada gormiis, Hz. Peygamber (s.a.v.), bu adama riiyasinda Fiisits adli kitab1 vermis ve bunu her tarafa yaymay1
kendisine soylemistir. Simdi sen hi¢ duydun mu ki, herhangi akil sahibi bir insan, boyle zindiklik igeren, hem akla
ve hem de seriata aykir1 olan, bastan sona dek batilla dolu olan boyle bir kitab1 Hz. Peygamber vermis olsun? Bu,
hig olacak bir sey mi ki? Bu kitap verilecek ve bununla, asil olan Seriat yani Kitap ve Siinnet bastan sona gegersiz
kilinacak, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in 6liimiinden alt1 yiizy1l sonra gelen s6ziim ona bir kitap bas koseye oturtulacak,
hem de bu kitap riiya yoluyla verilmis olacak 6yle mi?... Hi¢ kuskusuz akil sahipleri, bu tiir sagma riiyalar tizerin-
de kurdurulmaya ve oturtulmaya ¢alisilan sapkinliklari bilirler... Samimi ve diiriist insanlarin, Islam alimlerinin
bildirdiklerine gore, bunlar olduk¢a yalanci, oldukga afyonkes kimselerdir. Bu tipler adeta sagma sapan sozler sarf
eden adi, diisiik seviyeli, rezil ve bunak kimselerden farksizdirlar” (Bk. Saduddin Teftazani, Vahdet-i Viiciid Risalesi
(trc. Harun Unal), s. 6-8 (http://www.islah.de/menhec/men00010.pdf, 24.03.2016).
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“Insan hayatinin baglangicindan sonuna kadar baki kalan cisimler, bu duyulur
yapinin meydana geldigi cisimlerin hakikatine ve dogasina aykir1 cisimlerdir. Bu
cisimler, zatlar1 dolayisiyla diri, miidrik ve naranidir. Bunlar bedenle karistiginda
ve bu duyulur yapiya atesin komiire sirayet edisi gibi sirayet ettiginde bu duyulur
yapi, o ruhun nuruyla aydinlanir ve onun hareket ettirmesiyle de hareket eder. Ay-
rica bu duyulur yapy, siirekli olarak ¢oziinme, ¢oziilme ve degisim igindedir. An-
cak o ciizler halleri tizere bakidir. Onlar asla ¢6ziilmeye maruz kalmazlar. Ciinki
onlar, hakikatleri bakimindan bu kalipsal cisimlere aykiridir. Dolayisiyla bu kalip
bozuldugunda, o niirani ve latif cisimler gokler alemine, temizlik dlemine ve kut-
sal aleme gitmek tizere ayrilirlar. Tabii bu durum, onlarin mutlular ziimresinden
olmas1 halinde boyledir. Eger bedbahtlar ziimresinden iseler, cehenneme ve acilar

alemine giderler”’

Kemalpasazade Risale fis-sahsi’l-insani’de cismani mirdc konusundan sonra da
sunlar1 soylemistir:

“Sen kesif cesedinle calisin/hayvansin. (Bir canli/hayvan olarak) senin mazha-
rin hareket dleminin zahiri yani miilk alemi diye adlandirilan hissin mazharidir.
Sen latif cisminle de meleksin; (bir melek olarak) mazharin da hareket idleminin
batini yani melekat alemi diye isimlendirilen hayalin mazharidir. Olus ve bozulus
aleminin kirlerinden arinmis (arinik, temiz) cevherinle de insansin; (bir insan ola-
rak) mazharin ise siikiin alemi yani cebertit alemi diye adlandirilan aklin mazhari-
dir. Boylece kesif cesedin, su duyulur yapin ve goriiniisiindiir (el-heykeli’'l-mahss).
Latif cismin de 6lim meleginin kabzettigi ruhundur. Temiz (arinik) cevherin ise,
diinyadan ayrilacagin zaman Yiice Allah’in vefat ettirdigi miicerret nefsindir”**

Kemalpasazade'nin yukaridaki ciimlelerine bir biitiin halinde bakildig1 zaman
onun, miracin cismen degil de ruhen gereklestigi kanaatinde oldugu anlagilir.”
Ibn Kemal Pasa burada ruh ve bedenin ikisinin de “cisim” oldugunu, ancak ruhun
melekt (gayb) dlemine ait olmasi sebebiyle latif ve nirani bir “cisim” iken, bedenin
miilk (sehadet) dlemine ait olmasi sebebiyle kesif ve zulmani bir “cisim” oldugunu
soyler. Iste mi’rac sirasinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) cism-i latif olan ruhu cesit-
li unsurlardan meydana gelen kesif cesedini bulundugu yerde birakarak miraca

37  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i Ibn Kemal, 1, 98; a.mlf., “Insanin Varlik Yapisina Dair” (trc. Omer Mahir Alper), Osmanli
Felsefesi: Segme Metinler, Istanbul 2015, Klasik Yaynlari, s. 212.

38  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 99; a.mlf., Risaletii’l-Ferdid (Resdil-i Ibn Kemal igerisinde), I1, 273-274.

39  Risdle fis-sahst’l-insaninin miitercimini ve terciime edilis tarihini tespit edemedigimiz Risdle-i Tahkik-i Sahs-1
Insani adli terciimesinde cismani mi'racla ilgili paragraf ne yazik ki yer almamaktadir. Bk. Risale-i Tahkik-i Sahs-1
Insani, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi, OE_Yz_0699/11, vr. 124a-126b; Sahs-1 Insan Tahkiki,
Milli Kiitiiphane, Yz. A 2196/8, vr. 73b-77b. Bu durumun miitercimin terciimeye esas aldig1 niishada s6z konusu
paragrafin bulunmamasindan mi kaynaklandig1, yoksa miitercimin Ibn Kemal Paga’nin cisméani mi’raca karst olan
goriisiinii gizlemek amaciyla mu ilgili paragrafi atlamus oldugu hususlarini tespit etmemiz ne yazik ki miimkiin ola-
mamugtir. Ancak, bu risilenin Manastirli el-Hac Hafiz Davtid Paganin Din-i Islam Hediyyesi adli kitabinda yer alan
terciimesinde metne sadik kalinmistir ve bu terciimeden de Ibn Kemal Paga'nin miracin sadece ruhen gergeklestigi
goriisiinde oldugu anlagilmaktadir. Bk. Din-i Islam Hediyyesi, {zmir 1326-1328, Koylii Matbaasi, s. 14-15.
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yiikselmis, daha sonra da tekrar cesedine geri donmiistiir. Bu bir anlamda stifilerin
tabiriyle “tam insilah” (insilah-i kiilli) demektir. Ancak, Elmalili Hamdi Yazir'in da
belirttigi gibi, “insilah-1 kiilli” -stfilerin de ileri stirdiikleri {izere- immet icerisinde
pek cok kiside miikerreren meydana gelmis hallerdir. Halbuki “Mi’rdc-1 nebevinin
insilahtan gok yiiksek bir ayet-i ilahiyye oldugunda siiphe edilmemek lazim gelir”*°

Ote yandan, Ibn Kemal Pasa Tefsir'inde, Isra suresinin birinci ayetini, “Bu gece
yiriyisii (isra) cismani (bedenen) idi. Bu sebeple de Kureys onu (Hz. Peygamber’i)
yalanladi. (Ayette gecen) ‘abd’ ibaresi buna bir isarettir™' seklinde tefsir etmistir.
Bu ifadelerden ise, Kemalpasazadenin miracin cismani (bedenen) gerceklestigi
goriisiinde oldugu agikea ortaya ¢ikmaktadir.*?

Ayrica, Kemalpasazade'nin iistatlar: silsilesinde yer alan ve eserlerinde sik¢a
kendisinden yararlandig1 goriilen Kemaliiddin Abdiirrezzék el-Kasaninin* (6.
736/1335) Hakdiku’t-Tevil adl tefsirinde bu konuda agiklayici bilgiler bulunmak-
tadir. Kasani Duhén suresi 3. Ayeti* ile Nuh suresinin 19-20. Ayetlerinin tefsiri*
sirasinda miricin bedenle (cismani) oldugunu agik¢a sdylemis, Isra suresinin 1.
Ayetinin tefsiri sirasinda* Mescid-i haram’ “kalb makam1”, Mescid-i aks&’y1 ise bir

40  Elmalili Hamdi Yazir Mescid-i Aks&ya isradan sonrasinin ruhani olarak cereyan ettigini savunanlardan bazilarmin
iddialarini s6yle dile getirdiklerini soyler: “Ruhun iki cesedi vardur, biri 4lem-i gaybden latif bir ceseddir ki, onda
anasirin dahli yoktur. Biri de alem-i sehadetten kesif bir ceseddir ki, anasirdan miirekkebdir. Hazreti Peygamber
sallallahii aleyhi vesellem, urtic ederken cesedi unsur1 anasirdan hepsini kendi kiiresinde birakt: ve ancak cesed-i
latif ile kaldi ve ila magaallah onunla gikti, sonra da o biraktigi cesede riicu’ etti. Bu ifade Mi'rac meselesinde ruhani
tabirinin sadece fikri bir urtic demek olmadigini anlatmak gibi bir faideyi miifid olmakla beraber Mirac1 Sofiy-
yenin insilah-1 kiilli tabir ettikleri vakia mahiyyetinde gosteriyor demektir. Halbuki insilah-1 kiillinin efrad-1 im-
metden nice ricalullahda bile miikerreren vukau nakledile gelmistir. Ve elbette Mirac-1 nebevinin insilahtan ¢ok
yiiksek bir dyet-i ilahiyye oldugunda siiphe edilmemek lazim gelir” Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kurtdn Dili,
Istanbul 1979, Eser Nesriyat, V, 3152.

41  Kemalpasazade, Tefsir, Daru’l-Kiitiibi'I-Misriyye, nr. 6338, vr. 412 b.

42 Kemalpasazade Risaletii'l-miinire adl1 eserinde ise soyle demistir: “Mi’rac1 inkar eden kisiye bakilir: Sayet Mekkeden
(Beytir'l-) Makdise isray1 (gece yiiriiyiisiinii) inkar ederse, o kfirdir; eger Beyti'l-makdisden semaa mi'raci (yiikse-
lisi) inkar ederse, o tekfir edilmez” Bk. Ibn Kemal Pasa, Risdletii’l-miinire, Istanbul 1890, Matbaa-i Cemal, s. 19.

43 Kasani'nin hayati ve eserleri hk.bk. Abdurrahim Alkis, Abdurrezzak Kasani ve “Serhu Fusiisi’l-Hikem” Adli Eserinin
Tahkik Ve Tahlili (Yaytmlanmamis Doktora Tezi), (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Istanbul 2008,
s. 34-113; Necmettin Ergiil, “Abdurrezzak Kagani (6. 730/13309)’nin Hayaty, {lmi-Tasavvufi Kisiligi ve Eserleri’, Bi-
rey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi, 2013, c. I1, sy. 5, s. 93-125; Mehmet Kaya, “Abdiirrezzak Késani (6. 730/1330)
ve Tefsirdeki Metodu”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 2015, c. IL, sy. 3, s. 107-135;
Siileyman Uludag, “Kasani, Abdiirrezzak’, DIA, XXV, 5-6.

44  Kasani Duhén suresi 3. Ayetin tefsiri sirasinda soyle demistir: “Gormez misin ki miraci da cesedi ile olmustur. Zira
cesedi olmasa idi meratipte tevhide kadar terakkisi miimkiin olmazdi” Bk. Kemaliiddin Abdiirrezzak el-Kasani,
Tevilat-1 Kagdniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), (nsr. M. Vehbi Giiloglu), Ankara 1987, Kadioglu Matbaas, III, 81.

45  Kagani Nuh suresi 19-20. Ayetlerin tefsiri sirasinda soyle demistir: “Beden cihetinden tevhide giden sema yollarina
stilik etmeniz igin arzini size bast eyledi. Nitekim Emirilmimininin Ali Aleyhisselam ‘Bana semanin yollarindan
sorunuz. Ben, semanin yollarini, arzin yollarindan daha ¢ok bilirim’ buyurmustur ki, ziithd, ibadet, tevekkiil, riza ve
bunlar gibi kemale eristirici olan makamat ve ahval yollarint murad etmistir. Bu sebeptendir ki Nebi Aleyhisselam’in
miraci beden ile olmustur” demistir. Bk. Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), ITI, 208.

46  Kasani Isra suresinin birinci ayetinin tefsiri sirasinda gdyle demistir: “(Siibhanellezi esra bi-abdihi) Kendisinde
asla tasarruf olmayan; makam-1 ubudiyette kemal ve tecerriid-i hal lisaniyle abdini geceleyin gotiiren zati, lavahik-1
maddiyye ve nekayis-1 tesbihiyyeden tenzih ederim. (Leylen) (Ayet 1) Yani; gavasi-i bedeniye ve taallukét-1 tabi-
iyye zulmetinde ‘Esra’ eyledi yani geceleyin gétiirdii. Zira, urtic ve terakki ancak beden vasitasiyla olur. (Mine’l-
Mescidi’l-harami) (Ayet 1) Yani ‘kuvéy-1 bedeniye miigriklerinin tavaf etmesi’ ve ‘orada fevahis ve hatalarini irtikab
etmesi’ ve ‘fazilet libAsindan éri oldugu igin; ifrad ve tefridi, edeb mahalleri agik olan behimiye (hayvanlik hali) ve
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ist makam olan “ruh makami” olarak nitelemis ve miraci beden (kalp) makamin-
dan ruh makamina yolculuk olarak yorumlamustur.

Kemalpagazade'nin cismani mirdc konusunda Risdle fis-sahst’l-insani ve
Risaletii’l-Ferdid adl1 eserlerinde yazdiklari ile Tefsir'inde soyledikleri karsilastiril-
dig1 zaman ortada acik bir celiski oldugu goriiliir. Bu celiski ise, ancak s6z konusu
ti¢ eserin yazildiklar tarihlerin tam olarak tespit edilmesi ve en son yazilan eserde-
ki goriisiin “nihai goriis” olarak kabul edilmesiyle giderilmeye ¢alisilabilir. Ne var
ki, bize gore bu durum bile Kemalpagazadenin “cismani mirac” konusundaki ger-
ek goriisiinii belirlemek i¢in yeterli olmayabilir. Ciinkii Kemalpagazade’nin muh-
temelen yasadig1 donemin siyasi ve kiiltiirel sartlar1 ve sahsi kariyeri sebebiyle bazi
ihtilafli konularda siirekli olarak “ortada” bir yerde durdugu gorillmektedir. Mesela,
asagida tasavvuf baglig altinda isaret edecegimiz tizere, Ibn Kemal Paga tasavvufi
konularla ilgili giincel tartismalarda dengeli bir durus sergilemeye ¢aligmus, felse-
feciler ile kelamcilar arasindaki gerginlik alanlar1 hakkinda Hocazdde Muslihid-
din Efendi (6. 893/1488) ile Aldeddin Ali et-Ttstnin® (6. 887/1482) yazmis oldugu
Tehdfiit'ler arasinda hakemlik yapmaya girismis* ve devrin padisahi Fatih Sultan
Mehmed’in tercih ettigi Hocazade'nin Tehdfiitii’l-feldsife’si* tizerine bir hasiye yaz-
mustir. Yagadigr donemin ilmi, dini ve siyasi biitiin tartismalarinda “denge”leri dik-
kate alan, toplumun ve devletin hassasiyetlerini gozeten ve Osmanlilarin yiikselis
doneminde kazaskerlik ve seyhiilislamlik gibi ¢ok 6nemli biirokratik gorevler ist-
lenen bir kisi, bize 6yle geliyor ki, dindar ve Siinni Osmanli toplumunda mi’racin
sadece ruhen vuku buldugu fikrini “a¢ik¢a” savunmaz. Ciinkii Ehl-i stinnet kelam-
cilarinin bitylik ¢ogunlugunun ruh ve beden birlikteligi icerisinde (cismen/bede-
nen) gerceklestigini kabul ettikleri miracin sadece ruhen vuku buldugunu ileri siir-
mek, soz konusu kabule gore, bu mucizeyi degersizlestirmek ve hatta onu mucize
(hariku’l-ade) olmaktan gikartip tabii/dogal bir ruhsal veya disiinsel (fikri) olay
seviyesine indirgemek olur. Halbuki Kemalpasazadenin Fi Hakikati’l-Mutize adl1
risdlesinde de belirttigi gibi mucize, “peygamberlik iddia eden kimsenin elinde,
inkarcilar1 muarazadan aciz birakacak sekilde zuhur eden bir istir. Bu isin alisilmis
olmayan (leyse bi-mu’tdd) bir tarzda zuhur etmesi ya da alisilmis (mutad) olan sey-

sebtiiye (canavarlik) kuvay-1 hayvaniye azginlarinin ona hac etmesi haram kilinmis olan, kalb makamindan. (ile’l-
mescidi’l-aksa) (Ayet 1) her makamin tashihi, ancak méfevki olan makama terakkiden sonra olacagina dair zikr
ettigimiz tezekkiirii ve zat ve sabahét-1 vech tecelliyatinin guhtdu ile, alem-i cisméaniden daha uzak bulunan ‘Ruh
makamindan’ ibaret ‘Mescid-i aksaya’ gotiirdii. (Li-niiriyehtt min &yatina) (Ayet 1) kavlinden, sifat miisdhedesi
anlasildigindan, o abde ayatimizi gostermemiz igin ‘Mescid-i aksaya’ gotiiriildii. Zira sifat tecelliyatinin miitalaas,
her ne kadar ‘kalb makaminda’ ise de lakin o sifatlarla mevsuf olan ZAT, celal ve cemal sifatlariyla kemal tizere an-
cak, ‘Ruh makamina’ terakki zamaninda miisahede olunabilir. Yani ‘o sifat, bize mensub oldugu cihetden, sifatimiz
ayatini ve o sifatlarla miisahede olunan ve suretleri ile zahir olan, biz oldugumuzu, abdimize gostermemiz i¢in’
demektir” (Kemaliiddin Abdiirrezzak el-Kasani, Tevilat-1 Kaganiyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), II, 200.

47  Tastnin Tehdfiit'li i¢in bk. Alatiddin Ali et-Tasi, Tehdfiitii'l-felasife - Kitabu’z-Zuhr (trc. Recep Duran, Ankara 1990.

48  Kemal Pasa-zade, Tehdfiit Hasiyesi (¢ev. Ahmet Arslan), Ankara 1987, Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig1 Yayinlari, s. 6
(gevirenin girisi).

49  Hocazade, Tehdfiit I-felasife, Kahire 1302, el-Matbaatii’l- Alamiyye.
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den alikoymak seklinde olmas esittir. Niibiivvet davasinda nebinin dogrulugunu
bilmenin yolu bu kisinin elinde mucizenin zuhur etmesiyle miimkiindiir. Bu ise,
harikulade ve iddiaya uygun olarak alisilmis olmayan bir seyi yapmak ya da alisil-
mis bir seyi yapmaktan alikoymaktir”*°

Sonug olarak Kemalpasazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani’sinde kullandig: lafiz-
lar onun miracin sadece ruhani olarak gerceklesip bedenen (cisméni) gercekles-
medigi kanaatinde oldugunu gostermekte ise de Tefsir'inde agik¢a miracin cismani
oldugunu séylemis ve bu konudaki tereddiitleri ortadan kaldirmistir. Burada so-
run, “cisim” (ceset, beden) ve “ruh” kelimelerine getirilen kelami/felsefi ve tasavvufi
yorumlarin yeteri kadar acik bir sekilde anlatiimamig olmasidir. Sayet Ibn Kemal
Pasa s6z konusu yorumlarini -Késani gibi- acik bir sekilde anlatmis olsaydi, cisméani
miracla ilgili goriisii hakkinda herhangi bir tereddiit meydana gelmezdi.

3. Huraf-1 Mukattaa

Kuran-1 Kerimde yirmi dokuz surenin basinda bir veya birden fazla bazi harf-
ler bulunmaktadir ve bu harflere “hurtif-1 mukattaa” (bagimsiz ve ayri harfler)
ad1 verilmistir. Bu harfler hemen hemen biitiin kelamci ve tefsirciler tarafindan
mana yoniinden birden fazla ihtimal i¢erdigi i¢in “anlagilmasinda giigliik bulunan”
miitesabih lafizlardan sayilmistir. Genellikle Ehl-i siinnet alimleri igerisinden selefi
yaklasima sahip olanlar miitesabih lafizlarin Allah’tan baskas: tarafindan anlasila-
mayacagini ileri siirmiis, diger alimler ise miitesabihlerin ilimde yetkinlige ermis
kimseler (rasihtin) tarafindan anlagilabilecegini kabul etmislerdir.’! Iste bu alimler
hurtf-1 mukattaalara Kuran ve siinnet 1s1¢inda makul birtakim manalar vermeye
galigmis ve boylece soz konusu harfler hakkinda genis bir literatiir meydana gel-
mistir.”

50 Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 147; H. Ibrahim Bulut, “Kemal Pagazide ve Fi Hakikati’l-Mutize Adli
Risalesinin Tahlil ve Degerlendirilmesi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, sy. 6, s. s. 202.

51 Miitegabih konusundaki tartismalar icin bk. M. Kemal Atik, “Te’vilati'l-Kuran Cercevesinde Matiiridinin
Miitesabih Ayetleri Anlayist”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1989, sy. 3, s. 313-332; Yusuf
Isicik, “Kur’an-1 Kerimde Miitesabih ve Te'vili”, Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, sy. 6, s. 55-65; M.
Zeki Duman, “Kur’anda Miitesabihat”, Bilimname: Diisiince Platformu, 2005/3, c. 111, sy. 9, s. 13-37; Omer Pakis,
“Kad1 Abdiilcebbar ve Miitesabihi’l-Kur'an Adh Eseri”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii [lmi Dergisi, 2009, sy. 7-8, s.
61-141; Zekeriya Pak, “Miitesabih Kavraminin Semantik Alani Uzerine Bir Degerlendirme”, Kahramanmaras Siit¢ii
Imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, c. VIII, sy. 15, s. 1-28; Yusuf Temel, “el-Muhkem ve’l-Miitesabih
ve Tevili'r-Rasihin”, Bilimname: Diisiince Platformu, 2011/2, sy. 21, s. 179-198; Kerim Ozmen, “Osmanli Alimi
Sagakzade ve Risale fi'l Ayati’l-Miitesabihat Isimli Risalesi’, [nonii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, c. I1,
sy. 2, s. 163-173; Hac1 Onen, “Ibn Kesir ve Taberi’nin Muhkem-Miitesabih ile Ilgili Goriislerinin Mukayesesi’, EKEV
Akademi Dergisi, 2014, c. XVIII, sy. 60, s. 309-320; Yakup Biyikoglu, “Ebi’l-Hasan el-Egarinin Kuran1 Anlama,
Yorumlama Yontemi ve Miitesabih Ayetlere Yaklagim1”, Uluslararast Imam Esari ve Esarilik Sempozyumu Bildirileri
21-23 Eyliil 2014, 2015, c. 11, s. 663-680; Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, DIA, XXXII, 204-207.

52 Hur@f-1 mukattaa ve yorumlari hk.bk. M. Ahmed Ibrahim Ebt Ferrah, Hurilfii'l-mucem fi fevatihi’s-siiver, Kuveyt
1413/1992; Ismail Cerrahoglu, “Baz1 Sirelerin Baslangic Harfleri”, Diyanet Dergisi, X/104-105, Ankara 1971, s.
13-18, 76-81, 106-107; X/108-109 (1971), s. 165-168; Iyade b. Eyytib el-Kebisi, “Im’anii’n-nazar fi fevatihi’s-siiver”,
ed-Dirasatii’l-Islamiyye, XXV/2, Islamabad 1990, s. 5-42; Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rami, “Viicahii’t-
tehaddi ve'l-icaz fi'l-ahrufi’l-mukattaa fi evaili’s-siiver”, Mecelletii’l-Buhtisi’l-Islamiyye, sy. 50, Riyad 1417-18/1997, s.
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Mukattaa harflerle ilgili bu kisa giristen sonra, simdi tartisma konumuz olan
Kemalpasazade’nin “Ha-mim” ayetinin yorumu hakkinda ileri siirdiigii goriislere
gegebiliriz.

Ibn Kemal Paga, kamil kisilerden birinin hasrin am, has ve ehas olmak {izere ii¢
derece oldugunu soyledigini belirterek bunlardan hasr-i ehassin “rtthani enaniyet
kabirlerinden Rabbani hiiviyete ¢ikis” anlamina geldigini, bunun Hz. Peygamber’in
(el-Habib) makami oldugunu ve onun bu makamda Allah Teala ile hiiviyetsiz ola-
rak (yalniz) kaldigini, bu konuda Hz. Peygamber’in “Benim Allah ile beraber oldu-
gum bir vakit vardir ki, o vakit i¢ine ne mukarreb bir melek (yani Cebrail aleyhisse-
lam) ve ne de miirsel bir nebi (Nebi'nin hiiviyeti) sigar” buyurdugunu nakletmistir.
Iste o (makam), Yiice Allah’in “Ha-mim” kavl-i serifinde isaret edilen vahdet sirri-
dir. Ciinkii ha ve mim harfleri, Rahman ve Muhammed’in -aleyhisselam- isimleri
arasinda miisterek olan noktadir.”

Kuran-1 Kerimde el-Mimin 40/1; Fussilet 41/1; es-Stira 42/1; ez-Zuhruf 43/1;
ed-Duhan 44/1; el-Casiye 45/1 ve el-Ahkaf 46/1. ayetleri “Ha-mim” ile baslamak-
tadir. Bu “Ha-mim”lerin hangi manalara geldigine dair basta Kemalpasazddenin
tefsir kaynaklar1 olan Zemahserinin el-Kessaf**, Taberinin Camiu’l-beyan>, Fah-
reddin er-Razi'nin et-Tefsiru’l-kebir*® ve Kurtubinin el-Cami’ li ahkami’l-Kuran®
adli eseri olmak {izere hemen hemen biitiin tefsir kitaplarinda gesitli goriisler ileri
siiriilmiigtiir. Bu goriislere su drnekler verilebilir: Tkrimeden (6. 13/634) gelen bir
rivayette Hz. Peygamber “Ha-mim Allah Te4lanin isimleridir. O, Rabbinin hazi-
nelerinin anahtaridir™® buyurmus, Ibn Abbas (6. 68/687-88) “Hi-mim Allah’in
ism-i azamidir” ve “Allah Tealdnin kendisiyle yemin etmis oldugu isimlerinden bir
isimdir”, Katéde (6. 117/735) “O Kuran'n isimlerinden bir isimdir”®, Ata b. Mey-
sere el-Horasani (6. 135/752) ise “el-Ha Allah'in Hamid, Hannan, Halim ve Hakim
isminin bagi; el-Mim ise onun Melik, Mecid, Mennan, Miitekebbir ve Musavvir
isminin bagidir”" demistir.

141-191; Ali Akpinar, “Kur’anda Hece Harfleri (Huraf-1 Mukattaa) ve Kuseyrinin Hece Harfleri Yorumu”, Tasavvuf:
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2003, c. IV, sy. 11, s. 55-73; M. Zeki Duman - Mustafa Altundag, “Hurdaf-1
mukattaa’, DIA, XVIII, 401-408. Ayrica, Hz. Peygamber’in isminin remzi olarak Tiirk edebiyatinda kullanilan bazi
harfler i¢in bk. Emine Yeniterzi, “Edebiyatimizda Hazreti Peygamberin Isimleri Ve Harflere Dair”, Yiizaki, 2006,
(http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI%20TURK%20%20EDEBIYATI/yeniterzi_harfler.pdf, 20.02.22016).

53  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 100-101.

54  Zemahgeri, el-Kessdf (nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavviz — Fethi Abdurrahman Ahmed
Hicazi), Riyad 1418/1998, Mektebeti'l-Ubeykan, V, 327-328.

55 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi (nsr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki), Kahire
1422/2001, Daru Hicr, XX, 274-275.

56  Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXVII, 27.

57  Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kuran (ngr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Beyrut 1427/2006, Miiessesetiir-
Riséle, XVIII, 323-324.

58  Burivayet hadis kitaplarinda bulunamamustir. S6z konusu rivayet i¢in bk. Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 323-324.

59  Taberi, Tefsiru't-Taberi, XX, 274; Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 324.

60  Taberi, Tefsiru't-Taberi, XX, 275.

61  Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 324.
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Ibn Kemal Pasa gibi Allah’in sifatlar1 konusunda “tesbih” yerine “tenzih’e agir-
lik veren Egari ve Maturidi geleneklerinden yetismis bir kelamci, miifessir ve fa-
kihin yukarida 6rnek olarak verilen makul “Ha-mim” tefsirlerinden birini tercih
edecegi yerde, klasik tefsirlerin hemen hemen hi¢birinde yer almayan “Ha” harfi-
nin “Rahman’”, mim” harfinin ise “Muhammed” ismini temsil ettigine dair yorumu
nakletmesi ve boylesine batini ve hurtfi bir yaklasimi benimsemesi oldukga ilging
bir durumdur.®*

Yaptigimiz arastirmalarda, “Ha-mim” ayetinde gecen harfleri bu sekilde yorum-
layan kisilerin Kiibrevi tarikatinin seyhlerinden miifessir Necmeddin-i Daye® (6.
654/1256) ve Kemalpasazadenin {stat silsilesinde yer alan Abdiirrezzak el-Kasani
oldugunu tespit etmis bulunuyoruz. Ozellikle Kasani “Ha-mim” ayetinde gecen
“Ha’nin Cenab-1 Hak, “Mim”in ise Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugunu belirterek
“Muhammed hakikatte Hak'tir. Hulkiyet itibariyla Muhammet'tir. Hak onu sevdi.
Binaenaleyh, onun suretiyle zahir oldu. Hak'’kin zuhuru Muhammed’le oldu” de-
mis, (HA-mim)’in “Viicudun evvelki olan Hak’ka ve &hiri olan Muhammede kasem
(yemin)” anlamina geldigini, hatta onun hakiki anlaminin “La ilahe illallah Mu-
hammeden resulullah” demek oldugunu ileri stirmiistiir.**

62  “Ha-mim”i tasavvufi agidan yorumlayan Kuseyri (6. 465/1072) Mimin (Gafir) suresinin birinci ayetinde gegen
“Ha-mim” hakkinda soyle demistir: “Olacak olan olmustur anlaminadir (humme). Ha, Yiice Allah’in hilmine, mim
ise O’'nun mecdine isarettir de denilmistir. Buna gore mana soyle olur: Hilmim ve mecdime yemin olsun ki, Bana
iman edeni asla ebedi olarak ateste birakmam. Bir bedevi Peygamberimize ‘H4-mim ne demek, bizim dilimizde
boyle bir sey yok?’ diye sormus, o da soyle cevap vermistir: O’'nun isimlerinin ilk harfleri ve surelerin agilisidir” Bk.
Abdiilkerim el-Kuseyri, Letdifii’l-isarat (ngr. Ibrahim Besytini), Misir 1981, 1T, 294; Ali Akpinar, “Kur’an'da Hece
Harfleri (Hur(f-1 Mukattaa) ve Kuseyrinin Hece Harfleri Yorumu®, Tasavvuf: flmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
2003, c. IV, sy. 11, 5. 68.

63  Necmeddin-i Déye, Bahru’l-hakaik ve’l-maani fi tefsiris-Seb’i’l-mesani, Sileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 18, vr.
514b (Mehmet Okuyan, Necmuddin Daye Ve Tasavvufi Tefsiri, Samsun 1994, Yayimlanmamis Doktora Tezi, On-
dokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 137'den naklen). Burada Necmeddin-i Daye “Ha-mim” harf-
lerinin “Rahman” ve “Muhammed” isimlerinin ortalarindaki iki harf oldugunu ve ikisinin arasindaki sirra yemin
etmeye isaret manasi tagidigini séylemistir. Bk. Mehmet Okuyan, a.g.e., s. 137.

64  Kagani Mi‘min (Géfir) suresi birinci ayette gegen “Ha-mim” hakkinda sunlar1 soyler: “Su sure (Ha-mim)dir. Yani
Muhammed ile ihticab edilmis Hak’tir. Muhammed hakikatte HaK'tir. Hulkiyet itibariyla Muhammet'tir. Hak onu
sevdi. Binaenaleyh, onun suretiyle zahir oldu. Hak’kin zuhuru Muhammed’le oldu... Imdi (Ha-mim) kavlinin
hakikatte manasi (La ilahe illallah Muhammeden resulullah) Yani Muhammed’le zahir hakikati, batin olan Hak
Teéla hazretleri siradikét: celalinde izzeti ile mekniin merétib-i guybunda ve mezahir-i illiyesinde akl-1 furkan
mazharinda ilminin zahir oldugu suret-i Muhammediyede miitenezzil ve kiillisini cimi ayn-1 cem olan kitabin
tenzilidir” Bk. Kéasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), III, 49.

Kasani Fussilet (Secde) suresi birinci ayetteki (Hi-mim) hakkinda “HakK'in suret-i Muhammed’iye ile zuhuru”
(bk. Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye, 111, 56) derken, Zuhruf suresi birinci ayeti olan (Ha-mim) hakkinda ise sunlar:
soylemistir: “Viicudun evvelki olan Hak’ka ve ahiri olan Muhammede kasem eyledi. Kiillisinin asl ve kemali olan
sey'e kasem ne kadar celil bir kasemdir. Bu sebepten Allah ile Muhammede sehadet Islam’in esast ve imanin diregi
ve iki sehadet beynini cdmi, mezheb-i hak ve millet-i kavime olmustur. Zira viicud ve tesirin ehadiyeti cebirdir ve
viicud ve tesirde tafsili isbat-1 kaderdir. “La ilahe illallah Muhammed’iin resuliillah’ s6ziimiizle ikisinin arasini cem’
ise sirat-1 miistakim ve din-i metindir” Bk. Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), III, 73.

Son olarak Kégani Casiye suresi birinci ayetteki (Ha-mim) hakkinda ise soyle demektedir: “Hakikat hiiviyyetine
ayn-1 cem vasil-1 kil olan viicud-u mutlaka ve Muhammede yani sureti tafsil ve kemél-i kiil olan viicud-1 iz4fiye
kasem ederim ki, hakikat-1 hiiviyyet ile Muhammed’i beyan eden kitab: elbet inzal ederim.” Bk. Kasani, Tevilat-1
Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), III, 89.
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Kemalpasazade'nin herhangi bir ser’i delile dayanmayan bu batini ve hurtfi
yorumlari eserine almasi, zahir{ ilimlerle ugrasan insanlarda onun yaptig: tefsir ve
yorumlarin tiimiine kars1 bir siiphe ve giivensizlik duygusunun dogmasina sebep
olabilir. Zira “Ha” harfinin “Rahman”, mim” harfinin “Muhammed” ismini temsil
ettigini, hasr-i ehassin Yiice Allah ile Hz. Peygamber arasindaki “en 6zel birliktelik”
anlamina geldigini ve bu birlikteligin de “vahdet” (birlik) sirrini1 ifade ettigini ile-
ri sirmek, daha sonra tasavvuf konusunda isaret edilecegi tizere, tasavvufi agidan
gesitli sekillerde yorumlanabilir ise de Kelam ilminin bilgi kaynaklarindan “hiss-i
selim”, “akl-1 selim” ve haber-i sadik” ile izah edilebilecek bir husus degildir. Kelam
acisindan boyle bir “vahdet” (birlik) nasil bir vahdettir ve boyle bir inang nasil bir
tevhit inancidir? Hz. Peygamber’in “Rabbéni hiiviyet” makamina sokularak Yiice
Allah ile “hiiviyetsiz” bir sekilde birlikte kaldig1 anlayisi ilk ¢irpida Hiristiyanliktaki
“teslis” anlayigini akla getirmektedir. Kaldi ki, bizzat Kemalpagsazade Cenab1 Hak ile
diger varliklar arasinda béyle bir “hakiki ittihad” kurulmasini uygun bulmamus ve
stifilerin bu tarz agiriliklar1 hakkinda s6yle demistir: “(Ussak-1 ilahi) vaktaki hal-i
mestileri hafiflesir ve arz-1 Hiiddda mizan-1 hak olan aklin hitkiim ve tasallutuna
red olunurlar. Bilirler ki bu, hakikat-i ittihdd degil, sibh-i ittithaddir. Nitekim agiklar
fart-1agklar1 zamaninda ‘Ben sevdigim kimseyim, sevdigim kimse bendir’ derler®®

Ayrica, “Muhammed hakikatte Hak'tir. Hulkiyet itibariyla Muhammet'tir. Hak
onu sevdi. Binaenaleyh, onun suretiyle zahir oldu. Hak’kin zuhuru Muhammed’le
oldu” diyen Kagani de bu sozlerini tekzip edercesine Thlas suresinin tefsiri sira-
sinda sunlar1 séylemektedir: “Hiiviyet-i ehadiyesi dahi kesret ve inkisami gayri
kabil, viicud-1 mutlakanin maadasi, adem-i mahzdan baska bir sey olmadigindan
vahdet-i zatiyenin gayrisine mukéreneti miimkiin olmayinca, (Velem yekiin lehtt
kiifiiven ehadii) (fhlas suresi 112/4) hicbir ehad Allaha miimasil, miisavi, beraber
olamadi. Zira adem-i sirf viicud-1 mahza beraber olamaz. Bu sureye bu sebebden
sure-i esas da denilmistir. Zira dinin ve belki viicudun esasi, tevhid tizredir”*

4. Hasir

Kemalpasazade ruhun dliimsiizliigiini kabul etmesinin bir sonucu olarak 6liim
sonrasi kabir (berzah) hayatinda insanin cismani lezzet veya elemleri yasayacagini
ve bu ¢ergevede kabrin cennet bahgelerinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarin-
dan bir gukur olacagini da kabul etmistir. Kiyamet giiniinde insanlarin yeniden di-
riltilerek bir araya toplanmasi manasina gelen hasiri de kabul eden Ibn Kemal Pasa
ismini vermeden “kamil kisilerden biri demistir ki” diyerek hasirle ilgili sufilerden
birinin su goriisiinii nakletmistir: “Hasir genel (am), 6zel (has) ve en 6zel (ehass)

65 Ibn Kemal Pasa, Ledli Medni (trc. Midhat), Istanbul 1328, Artin Asaduryan ve Mahdumlar1 Matbaas, s. 25.
66  Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), III, 292.



28 | Prof. Dr. Ferhat KOCA

olmak tizere ti¢ kisma ayrilir. Umumi (genel) olan hasir, cesetlerin kiyamet giintin-
de kabirlerinden ¢ikarak toplanmasidir. Hususi (6zel) olan hagir, diinya hayatinda-
ki seyr ve siiltik ile uhrevi ruhlarin diinyevi cesetlerden ruhani dleme ¢ikmalaridr.
Cinkii onlar, hayvani 6zelliklerden olan 6liim ile 6lmeden 6nce, nefsani - hayvani
sifatlardan (bizzat kendi istek ve) iradeleriyle 6lmiislerdir. En 6zel (ehass) hasir ise,
ruhani benlik (enaniyet) kabirlerinden ¢ikip rabbéani hiiviyete girmektir. Bu hasir
Habib'in makamidir. Habib bu makamda Yiice Allah ile beraber yaratiliginda hiivi-
yetsiz bir sekilde beké bulur. (Nitekim Hz. Peygamber bu konuda soyle buyurmus-
tur:) “Benim Yiice Allah ile beraber oldugum &yle bir vakit var ki, benimle birlikte
o vakit icine ne mukarreb bir melek (yani Cebrail a.s.) ne de miirsel bir nebi (yani
Nebi'nin -a.s.- kendisi) sigar.” Iste bu, Yiice Allah’in “Ha-mim” kavl-i gerifinde isaret
edilen vahdet sirridir. Ciinkii ha ve mim harfleri, Rahman ve Muhammed’in -aley-
hisselam- isimleri arasinda miisterek olan noktadir”®

Kemalpasazade'nin hasrin mertebeleriyle ilgili bu goriisii hangi “kdmil” kisi-
den naklettigine dair yaptigimiz arastirmalarda Nizdémeddin en-Nisaburi'ye (6.
730/1329) ulagmis bulunmaktayiz. Nisabtri basta tefsir olmak {izere astronomi,
matematik, sarf ve belagat gibi ¢esitli konularda eserler vermis, genis tasavvufi bi-
rikime sahip bir kimsedir. O, Gardibii’l-Kurin adli tefsirinde gegen tasavvufi yo-
rumlar hakkinda 6zellikle Kiibrevi tarikatinin seyhlerinden miifessir Necmeddin-i
Dayenin (6. 654/1256) Bahru’l-hakaik ve’l-madni adli eserinden yararlanmistir.®®
Kemalpagazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insdni’sinde gegen ozellikle hasrin ii¢ merte-
besiyle ilgili tanimlar kelimesi kelimesine Nizdmeddin en-Nisabtrinin tefsirinde
“Onlar1 toplayacagi kiyamet giinii, sanki giindiiz, birbirleriyle sadece tamsacaklar:
bir saat kadar kalmus gibidirler™ ayetinin tefsiri sirasinda yapilmuistir.”

Kemalpagazade’nin hasrin mertebelerine dair yaptigi bu alinti hakkinda-
ki baz1 degerlendirmelerimizi yukarida huraf-1 mukattaa konusunda yaptigimiz
gibi, biraz sonra tasavvuf konusunda da ifade etmeye ¢alisacagiz. Ancak burada,
Kemalpagazade'nin hagrin ruh ve beden biitiinligii igerisinde vuku bulacagi konu-
sunda Ehl-i siinnet kelamcilariyla ayn1 goriiste oldugunu belirtmeliyiz.” Nitekim

67  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 100-101.

68  Nizameddin en-Nisabari'nin hayat1 ve tefsiri hk.bk. Mustafa Ozel, Nisabiiri Ve Tefsirdeki Metodu, Izmir 1994 (Ya-
yimlanmamus Yitksek Lisans Tezi), (Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), s. 1-7; Gokcen Kalkan,
Garaibii’l-Kuran ve Regdibii'l-Furkanda Isari Tefsir, Erzurum 1998 (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) (Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), s. 1-5; Ali Turgut, “Nizdmeddin en-Nisabtri”, DIA, XXXIII, 181-182.

69  Yanus 10/45.

70  Nizamiiddin el-Hasan b. Muhammed en-Nisabtiri, Tefsiru Gardibi’l-Kurin ve regaibi’l-Furkan (nsr. Zekeriya
Umeyrat), Beyrut 1416/1996, Darw’]-Kiitiibi'l-limiyye, ITT, 592. Ote yandan, Kemalpagazade'nin bu risalesinde nak-
lettigi hagrin mertebeleriyle ilgili goriis igin bk. Ismail Hakki el-Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beyin, Dersaadet 1330, II,
43,96, 174; VI, 25; IX, 144, 256. Ozellikle Ismail Hakki el-Bursevi bu goriisit er-Rtim 25 (Tefsiru Rithi'l-beyan, VII,
25) ve Kaf 43. Ayetlerin tefsiri (Tefsiru Rihi’l-beydn, IX, 144) sirasinda Kemalpagazadde'nin risalesindeki lafizlarla
birebir ortiigen sekilde nakletmistir.

71  Kabir hayatinin ve hasirin sadece ruhani veya beden/cisim ve ruh biitiinliigii i¢erisinde olacagina dair kelami ve
felsefi tartigmalar igin bk. Ibn Sina, en-Necat, Kahire 1357/1938, s. 291-295; Gazzali, Tehdfiitii'l-felasife (nsr. Siiley-
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0, hagirde cismani dirilisin meydana gelecegi konusunda hususi bir risale kaleme
almig ve bu husustaki goriislerini agik bir sekilde dile getirmistir.”

Kemalpagsazade'nin Risdle fis-sahst’l-insani’de ileri stirdiigti goriislerin Kelam
ilmi agisindan degerlendirilmesiyle ilgili son olarak sunlar sdylenebilir: ibn Ke-
mal Pasa bu risalesinde konulari islerken 6lim ve dogumun kisimlar1 ve hagrin
mertebeleri gibi birtakim taksimler yapmis ve goriislerini bu taksimler igerisinde
agiklamistir. Bu iislubun basta Ibn Kemal Pasa olmak iizere hemen hemen biitiin
Osmanli kelamcilarinin genel iisluplar: oldugu soylenebilir. Zira onlar her konuyu
mutlaka mantiki bir form veya muayyen bir kiyas altina sokarak, bélme ve sinifla-
malar yaprak incelemis ve boylece her bir sikki ispat veya 1skat etmislerdir. Boyle
bir metot siiphesiz ki, konularin a¢ik ve anlasilir bir sekilde anlatilmas: bakimindan
faydal1 bir yontemdir. Ancak s6z konusu metodun bazen bu amaca hizmet etme-
yecek tarzda kullanildig1 ve bu yontemle zaman zaman mesru bir gerekeesi veya
delili olmayan ya da gergek bir igerige sahip bulunmayan birtakim muhayyel ve
farazi kavramlar tretildigi olmustur. Hatta bazen mantik oyunlarina doniisen bu
sluptan, onu kullananlarin nerede durduklarini ve neyi savunup neye kars: ¢ciktik-
larini anlamak bile gii¢ hale gelmektedir. Mesela, Kemalpasazade’nin bu risalesinde
insanin yapisini “beden (ceset), ruh ve nefis” seklinde ii¢ unsura ayirmasi, mesru
delil ve gerekgelere sahip, anlasilabilir bir taksimdir. Ancak burada ruhun “latif bir
cisim” seklinde tarif edilmesinin bir sonucu olarak miracin nasil gerceklestigi tar-
tismalarinda, yeri geldigi zaman miracin “ruhen” gerceklestigi, yeri geldigi zaman
da “cismen” vuku buldugu seklinde anlasilabilecek bir mantik oyunu ortaya ¢ikmus,
boylece de Kemalpasazade’nin miracin sadece ruhen mi yoksa ruh ve ceset birlik-
teligi icerisinde (cisméni) mi gergeklestigi konusunda ne diigiindtigii tam olarak
anlagitlamamustir. Ayni sekilde, Kemalpasazdde bu ayirimdan hareketle hasri am,
hés ve ehas seklinde tige ayiran batini bir goriisii benimsemistir. Boyle bir yorum
mesru ve mevsuk herhangi bir ser’i delile dayanmadig: gibi, ad1 gegen hasr-i am,
has ve ehas kavramlar1 da Kelam ilmi bakimindan gergek igerikten yoksun hayali
kavramlardir. Hatta Kemalpasazade'nin “Ha-mim” ayetinde gegen “Ha” ve “mim”
harflerini “Rahman” ve “Muhammed” isimlerinin “ortak nokta’s1 (miisterek) ola-
rak niteleyen yorumu benimsemesi, Ibn Kemal Pasa derecesinde bir ilmi kariyere
sahip Kelamci ve Fikih¢idan beklenebilecek bir yaklagim degildir. Yine 6liimii ve

man Diinya), Kahire 1955, s. 84-90, 285; Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, Kiilliydt (nsr. Ferhat Koca), Ankara 2002,
Ankara Okulu Yayinlari, s. 238-262; Fatih Toktas, “Te’vil ve Tefsir Baglaminda Fahreddin Er-Razinin Cismani Hasr
Meselesine Yaklagim1”, Uluslararast 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, 2014, s. 268-276; Emrullah Fatis,
“Gazali ve Ibn Sin&nin Cismani Hasre Yaklasim1”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 2014, c. XII, sy. 2, s. 147-170; Yusuf
Sevki Yavuz, “Bas’, DIA, V, 98-100; Siileyman Toprak, “Hasir”, DIA, XVI, 416-417.

72 Kemalpasazade'nin hasir hakkindaki goriislerini anlattig1 risalesi iin bk. Ibn Kemal, Risdle fi meadi’l-cismani, Sii-
leymaniye Ktp., Laleli, nr. 3711, vr. 95a-100b; Risdle fi tahkiki hagri’l-ecsad, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 4794,
vr. 49a-55a; Bagdatli Vehbi, nr. 2041, vr. 285b-293a; Risdle fi hagri'l-ecsad, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi, Atatiirk
Kitaphg, K538, vr. 9b-22a; ayrica bk. Sayin Dalkiran, Ibn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, Istanbul 1997, Osmanh
Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, s. 149-154.
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dogumu, 1zdiréri (zaruri) ve ihtiyari (iradi) seklinde ikiye ayirmas: da mecazi ya da
felsefi ve tasavvufi bir yorumdur ve bu taksimin de hakiki anlaminda Kelam ilmi
acisindan mesru ve mevsuk herhangi bir dayanagi bulunmamaktadir.

B. TEFSIR ACISINDAN

Kemalpagsazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani adli eserinde Tefsir ilmini ilgilen-
diren konular tefsir kaynaklari, delil olarak getirdigi veya yorumladig: ayet-i keri-
meler ve Israiliyat tiirii rivayetler hakkindaki yaklagimi olmak iizere ii¢ ayr1 baslik
altinda incelenecektir.”?

1. Tefsir Kaynaklar1

Kemalpasazade Risdle fis-sahsi’l-insanide bazi tefsirlere miiracaat etmis ve
bunlardan ¢esitli nakillerde bulunmustur. Kemalpasazade'nin miiracaat ettigi mii-
fessirler Ebi’'l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, Fahreddin er-Rézi, Mu-
hammed b. Ahmed el-Kurtubi ve Kemaltiiddin Abdiirrezzak el-Kasani olmak tizere
dort kisidir.

Simdi bu miifessirlerden yararlandig1 hususlara ayr1 ayr1 bakmaya caligalim:

a. Ebii’l-Kastm Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri (6. 538/1144)

Ibn Kemal Pasa bu risalesinde Zemahserinin el-Kessdf an hakaiki gavamizi’t-
tenzil adl eserinden yararlanmistir. Zemahseri Isra suresinin birinci ayetini tefsir
ederken isranin (Mekkeden Kudiise gece yiiriiyiisii) Hz. Peygamber’in uyaniklik
halinde mi yoksa uyku halinde mi gergeklestigi konusunda Hz. Aise’nin “Vallahi,
Allah’in Resuli’niin (s.a.v.) cesedi kaybolmadi, fakat ruhuyla ¢iktr” dedigini nak-
letmistir.”* Ancak Zemahseri, miracin uyaniklik halinde mi yoksa uykuda mi ger-
ceklestigi konusundaki goriislerin cogunlugunun Hz. Aiseden rivayet edilen gorii-
stin hilafina oldugunu soylemistir.”” Onun bu ifadesi, ruhani miraci savunanlarin
ulemanin azinhigini tegkil ettigi anlamina gelmektedir. Halbuki Kemalpasazdde'nin
Hz. Aise'nin soyledigi iddia edilen yukaridaki sézii el-Kessdftan nakletmesi, oku-
yucuda Zemahserinin de bu goriisii kabul ettigine dair bir algi meydana getirmek-
tedir. Ne var ki, Zemahserinin yukaridaki ifadesi, miracin ruhen vuku buldugu

73 Kemalpasazadenin tefsir anlayigiyla ilgili olarak bk. Mustafa Kilig, “Ibn Kemal'in Tefsirdeki Metodu”, Seyhiilislam
Ton Kemal Sempozyumu (nsr. S. Hayri Bolay ve dig.), Ankara 1989, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 131-139;
Orhan Karmus, “Kemal Pagazade'nin Tefsir [lmine Getirdigi Yenilikler”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, s. 140-
143; Enver Arpa, “Seyhiilislam Kemal Pasazade ve Tefsir Anlayist”, Tokat’ta Kuran Giinleri X. Kuran Sempozyumu:
Kuran ve Egitim, 12-13 Mays 2007/ Tokat, 2008, s. 195-214; Ali Oge, “Seyhu’l-Islam Ibn Kemal'in Kur'an-1 Kerim’in
Tcazyla Ilgili Gériisleri”, Diyanet Ilmi Dergi, 2014, c. L, sy. 2, s. 89-102.

74  Zemabhseri, el-Kessdf, 111, 493.

75  Zemabhgeri, el-Kessaf, 111, 493.
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iddiasinin azinlik gorisii oldugu, kendisinin de dahil bulundugu ¢ogunlugun ise
miracin cismani olarak gergeklestigini kabul ettigi anlamina gelmektedir. Hz.
Aiseden rivayet edilen bu soziin hadis ilmi agisindan degerini biraz agsagida gelecek
olan hadis konusuna havale ederek burada su kadar soyleyelim ki, miracin sade-
ce ruhani oldugu veya hem ruh hem de bedenle birlikte gergeklestigi konusunda
Zemabhgserinin tefsirinde zengin bir tartisma bulunmamaktadir ve Kemalpasazade
de el-Kessdf1 burada tefsir degil, bir nevi “hadis kaynag1” olarak kullanmistir.
Halbuki Zemahgseri'nin el-Kessdf1 rivayet yani hadis ve haber naklinden daha ¢ok
dirayet (re’y) yoniiyle sohret bulmus bir tefsirdir.”®

b. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)

Kemalpagazade Risdle fis-sahsi’l-insdni’sinde en ¢ok Fahreddin er-Réaziden ya-
rarlanmistir.

Fahreddin er-Razi “(Ey Muhammed!) Sana ruhtan soruyorlar. De ki: “Ruh
Rabbimin bildigi bir istir ve size ilimden ancak az bir sey verilmistir’”” ayetini tefsir
ederken hayatin sebebi olarak ruh (ruhun hakikati, mahiyeti ve emir kavrami) ve
miinhasiran bu ayette gegcen “ruh”un hangi manalara geldigi, insanin hakikati ve
ruhun bedenin i¢inde mevcut bir cisim oldugu, nefis kavrami, nefsi ispat eden akli
deliller ve nefsin cisim olmadiginin ispat1 konularinda genis tartismalar yapmuistir.”
Iste Ibn Kemal Pasa Risdle fis-sahsi’l-insani adli kisa eserini Fahreddin er-Razinin
yaptig1 bu tartismalar1 6zetleyerek ve goriisler arasinda bazi tercihler yaparak mey-
dana getirmistir. Dolayisiyla, Kemalpasazade'nin bu risalesinin igerik bakimindan
orijinal bir eser oldugu sdylenemez.

¢. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273)

Kemalpasazade Risdle fi's-sahsi’l-insani’de mifessir Kurtubinin” (6. 671/1273)
meshur tefsiri el-Cami’ li-ahkami’l-Kurdnindan daha ziyade, onun ahiret hayatin
anlattig1 et- Tezkire fi ahvali’l-mevta ve umiiri’l-ahire®® adli eserinden yararlanmaistir.

76  Zemahgerinin el-Kessaf1 hk.bk. Ali Ozek, “el-Kessaf”, DIA, XXV, 329-330.

77 el-Isral7/85.

78  Fahreddin er-Rézi, Tefsiru’l-Fahrir-Razi (et-Tefsiru’l-Kebir veya Mefatihu’l-gayb), Beyrut 1401/1981, Daru’l-Fikr,
XXI, 37-54.

79  Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi'nin hayati ve eserleri hk.bk. Tayyar Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”,
DIA, XXV, 455-457.

80  et-Tezkire fi ahvali’l-mevta ve umiri’l-Ghire adli kitabin gesitli baskilar1 igin bk. ngr. es-Sadik b. Muhammed b. ib-
rahim, Riyad 1425, Mektebetii Dari'l-Minhac, I-II; nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka, Beyrut 1405/1985; ngr. es-Seyyid
el-Cemili, I-1I, Kahire-Beyrut 1407/1987; nsr. Ebti Siifyan Mahmud b. Mansur el-Bestavisi, I-II, Medine 1417/1997.
Bu kitab1 Abdiilvehhab es-Sarani Muhtasaru Tezkiretil-Kurtubi (Kahire 1898, 1300, 1301, 1310, 1320, 1926, 1349),
Ahmed b. Muhammed b. Ali es-Sithaym et-Tezkiretiil-fahire fi ahvali’l-ahire (Meshtr Hasan Mahmtid Selmén, s.
133) ve M. Ibrahim Salim Yevmii'l-fevzi’l-ekber (Kahire 1405/1984) adiyla ihtisar etmis, $a’rni’nin muhtasari1 Hasan
Tahsin Emiroglu tarafindan Kisaltilmis Tezkire-i Kurtubi adiyla Tiirkge’ye ¢evrilmistir (Konya 1995). Siyati, et-
Tezkire'yi Serhu’s-sudiir fi serhi hali’l-mevta fi’l-kubiir adiyla serh etmistir (Kahire 1309, 1329). Bk. Tayyar Altikulag,
“Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, DIA, XXVT, 456.
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Kurtubi bu eserinde ruh ve nefsin ayn: manaya geldigini, onun latif bir cisim
oldugunu, hissedilebilir cesetlere karigtigini (miisabik), insanin onunla semaa ¢ik-
tigini, ruhun 6lmeyip yok olmadigini, baslangici (evveli) olup sonunun olmadigini,
onun hakkinda insanlarin bir¢ok ihtilaf ettigini, ancak onunla ilgili séylenenlerden
en dogrusunun Ehl-i siinnet’in mezhebi oldugunu, Ehl-i siinnete gore de ruhun bir
cisim oldugunu, ruhun 6lecegini ve yok olacagini sdyleyenler ile tenasiihii kabul
edenlerin miilhit (inkarc1) olacagini anlatmigtir.!

Kemalpasazade risalesinde yaklasik sekiz satir1 Kurtubinin et-Tezkire’sinden
aynen almistir.® Yine bu metnin bir kismi Kurtubinin el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-
Kurian adli tefsirinde de bulunmaktadir.®® Kurtubi tefsirinde is bu konuyla ilgili
haberleri tiimiiyle et-Tezkire adli kitabinda zikrettigini belirtmistir.** Dolayisiyla,
Kemalpasazadenin ruhla ilgili olarak el-Cdmi’in Isra suresi 85. Ayetin tefsiri s1-
rasinda anlatilan konulardan® daha ziyade et-Tezkireden alint1 yapmakla isabetli
davrandig soylenilebilir.

Ote yandan, Kemalpasazade ruh, beden ve nefis iligkisi hakkinda el-Hatib Eba
Bekir'in Malik b. Enes’ten (6. 179/795) “Muhakkak ki, 6liim melegi ruhu kabze-
der ve Yiice Allah (leceklerin) oliimleri aninda ruhlarini (nefis) alir™ ” dedigini
nakletmistir.*” Hatib el-Bagdadi lakabryla meshur olan Ebt Bekir Ahmed b. Ali b.
Séabit el-Bagdadinin (6. 463/1071) Malik b. Enesden naklettigi bu s6z* de senediyle
birlikte Kurtubi’nin tefsirinde yer almakta®, ayrica Kurtubi'nin et-Tezkire’sinde ise
mubhtasar bir sekilde bulunmaktadir.”

d. Kemaliiddin Abdiirrezzik el-Kasdni (6. 736/1335)

Kemalpagsazade Risdle fis-sahsi’l-insani’de yaptig1 tasavvufl yorum veya go-
riglerin bitylik bir kismini, adini zikretmeden, kendi istatlar: halkasinda bulu-
nan Keméliiddin Abdiirrezzak el-Kasaninin Hakdiku’t-Tevil'inden almistir. Bu
tefsir Kasani'nin eseri oldugu halde bazilari onun muhtasarin1t Muhyiddin Ibnii’l-
Arabf'ye nispet etmis ve bu sebeple de s6z konusu muhtasar Ibni’'l-Arabi adina
gesitli defalar basilmistir.”*

81  Kurtubi, et-Tezkire fi ahvali’l-mevtd ve umiiri’l-Ghire (nsr. es-Sadik b. Muhammed b. Ibrahim), Riyad 1425, Mekte-
betii Dari’l-Minhac, I, 367-369.

82  ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 99.

83  Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kuran (ngr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Beyrut 1427/2006, Miiessesetiir-
Risale, XVIII, 286.

84  Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 287.

85  Kurtubi, el-Cami’, XIII, 166-168.

86  ez-Ziimer 39/42.

87  Ibn Kemal, Resail-i [bn Kemal, 1, 99.

88  Malik b. Enes’in bu sozii i¢in bk. Malik b. Enes, Muvatta (ngr. Muhammde Mustafa el-Azami), Abudabi 2004, Mii-
essesetll Zayid b. Sultan, I, 144.

89  Kurtubi, el-Cami’, XVII, 19 (Secde suresinin 11. Ayetinin tefsiri sirasinda). Ote yandan, Musa Kogar, Malik b.
Enesden yapilan bu rivayetin Kurtubi'nin el-Cami’inde ez-Ziimer 39/42. Ayetinin tefsiri sirasinda (XIV, 93) ge¢tigini
soylemekte (bk. Musa Kogar, “Ibn Kemal'in Risale fi Beyani'n-Nefs ver-Ruh ve'l-Beden Adli Eseri’, s. 18, dipnot. 73)
ise de belirtilen ayetin tefsir edildigi sayfalarda bu rivayete rastlanilamamustir. Bk. Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 284-288.

90  Kurtubi, et-Tezkire, I, 254.

91  Muhyiddin Arabi, Tefsiru’s-Seyhi’l-Ekber (nsr. Hasan Hilmi el-Kiitiibi - Muhammed Hasan Cemali el-Halebi), Ka-
hire 1317, I-IL
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Kemalpasazade'nin Kasaniden yaptig1 alintilar1 veya ozetledigi bazi goriisleri
yukarida Kelam konusunda gosterdigimiz gibi, biraz agagida risalede gegen ayet-i
kerimeleri incelerken de isaret edecegiz.

Ayrica, Kemalpasazide bu risalesinde agik¢a adini séylemese de yukarida
hasrin mertebeleriyle ilgili tartigmalar sirasinda belirttigimiz gibi, bazi konularda
Nizamiiddin el-Hasan b. Muhammed en-Nisabarinin Gardibi’l-Kuran ve regdibi’l-
Furkan adli tefsirinden de yararlanmigtir.

Kemalpasazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani’sinde kendilerinden yararlandig:
Zemahseri, Fahreddin er-Razi ve Kurtubi gibi miifessirlerin adlarini agik¢a zik-
rettigi halde, Késani ve Nisabtri gibi “isari tefsir” ad1 verilen tasavvufi tefsir kay-
naklarin1 belirtmemesi, onun, yasadig1 donemin sicak tartigma konular1 olan bazi
tasavvufl meseleler ve figiirler hakkinda tarafsiz bir konumda bulundugunu goster-
me arzusundan kaynaklanmis olabilir.

2. Inceledigi Ayet-i Kerimeler

Kemalpagazade bu risalesinde “Ha-mim” ayeti ve er-Rahman suresi 33. Ayeti
olmak iizere toplam iki ayet-i kerimenin tefsirini yapmustir.

Bunlardan birincisi olan “Ha-mim” ayetiyle ilgili degerlendirmeleri yukarida
hurtif-1 mukattaa konusunda yapmis bulunuyoruz. $imdi er-Rahman suresi 33.
Ayeti hakkindaki tefsirine deginmek istiyoruz.

Kemalpasazade er-Rahman suresi 33. Ayeti hakkinda, “Cismani heyetlerden
ve bedeni alakalardan siyrilarak ‘Goklerin ve yerin cevresini asip gecmeye giiciiniiz
yetiyorsa’, melekiti ruhlarin ve ceberrtit nefislerin girdigi yola girmek veya ilahi
hazrete ulasmak i¢in ge¢iniz’, ancak agik bir beyyine -ki o da ilim, amel ve Yiice
Allahda fena bulma yollaryla tevhid, tecrid ve tefriddir- olan ‘bir sultan olmaksizin
gecemezsiniz!®* demistir.”®

Kemalpasazadenin yapmis oldugu bu tefsir kelimesi kelimesine Kasaninin
Hakaiku’t-Tevil adli eserinden alinmistir.’* Ancak bu alintinin, s6z konusu ayetin an-
lasilmasina olumlu katkilar yaptig1 gibi, rislede ortaya konulmaya calisilan felsefi,
kelami ve tasavvufi perspektiflerle de uyumlu bir biitiinliik i¢inde oldugu séylenebilir.

92 er-Rahmén 55/33.

93 Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 101.

94 Kasani er-Rahman suresinin 33. Ayetini soyle tefsir etmistir: “Ey ins ve cin giiruhu, batin1 ve zahiri olanlar,
taallukét-1 bedeniye ve heyet-i cismaniyyeden tecerriit ile semavat ve arzin kuturlarindan (¢aplarindan) niifuz edip
gegmege kadir oldunuzsa, niifuz ederek Hazret-i Ilahiyyeye vasil olmak igin niifus-1 melekiyye ve ervah-1 ceberiitiye
silkinde diziliniz. Niifuz edemezsiniz, ancak tevhit, tecrid ve ilim ve amel ve fenafillah ile tekarriibden ibaret olan
zahir hiiccet ile niifuz edebilirsiniz” Bk. Kemaliiddin Abdiirrezzak el-Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza
Doksanyedi), III, 141.
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3. Israiliyat
Kemalpasazade'nin bu risalesinde Tefsir ilmi agisindan degerlendirmek istedi-
gimiz son konu onun Israiliyata karsi yaklagimidir.

Israiliyat, Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarindan Islim kaynaklarina gecen bil-
giler demektir. Israiliyatin muhtevasi hayli genis olup bu rivayetler genellikle
[srailogullarr’na génderilen peygamberler, onlarin yaptiklar: ¢esitli uyarilar, zahit-
lerin s6z ve davranislariyla mazhar olduklar: birtakim manevi lutuflarla ilgilidir.
Bazi Islam alimleri diger dinlere ait ¢esitli unsurlarin Islimda bulunmasinin onun
giivenilir ve ilahi kaynakli olmasina zarar vermeyecegini, 6zellikle Kuranda yer
alan bazi tarihi hadiseleri, peygamber kissalarini, Hz. Meryem ve Ashéb-1 Kehf'e
dair beyanlar1 aydinlatmak iin Israili bilgileri kullanmanin herhangi bir sakincasi
bulunmadigini ileri siirmiislerdir. Bazi Islam alimleri ise, Yahudi ve Hiristiyanlarin
kutsal kitaplarindaki birtakim hiikiimleri gizlediklerini ve degistirdiklerini belir-
ten ayetleri® delil getirerek onlarin kitaplarina giivenilemeyecegini, bu sebeple de
[srailiyatin rivayet edilmesinin caiz olmadigini sdylemislerdir.” Usul-i fikih ilmi
agisindan asagida gorecegimiz iizere, bizden 6nce yagamis olan ilahi din ve seri-
atlarla (ser'u men kablena) ilgili dogru bilginin yegane kaynagi Kuran-1 Kerim ve
sahih hadislerdir. Sayet bu dinlerle ilgili bir bilgi (hiikiim) Kuran-1 Kerim ve sahih
stinnette mevcut degilse, bizim a¢imizdan o hiikiim heniiz sahih ve sabit degil de-
mektir. Bu sebeple Islam alimleri, Islamdan énceki ilahi dinler, bu dinlerin pey-
gamberleri veya mensuplariyla ilgili Kuran-1 Kerim ve sahih hadislerin disindaki
kaynaklarda yer alan bilgiler karsisinda hassas davranmis ve kaynag1 belli olmayan
bu tiir haberleri kullanmaktan kaginmiglardir. Ancak biitiin bu hassasiyetlere rag-
men bazi tefsir, hadis ve tasavvuf kitaplarinda Israiliyatla ilgili haberlere 6zensiz bir
sekilde yer verilmistir. Iste bu konuya dair 6rneklerden biri de Kemalpasazidenin
Risale fis-sahsi’l-insani’sinde gegmektedir.

Ibn Kemal Pasa bu risilede 6liim gibi dogumun da 1zdirari ve ihtiyari olmak
tizere iki tiir oldugu goriisiinii kabul etmistir. Ona gore, 1zdirari (zorunlu) dogum,
Cenab-1 Hakk'in yaratmasiyla meydana gelen ve kendisinde insanin katki (kesb) ve
iradesinin (ihtiyar) herhangi bir etkisinin bulunmadig1 dogumdur. Ihtiyari (iradi)

95  el-Bakara 2/78-79; en-Nisa 4/46; el-Maide 5/13; el-En'am 6/91; en-Neml 27/76; es-$tra 42/14.

96  Israiliyat konusu igin bk. Remzi Muhammed Kemal Na'naa, el-Isrdiliyydt ve eseruhd fi kiitiibi’t-tefsir, Dimagk
1390/1970; Muhammed Hamidullah, “Islami flimlerde Israiliyat Yahut Gayr-1Islami Mengeli Rivayetler” (trc. Ibra-
him Canan), Atatiirk Universitesi Islimi [limler Fakiiltesi Dergisi, sy. 2 [1977], s. 295-319; a.mlf., “Islam Hukukunun
Kaynaklar1 Agisindan Kitab-1 Mukaddes” (trc. Ibrahim Canan, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergi-
si, sy. 3 [1979], s. 379-410; Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, Ankara 1979; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi,
el-Israiliyyat fi't-tefsir ve'l-hadis, Kahire 1986; Muhammed Ebt Sehbe, el-Israiliyyat ve'l-mevzilat fi kiitiibi't-tefsir,
Kahire 1408/1988; Roberto Tottoli, “Origin and Use of the Term Israiliyyat in Muslim Literature”, Arabica, XLVI/2
[1999], s. 193-210; Mustafa Oztiirk, “Kur’an Kissalar1 Baglaminda Israiliyyat Meselesine Farkli Bir Yaklagim -Tef-
sirde Israiliyyat Karsit1 Séylemin Tahlil ve Tenkidi, Islami Ilimler Dergisi, 2014, c. IX, sy. 1, s. 11-68; Ibrahim Hati-
poglu, “Israiliyat”, DIA, XXITI, 195-199; Abdiilhamit Birigik, “Israiliyat-Tefsir”, DIA, XXIII, 199-202.
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dogum ise, insan kesbiyle meydana gelen dogumdur. Hz. Isa'nin (a.s.) “Iki defa
dogmayan semalarin melek{ituna giremez” sozii de buna isaret etmektedir.””

Kemalpasazadenin bu ifadeleri, Kasani'nin Hakdiku’t-Tevil adl tefsirinde Al-i
Imran suresinin 34. Ayetinin tefsiri sirasinda séyledikleriyle biiyiik oranda ben-
zerlik gostermektedir.”® Kemalpasazade'nin, nerden nakletmis olursa olsun, hakiki
anlamlariyla “ana rahminden dogmak” manasina gelen dogum ile “beyin fonksi-
yonlarinin ve hayatiyetin sona ermesi” manasina gelen 6liimii “1zdirari” (zorun-
lu) ve “ihtiyari” (irddi) seklinde ikiye ayirmasinin Keldm ilmi agisindan herhangi
bir ser’i dayanagi bulunmamaktadir. Ciinkii boyle bir ayirim bizi kaderci ve ceb-
riyeci birtakim noktalara ulastirabilir. Dolayisiyla “hakiki” anlaminda “6lim” ve
“‘dogum”un bu sekilde ikiye ayrilmasina kars: cesitli akli ve ser’i delillerle itiraz edi-
lebilir. Ancak, burada “dogum” ve “6liim” kelimelerinin “hakiki” anlamlar1 diginda,
“psikolojik, sosyolojik veya kiiltiirel bir ortam, atmosfer veya seviyeden baska bir
ortam, atmosfer veya seviyeye gegmek, girmek, ¢ikmak” seklinde birtakim mecazi
manalarda kullanildig1 anlasilmaktadir. Kemalpasazade'nin bu risélesinde oldugu
gibi, ozellikle felsefi ve tasavvufi kaynaklarda sik¢a rastlanan “6lim” ve “dogum”
kelimelerinin mecazi kullanim ve taksimleri ise, kendilerine katilip katilmamak bir
tarafa, tamamiyla tartisma konumuzun disindadir.

Ote yandan, Israiliyatla ilgili bizi burada ilgilendiren husus, Hz. Isaya (a.s.)

nispet edilen ve Kitdb-1 Mukaddes'te de yer alan “Iki defa dogmayan semalarin
melekiituna giremez” soziidiir.”” Bu soz gesitli tasavvuf ve tefsir kitaplarinda'® geg-

97  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 101.

98  Kasani Al-i Imran suresinin 34. Ayetini soyle tefsir etmistir: “Din ve hakikatde bazis1 bazisindan hasil bir ziir-
riyet oldugu halde segmisdir. Ciinkii veladet iki kisimdur, biri suriye, digeri maneviyedir, tevhid ve marifetde ve
batina taalluk eden usul-i dinde diger bir nebiye tabi olan herhangi bir Nebi, tabi oldugu Nebinin manen ve-
ledidir. Boylece babalar dahi {i¢ kissmdur. Biri seni diinyaya getiren, biri de seni terbiye eden, biri de sana ilim
dgreten babadir, denilmistir. Imdi stiri dogmakta beden viicudu ana rahminde babanin nutfesinden hasil oldugu
gibi boylece hakiki dogmakta da kalb viicudu, istidad nefsi rahminde seyh ve muallimin nefhasindan hasil olur.
Iste Tsa Aleyhisselam’in “Iki defa dogmayan kimse goklerin melekiituna giremez” séziiyle isaret ettigi dogmak bu
dogmaktir” Bk. Kemaliiddin Abdiirrezzak el-Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), I, 110. Ayn1
metnin Arapgasi i¢in bk. Necmeddin Ergiil, Kasani ve Hakaiku't-Tevil fi Dekaiki’t-Tenzil Adli Eserinin I. Cildinin
(Fatiha-Eniam) Tahkik Ve Tahrici (Yayimlanmamig Doktora Tezi), (Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit),
Sanlurfa 2002, s. 313. Yine ayn1 metin igin bk. Muhyiddin Arabi, Tefsiru’s-Seyhi’l-Ekber (nsr. Hasan Hilmi el-Kiitiibi
- Muhammed Hasan Ceméli el-Halebi), yy., 1317, I, 240-241; bu metnin terciimesi i¢in bk. Seyhu’l-Ekber Muhyid-
din Ibn Arabi, Tefsir-i Kebir Tevilat (trc. Vahdettin Ince), Istanbul ts., Kitsan Yayinlari, I, 187.

99  Hz. Isanin bu soziiniin gegtigi Yuhanna iigiincii babtaki ayetler soyledir:“Nikodimos adli, Ferisislerden bir adam,
Yahudilerin bir reisi vardi. Bu adam geceleyin Isanin yanina gelip dedi: Rabbi, senin Allah’tan gelmis bir muallim
oldugunu biliyoruz; zira Allah kendisi ile olmadikga, kimsenin senin yaptigin alimetleri yapamaz. Isa cevap verip
ona dedi: Dogrusu ve dogrusu derim: Bir kimse yeniden dogmadik¢a Allah'in melekiitunu goremez. Nikodimos
ona dedi: Bir adam ihtiyarken nasil dogabilir? Anasi rahmine ikinci defa girip dogabilir mi? Isa cevap verdi: Dog-
rusu ve dogrusu sana derim: Bir kimse sudan ve Ruhtan dogmadik¢e Allah'in melekiituna giremez” Bk. Kitdb-1
Mukaddes, Istanbul 1995, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 11, 94 (Yeni Ahit, Yuhanna 3/1-5).

100 Hz. [saya (a.s.) nispet edilen bu séziin gectigi baz1 kaynaklar igin bk. Sithreverdi, Avarifii’l-madrif, s. V, 74 (Ebt
Hamid el-Gazzali, fhydu ultimid-din, Beyrut ts., Daru’l-Ma'rife ierisinde); Muhyiddin b. Arabi, Resdilii Ibn Arabi
(ngr. Kasim Muhammed Abbés — Hiiseyin Muhammed Uceyl), Abudabi 1998, Mensuratii’'l-Mecmai’s-Sekafi, s. 341;
Kemaliiddin Abdiirrezzak el-Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), I, 48, 110; Muhammed b. ib-
rahim Sadreddin es-Sirazi, Serhu Usili’l-Kafi, s. 41; Molla Sadra, Mefatihu’l-gayb, 1, 7, 339, 528 (http://ar.lib.eshia.
ir/71486/1/7, 26.02.2016); Ismail Hakk: el-Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, Dersaadet 1330, II, 43, 96, 174; IX, 256;
Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiirinde Hadis, Istanbul 2012, Ensar Negriyat, s. 386.



36 | Prof. Dr.Ferhat KOCA

mekle birlikte, herhangi bir sahih hadis mecmuasinda bulunmamaktadir. Dolayi-
styla o, Israiliyat kapsamina giren bir sozdiir. Herhangi bir soziin/goriigiin Islam
agisindan dogru ve sahih olabilmesi igin onun Islam’in temel kaynaklarinda (edile-i
ser’iyye) bulunup bulunmadigina veya bu kaynaklara uygun olup olmadigina ba-
kilir. Sayet bir s6z herhangi bir kayit ve sart konulmadan sirf Kitab-1 Mukaddes’te
gectigi icin Kelam, Tefsir, Hadis, Fikih ve Tasavvuf ilimleri igerisine alinir ve ona
birtakim baglayicilik dereceleri verilirse, boyle bir durum Islam din ve diisiincesi-
nin Kitdb-1 Mukaddes'in kontroliine gegmesine ve béylece Islam’in Yahudilige veya
Hiristiyanliga doniigmesine yol agabilir.

Sonug olarak, Kur’an-1 Kerimde ve herhangi bir sahih hadis mecmuasinda yer
almayan ve Hz. Isa’ya (a.s.) nispet edilen “Iki defa dogmayan semalarin melekiituna
giremez” s6zii bir Israiliyat 6rnegidir ve Ibn Kemal Paga gibi yetkin bir tefsircinin
boyle bir haberi herhangi bir incelemeye tabi tutmaksizin eserine almis olmasi,
ondan beklenmeyen bir tesahiilliikk olarak degerlendirilebilir.

C. HADIS ACISINDAN

Kemalpasazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani’sinde Hadis ilmini ilgilendiren top-
lam dort haber bulunmaktadir. §imdi bu haberleri ayr1 ayr1 degerlendirmeye ¢ali-
salim:

1. Miragla Ilgili Hz. Aise'den Rivayet Edilen Haber

Kemalpasazade yukarida mi'rdc konusunu incelerken isaret ettigimiz tizere, in-
san ruhunun hakikatine vakif olan kimsenin “cismani miracin” sirrina vakif olaca-
gin1 ve Hz. Aiseden rivayet edilen “Mirac gecesinde Hz. Peygamber’in (a.s.) cismi
kaybolmadi, ancak o ruhuyla miraca ¢iktr” soziintin anlaminin agiga ¢ikacagini
sOylemistir.'”!

Kemalpasazade, Hz. Aise’ye (6. 58/678) nispet edilen bu sozii Zemahserinin el-
Kessaf adli tefsirinden'® nakletmistir. Ne var ki, bu s6z herhangi bir muteber hadis
mecmuasinda mevcut olmayip daha ¢ok tarih ve tefsir kitaplarinda yer almaktadir.
Adi gegen haberin ilk kaynag ise erken dénem Islam tarihgilerinden Ibn Ishak’tir
(6. 150/767). Ibn Ishak bu haberi, “Ebti Bekir ailesinden biri Aise’nin séyle dedigini
bana soyledi (tahdis)” seklinde nakletmistir.'”

101 ibn Kemal, Resdil-i [bn Kemadl, 1, 99.

102 Zemahgseri, el-Kessdf, I11, 493.

103 Ibn Ishak, es-Siretiin-nebeviyye (nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi), Beyrut 1424/2004, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, I, 309.
Ayrica Hz. Aige'nin bu sézii hk.bk. Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye (nsr. Omer Abdiisselam Tedmiiri), Beyrut
1410/11990, Daru’l-Kitabi’l- Arabi, II, 50; Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi: Camiw’l-beyan
an tevili ayi’l-Kuran (ngr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Kahire 1422/2001, Déaru Hicr, XIV, 445; Ebt’l-Fida
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Bir soziin Hz. Peygamber veya sahabeden nakledilmesi sirasinda ravilerin adil
(dogru sozlit) ve rivayet zincirinin kesintisiz olmasi konularinda hadis ilminde gos-
terilen hassasiyet ve titizligin Tarih ilminden beklenmeyecegi izahtan varestedir.
Zira Hadis ilmi bir so6ziin Hz. Peygamber veya sahabeden nakledilmesi islemini
dogrudan dogruya “din”in (sem’i delil/seriat) nakli, Tarih ilmi ise siradan bir s6ziin
nakli olarak degerlendirir.

Ote yandan, Hz. Aise’nin bi’setten yani Hz. Muhammed'in (s.a.v.) peygamber-
liginin baglamasindan dort yil sonra (miladi 614) dogdugu kabul edildigi takdir-
de'®, hicretten yaklasik bir y1l 6nce (miladi 621) gerceklesen mirac mucizesi vuku
buldugu zaman onun heniiz yedi yasinda oldugu ortaya cikar. Ayrica, Ibn Ishak’in
yaptig1 rivayet dogrudan dogruya Hz. Aisenin kendisinden degil, Hz. Ebt Bekir'in
aile fertleri arasindan adi belirtilmeyen bir kisiden yapilmistir.

Inang/itikat alanyla ilgili olan mucize konusunda ve bu cercevede 6zel olarak
mirac mucizesi hakkinda Kelam ilminin aradig: sthhat sartlarina sahip olmayan
baylesi bir haberle ihticac ise, sahih bir istidlal olmaz.

2. Kabirle Ilgili Hadis

Kemalpasazade ruhun mahiyetinin anlagilmasi sayesinde berzah alemi ve kabir
hallerinin ve orada meydana gelecek olan cismani lezzet ve elemlerin sirlarina vakif
olunacagini ve kabrin “cennet bahgelerinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarin-
dan bir ¢ukur olmas’nin anlaminin ortaya ¢itkacagini sdylemistir.'® Bu ifadeyle
Ibn Kemal Paga, “kabrin cennet bahgelerinden bir bahge veya cehennem gukurla-
rindan bir ¢ukur oldugu’na dair hadis veya haberlere isaret etmektedir.

Kemalpasazade burada s6z konusu hadisi senet (en azindan ilk ravisi) ve tam
metniyle birlikte ve kaynagini da belirtecek tarzda ilmi bir disiplin ve hassasiyet
igerisinde vermis degildir. Dolayisiyla, onun burada dogrudan dogruya hangi ha-
dis veya haberi kast ettigini bilmiyoruz. Ancak biz burada konuyla ilgili bazi hadis
ve haberler hakkinda kisa bilgiler vererek onun isaret ettigi hadisi tespit etmeye
calisabiliriz:

Tirmizinin (6. 279/892) Ebt Said el-Hudriden (6. 74/693) rivayet ettigi bir ha-
diste Hz. Peygamber (s.a.v.) “Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahge veya cehen-
nem ¢ukurlarindan bir ¢cukurdur™ buyurmustur.

Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kurtni'l-azim (nsr. Mustafa es-Seyyid Muhammed ve dig.), Cize 1421/2000, Miiessesetii
Kurtuba, VIII, 433; a.mlf., el-Biddye ven-nihdye (nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki), Cize 1417/1997, Daru
Hicr, 1V, 282.

104 Hz. Aisenin dogum tarihi hk.bk. Mustafa Fayda, “Aise”, DIA, 11, 201.

105 Ibn Kemal, Resdil-i [bn Kemadl, I, 100.

106 Tirmizi, Siinen, “Kiyamet’, 26 (nr. 2460); Celaleddin es-Suytti, Serhus-Sudiir bi-serhi hali’l-mevtd ve'l-kubiir, Cidde
1985, Mektebetii'l-Medent, s. 153; Lafiz farkliliklariyla bk. Sireveyh b. Sehredar ed-Deylemi Ilkiya, el-Firdevs bi-
me’stri’l-hitab, Beyrut 1406/1986, Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, III, 453 (nr. 5397).
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Tirmizi bu hadisi rivayet ettikten sonra onun “hasen-garib” oldugunu ve sa-
dece bu yolla geldigini sdylemistir."”” Garib, benzeri bagka raviler tarafindan ri-
vayet edilmemis veya isnad yoniinden tek kalmis ya da senedinin herhangi bir
yerinde (tabakasinda) ravi sayisi bire diismiis olan hadis demektir. Bir ravinin
hadisin rivayetinde yalniz kalmasi, onun hata ve yanlis yapma ihtimalini artiran
ve raviye karsi giivensizlik doguran bir unsurdur. Nitekim garib hadisler tasi-
diklar1 zayiflik ve bazi gizli kusurlar (illet) sebebiyle genellikle sahih degildirler.
Bundan dolay1 da hadis alimleri garib hadis rivayetine ragbet etmemis hatta ona
kars1 ¢itkmislardir.'*®

Senedinde bulunan bazi ravileri cerh edilen'® Tirmizinin rivayet ettigi bu
hadis hakkinda Muhammed b. Abdurrahman es-Sehéavi (6. 902/1497) zayif'"’,
Nasiruddin el-Elbani (6. 1420/1999) “cok zayif” ifadelerini kullanmis'!, Sevkani
(6. 1250/1834) ise onun isnadinda zaaf bulunmakla birlikte, mevzu hadisler igeri-
sinde zikredilmesini isabetli bulmamigtir.'2

107 Tirmizi, Siinen, “Kiyamet’, 26.

108 Selahaddin Polat, “Garib’, DIA, XIII, 375.

109 Tirmizi'nin bu rivayetinin senedinde bulunan Kasim b. el-Hakem b. Kesir el-Urani (Ureyni) (6. 208/823) hakkinda
Ebt Nuaym (6. 219/834) onda gaflet bulundugunu, Ebti Hatim (6. 277/890) ondan hadis yazilabilecegini ancak
onun hadisiyle ihticic edilemeyecegini, Ukayli (6. 322/934) onun hadisinde miinkerler bulundugunu ve rivayet
ettigi hadislerin ¢oguna tabi olunmayacagini; Yahya b. Main (6. 233/848), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Nesai
(6. 303/915) onun siga (giivenilir), Eba Ziira (6. 280/893) ve Miibarekftiri (6. 1353/1934) gibi bazi1 hadis bilginleri
ise dogru sozlii (sadtik) oldugunu séylemislerdir. Bk. Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib (nsr.
Ibrahim ez-Zeybek - Adil Miirsid), Beyrut ts., Miiessesetii’r-Risale, III, 409; Semsiiddin Eb Abdullah Muham-
med b. Ahmed ez-Zehebi, Tezhibii Tehzibi’l-kemal fi esmair-rical (ngr. Miisad Kamil ve digr.), Kahire 1425/2004,
el-Fartku’l-Hadisiyye 1i’t-Tibati ve'n-Nesr, VII, 358-359 (nr. 5500); Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim
el-Miibarekfiri, Tuhfetu’l-Ahvezi bi-serhi Camii’t-Tirmizi (ngr. Abdurrahman Muhammed Osman), Beyrut ts.,
Daru’l-Fikr, VII, 157. Ayrica Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Zekeriyya b. Yahya es-Saci
(6. 307/920)) gibi bazi alimler Tirmizi'nin bu rivayetinin senedinde yer alan Kufeli Siilerden Ebii'l-Hasan Atiyye
Ibn Sad el-Avfi el-Kaysi'nin (6. 111/729) miidellis (goriismedigi veya goriisse bile hadis almadig1 kisilerden hadis
rivayet eden), zayif bir ravi oldugu ve onun rivayetlerinin hiiccet olmadiginy; Eba Hatim ve Ibn Adi (6. 365/976)
ise zaafi bulunmakla birlikte onun hadisinin yazilabilecegini, {bn Main onun salih, Ebt Ziir’a da ciddiyetsiz/gev-
sek (leyyin) bir kimse oldugunu ileri stirmistiir. Bk. ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, 111, 114-115; a.mlf.,
Takribii’'t-Tehzib (ngr. Ebi’l-Esbal Sagir Ahmed Sagif el-Bakistani), Riyad ts., Daruw’l-Asime, s. 680 (nr. 4649);
Zehebi, Tezhibii Tehzibi’l-kemal, V1, 371-372 (nr. 4649); a.mlf., Mizanii’l-itidal fi nakdir-rical (nsr. Ali Muhammed
Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevctd), Beyrut 1416/1995, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, V, 100 (nr. 4055/5673). Yine
Yahya Ibn Main, Ebt Ziir'a, Ebt Hatim (6. 277/890), Ibn Hibban (8. 354/965) ve Semani (6. 510/1116) gibi baz1
hadis bilginleri bu hadisin senedinde bulunan Ebi Ismail Ubeydullah b. Velid el-Vassafi'nin herhangi bir degerinin
bulunmadigini veya “zayif” (vahin) bir ravi oldugunu, Ukayli ise Ubeydullah b. Velid’in hadisinde miinker seylerin
oldugunu ve rivayetlerine itimat edilmeyecegini ileri siirmiistiir. Bk. Ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, s.
646 (nr. 4381); Ebti Cafer Muhammed b. Amr b. Musa el-Ukayli, Kitabiid-duafd (nsr. Hamdi b. Abdiilmecid es-
Selefi), Riyad 1420/2000, Daru’s-Sumay’i, I, 877-878 (nr. 115); Zehebi, Mizanii'l-itidal, V, 22 (nr. 3955/5410); a.mlf.,
Tezhibii Tehzibi’l-kemal, V1, 244-245(nr. 4381); Ebirl-Ferec Abdurrahman b. Receb, Tefsiru fbn Receb el-Hanbeli
(nsr. Tarik Ivazullah b. Muhammed), Riyad 1422/2001, Daru’l-Asime, 11, 377; Miibarekftiri, Tuhfetu’l-Ahvezi, VII,
160; Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehadisi’z-zaifeti ve'l-mevziiati ve eseruhds-seyyi’ fi'l-iimmeti, Riyad
1408/1988, Mektebeti’l-Mearif, III, 355-355.

110 Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-Makdsidu’l-hasene (nsr. Abdullah Muhammed es-Siddik), Beyrut ts.,
Daru’l-Kiitiibil-Tlmiyye, s. 302 (nr. 757).

111 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Zaifii’t-Tergib ve't-terhib, Riyad 1421/2000, Mektebeti’l-Mearif, II, 344-345 (nr.
1944).

112 Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Fevadidii’l-mecmilatii fi’l-ehddisi’l-mevziia (nsr. Abdurrahman el-Muallimi), Beyrut
1407/1987, el-Mektebetir’l-Islami, s. 242 (nr. 196-844).
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Ote yandan, kabirle ilgili ayn1 manalar igeren su rivayetler de bulunmaktadir:

Ibn Ebi Seybe (6. 239/853) Hz. Ali'nin sdyle dedigini rivayet etmistir: “Kabir ya
cennet bahgelerinden bir bahge ya cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukurdur. Kabir
giinde ii¢ kez konugur ve soyle der: Ben kurtlar eviyim; ben karanliklar eviyim; ben

vahset ve yalnizlik eviyim.'*®

Bu s6z dogrudan dogruya Hz. Peygamber Efendimizin (s.a.v.) degil, Hz. Alinin
sozlidiir. Dolayistyla bu haber olsa olsa merfu''* (sahabeye ait s6z) bir haber seklin-
de degerlendirilebilir.

Taberéni (6. 360/971), Ebti Hiireyreden su hadisi nakletmistir: “Allahin Resulii
(s.a.v.) ile beraber bir cenazeye gittik. O bir kabrin basinda oturdu ve soyle buyurdu:
Bir giin gelir ve bu kabir apagik bir dille soyle der: ‘Ey Ademoglu! Beni nasil unut-
tun? Bilmiyor muydun ki, ben yalnizlik, gurbet ve vahset diyariyim, kurtlarin yeriyim,
-Allahin genislettigi kimse harig- darlik yeriyim?” Sonra Nebi (s.a.v.) soyle buyurdu:
Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahge ya da cehennem ¢ukurlarindan bir cukurdur™'®

Bazi hadis bilginleri bu hadisin senedinde bulunan Muhammed b. Eyytb b.
Siiveyd’in zayif bir ravi oldugunu séylemis''®, Nasiruddin el-Elbani ise onun mevzu
(uydurma) oldugunu ileri siirmiistiir.'”’

Beyhaki (6. 458/1066) Ibn Omerden (6. 73/692) su hadisi nakletmistir: “Kabir
ya cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukur ya da cennet bahgelerinden bir bahgedir™'®

113 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef (nsr. Hamid b. Abdillah el-Cum’a - Muhammed b. Abdillah el-Luheydan), Riyad 2004,
Mektebetii'r-Riisd, XI, 11 (nr. 32191); Celaleddin es-Suytti, Serhu’s-Sudiir, s. 153.

114 Merfu, Hz. Peygambere nispet edilmis s6z veya haber demektir. Sahabenin “Hz. Peygamber zamaninda soyle der-
dik, s6yle yapardik” seklindeki sozleri alimlerin gogunlugu tarafindan “hiikmen merf” sayilmis, boyle bir haberde
dile getirilen s6z veya isten Restl-i Ekrem’in bilgisi bulundugunu gésteren bir agiklama bulunmasi halinde ise onun
merfu oldugunda ittifak edilmistir. Bir hadisin merfu olarak rivayet edilmesinin birtakim sebepleri vardir. Mesela,
sahabe bir hadisi Hz. Peygamber’e nispet ederken Hz. Peygamber’in kullandig1 lafizlar1 tam olarak hatirlayamamis
olabilir veya hadisi kisaltma ihtiyac1 duymus olabilir. Ayrica, dinin ikinci kaynag olan siinnet ve hadisi rivayet
etmenin bityiik sorumlulugu altinda olan ravi, bir haberi dogrudan dogruya Hz. Peygambere nispet etmek yerine,
onu sahabeye nispet etmenin daha kolay oldugunu diisiinmiis olabilir. Zira sahabiler ok defa Restil-i Ekrem’in
hadislerini iktibas ederek kendi sézleri gibi kullanmuslardur. Iste bu ve benzeri sebeplerle hadis kitaplarinda zaman
zaman bir soziin bir yerde Hz. Peygambere, baska bir yerde bir sahébiye nispet edildigi goriiliir. Ayrica, 6zellikle
sonraki donemlerde bazi soz veya fiillerin yanlislikla veya bilerek Restlullah’a nispet edildigi de olmustur. Bu tiir
nispetleri yanlislikla ve ¢okga yapanlara “raffd“ (¢ok¢a merfu haber veren), bilerek yapanlara ise “vazza“ (¢ok uy-
duran) ad1 verilmistir. Bk. Abdullah Aydinli, “Merfu’, DIA, XXIX, 180-181.

115 Ebirl-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mutemu’l-Evsat (ngr. Tarik b. Ivadullah b. Muhammed - Abdiil-
mubhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni), 1415/1995, Darw’l-Haremeyn, VIII, 273. Bu hadisin Bilal b. Sadden gelen bagka bir
varyantiigin bk. Ebt Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Suabii’l-imdn (nsr. Muhammed es-Said b. Besytni Zaglal),
Beyrut 1421/2000, Daru’l-Kiitiibi'I-lmiyye, T, 360 (nr. 401); Nureddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Bugyetiir-raid fi
tahkiki Mecmar’z-Zevaid ve menbar’l-fevaid (ngr. Abdullah Muhammed er-Dervis), Beyrut 1414/1994, Daru’l-Fikr,
111, 164.

116 Ibni’'l-Miibarek (6. 181/797), Ibn Main, Ebd Ziir'a, EbGt Nuaym, Ibn Hibban, Nesai, el-Hakim (5. 405/1014) ve
Nureddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi (6. 807/1405) gibi baz1 bilginler bu hadisin senedinde yer alan Muham-
med b. Eyyib b. Siiveyd’in zayif bir révi oldugunu séylemislerdir. Bk. Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisanii’l-
mizan (ngr. Abdiilfettih Ebt Gudde), Beyrut 1423/2002, Darw’l-Besairi’l-Islamiyye, VT, 584-585 (nr. 6526); Zehebi,
Mizanii’'l-itidal, V1, 76 (nr. 7132/7266); Heysemi, Bugyetiir-raid fi tahkiki Mecmai’z-Zevaid, 111, 165.

117 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Zaifii’t- Tergib ve’t-terhib, 11, 346 (nr. 1945).

118 Eba Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Isbatii azabi’l-kabr (nsr. Seref Mahmud el-Kudat), Umman 1413/1992,
Daru’l-Furkan, s. 55 (nr. 50); Celaleddin es-Suyati, Serhu’s-Sudir, s. 153.



40 | Prof. Dr. Ferhat KOCA

Beyhakinin rivayet ettigi bu hadisin senedinde bulunan Vakidi (6. 207/823)
gesitli hadis bilginleri tarafindan rivayeti terk edilmesi gereken (metrakii'l-hadis),
yalanci (kezzab) veya hadis vazeden (uyduran) bir kisi olmakla itham edilmistir.'*®

Goruldugi tizere, Kemalpasazadenin eserinde gegen kabrin “cennet bahgele-
rinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarindan bir gukur olmas1” ibaresi, yukari-
daki hadis ve haberlerin hangisinden alinmais olursa olsun, onlarin hemen hemen
her birinin sened ve metinleri hakkinda cesitli elestiriler bulunmaktadir. Ancak
biitiin bu haberlerden, kabrin cismani olarak (bedenen) lezzet ve elemlerin hisse-
dilecegi bir yer oldugu anlagilmaktadir. Ibn Kemal Pasa da d4hil olmak iizere, Ehl-i
stinnet kelamcilarinin biiyiik ¢ogunlugu da bu goriisii benimsemislerdir.'*

3. “Olmeden once 6liiniiz” Sozii

Kemalpasazade Risdle fi’s-sahst’l-insani’de “ruh” denilen cism-i latif ile “beden”
ad1 verilen “kesif ceset” arasinda latif bir buhar bulundugunu ve bu buharin “ruh”
ile “beden” arasindaki alakadan ibaret oldugunu séylemistir. Ona gore, bu latif bu-
har, ruh ile beden arasinda “alaka” gorevini yerine getirdigi siirece “hayat” devam
eder. Ibn Kemal Paga, ruhun bedenden zaruri olarak ¢iktig1 gibi, ihtiyari (iradi)
olarak da ¢ikabilecegini ve istedigi zaman bedene geri donebilecegini belirtir. Ona
gore, ruhun bu ihtiyari ¢ikisi sebebiyle latif buhar sénmez ve ruh ile beden arasin-
daki alaka kesilmez. Iste ruhun isteyerek yani iradi olarak bedene girmesi ve ¢ik-
mast olay1 anlagildigi zaman Hz. Peygamber’in “Olmeden 6nce 6liiniiz” hadisinin
anlami da ortaya ¢ikmis olur.'*

Kemalpagazaddenin burada hadis olarak zikrettigi “Olmeden énce 6liiniiz” sézii
hakkinda hadis alimlerinden Hafiz Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) onun sa-
bit olmadigini'??, Ali el-Kéri (6. 1014/1605) ise onun stfiyyenin sozii olup “hakiki
olimle zorunlu olarak 6lmeden 6nce sehvetleri terk ederek ihtiyari olarak oliintiz”
manasina geldigini soylemistir.'*

119 Beyhaki'nin naklettigi bu hadisin senedinde bulunan Vakudi (6. 207/823) hakkinda Abdullah b. el-Miibarek, Imam
Safii (6. 204/820), Ishak b. Rahiiye (6. 238/853), Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Buhari (6. 256/870) ve Nesai gibi
hadis bilginleri tarafindan “metrikii’l-hadis”, yalanci (kezzab) veya hadis vazetme (uydurma) ithami yapilmugtir.
Bk. Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, 111, 657-658; Ebi’l-Ferec Abdurrahman b. Receb, Tefsiru fbn Receb el-
Hanbeli (nsr. Tarik fvazullah b. Muhammed), Riyad 1422/2001, Daru’l-Asime, 11, 377.

120 Kabir azabi hk.bk. Ebt Hanife, el-Vasiyye (Imam-1 Azam’in Bes Eseri iginde), Istanbul 1981, 75; Ebt Cafer et-Tahavi,
Metnii’l-Akideti’t-Tahaviyye, Beyrut 1416/1995, Daru Ibn Hazm, s. 25; Ebti Bekr b. Tayyib el-Bakillani, el-Insdf fi
ma yecibu i'tikadiih ve ma la yectizii'l-cehl bih (ngr. Imadudin Ahmed Haydar), Beyrut 1986/1407, Alemii’]-Kiitiib,
78 vd.; Beyhaki, Isbatii azabi'l-kabr, s. 27-136; Ebirl-Muin en-Nesefi, Kitabii't-Temhid li-kavaidi't-tevhid (nsr.
Habibullah Hasan Ahmed), Kahire 1406/1986, Daru’t-Tibaati’l-Muhammediyye, s. 351-356; Ali b. Ali b. Ebi’l-z,
Serhu’t-Tahaviyye fi'l-akidetis-selefiyye (nsr. Ahmed Muhammed $akir), Riyad ts., Mektebetii'r-Riyadrl-Hadise, s.
344-349; Tbn Kemal Paga, Risdle fi hagri’l-ecsdd, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi, K538, vr. 9b-22a;
Galip Tiircan, Kur'anda Ahiret Inanci (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Isparta 2002 (Siileyman Demirel Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), s. 145-151.

121 Ibn Kemal, Resdil-i [bn Kemal, 1, 100.

122 Ibn Hacer el-Askalani, el-fmtd’ bi’l-erbain el-miitebdyineti’s-semai (ngr. Ebti Abdillah Muhammed Hasan Ismail es-
$afii), Beyrut 1997, Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 1, 98; Sehavi, el-Makdsidu’l-hasene, s. 439 (nr. 1213).

123 Ali b. Muhammed el-Kari, el-Esrdaru’l-merfiia fi’l-ahbari’l-mevzia (nsr. Muhammed Liitfi es-Sabbéag), Beyrut
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Netice olarak, Ibn Kemal Pasa bu séziin sahih bir hadis olup olmadigi konu-
sunda herhangi bir aragtirma yapmamus ve stfiyye arasinda yaygin olan bir s6zii'*
hadis olarak zikretmistir.

4. “Benim Yiice Allah ile beraber oldugum bir vakit var ki” Sozii

Kemalpasazade kamillerden birinin hasri genel, 6zel ve en 6zel (ehas) olmak
tizere ti¢ kisma ayirdigini belirterek s6z konusu hagir ¢esitlerini tarif etmistir. Bu
tanima gore hasr-i ehas, “ruhani benlik (enaniyet) kabrinden ¢ikip rabbéni hiivi-
yete girmek” demektir. Hasr-i ehas, yaratilmislik hiiviyetinden siyrilarak “makam-1
habibe ulagmak ve Yiice Allah ile beraber hiiviyetsiz bir sekilde beka bulmaktir. Hz.
Peygamber bu konuda séyle buyurmustur: “Benim Yiice Allah ile beraber oldugum
oOyle bir vakit var ki, benimle birlikte o vakit i¢cine ne mukarreb bir melek (yani
Cebrail a.s.) ne de miirsel bir nebi (yani Nebi'nin -a.s.- kendisi) sigar”'*

Kemalpagazade'nin mutasavvifeden hadis olarak naklettigi bu s6z ne yazik ki,
herhangi bir sahih hadis mecmuasinda yer almamaktadir. Ali el-Kari ve Aclini (6.
1162/1749) gibi hadis otoritelerinin ash ve senedi bulunmayan bir haber olarak
niteledikleri bu s6z'* daha ¢cok mutasavviflar tarafindan nakledilmistir.'*”

Ali el-Kari bu ciimlede gegen “melek-i mukarreb’den maksadin Cebrail, “miir-
sel nebi"den amacin da bizzat Hz. Peygamber’in kendisi oldugunun anlagildigini
ileri stirerek burada Allah’a kavusma sayesinde ulasilan istigrak makamina ima
edildigini soylemistir."*® Mevzu hadisler konusunda eser veren Muhammed b.
Halil el-Kavukei (6. 1305/1888) bu s6zii mevzu hadisler igerisinde saymis ve Ali

el-Karfnin yorumunu ismini zikretmeksizin aynen nakletmistir.'

1406/1986, el-Mektebetir’l-Tslami, s. 348, nr. 539. Bu soziin hadis olmadigini belirten diger bazi kaynaklar igin bk.
Abdurrahman b. Ali Ibnitd-Deyba, Temyizii’t-tayyib mine’l-habis fima yediru ala elsinetin-ndsi mine’l-hadis, Misir
1324, el-Matbaatii'l-Amire, s. 220; Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'I-hafd ve miizilii’l-ilbas (nsr. Yusuf b. Mu-
hammed el-Hac Ahmed), yy., ts., Mektebetii’l-Ilmi’l-Hadis, II, 346 (nr. 2669). Ote yandan, Halvetiyye tarikatinin
Semsiyye kolunun kurucusu olan $emseddin es-Sivasi (6. 1006/1597) bu sézle ilgili su beyti soylemistir: “Mta kab-
le en temitd sirrina mazhar olan - Gordii onlar hagr u nesri netha-i stir olmadan” Bk. Mehmet Demirci, “Oliimdeki
Hayat (Tasavvuf Diigiincesinde Oliim)”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2000, c. 11, sy. 4, s. 10.

124 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara 2000, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, s. 262-263.

125 Ibn Kemal, Resdil-i Ibn Kemal, 1, 100-101.

126 Ali el-Kari, el-Esraru’l-merfiia, s. 291-292 (nr. 392); Sehévi, el-Makasidu’l-hasene, s. 356 (nr. 926); Acltni, Kesfii'l-
hafé, 11, 202 (nr. 2159); Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar1, s. 79-80; Muhit-
tin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Istanbul 2012, Ensar Negriyat, s. 383-384.

127 Bu soziin gegtigi baz1 tasavvufi kaynaklar igin bk. Ali Osman Ciillabi el-Hucviri, Hakikat Bilgisi (trc. Silleyman
Uludag), Istanbul 1996, Dergah Yayinlari, s. 418; a.mlf., Kesfii'l-mahciib (Arapgaya trc. Esad Abdiilhadi Kandil),
Kahire 1395/1975, Matabiu’l-Ehram et-Ticariyye, , I1, 525; Muhyiddin b. Arabi, el-Fiitihat el-Mekkiyye (nsr. Osman
Yahya), Kahire 1403/1983, el-Mektebetii’l-Arabiyye, VIII, 308.

128  Ali el-Kari, el-Esrdru’l-merfiia, s. 292.

129 Muhammed b. Halil el-Kéavukci et-Trablusi, el-Lii’liiii'l-merstt’ fima 14 asle lehit ev bi-aslihi mevzii (ngr. Fevvaz Ah-
med Ziimreli), Beyrut 1415/1994, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, s. 155.
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Sonug olarak, Kemalpasazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insdni’sinde gecen toplam
dort haber Hadis ilmi agisindan incelendigi zaman, mi’racla ilgili Hz. Aiseden ri-
vayet edilen haberin sihhati konusunda baz: stipheler bulundugu, kabrin “cennet
bahgelerinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarindan bir gukur oldugu” konusun-
daki soziin hangi hadisin pargas1 oldugunun belli olmadig1 ve bu ciimlenin gegtigi
hadislerin hemen hemen tamaminin ya senet ya da metin bakimindan tartigmali
oldugu, “Olmeden 6nce 6liiniiz” ve “Benim Yiice Allah ile beraber oldugum bir
vakit var” sozlerinin uydurma (mevzu) haberler oldugu ortaya ¢ikmis bulunmak-
tadir. Ibn Kemal Pasa bu haberleri eserine alirken onlar hakkinda ne senet ne de
metin bakimindan herhangi bir aragtirma yapmamaistir. Kemalpasazade'nin Edirne
Daru’l-hadis’inde hocalik yapmis bir ilim adami olmasina ragmen, hadislerin nak-
li ve degerlendirilmesi konularinda Hadis ilminin hassasiyetlerine ve tekniklerine
uygun hareket ettigi sdylenemez. Onun bu tavri insanda yalnizca bu risélesindeki
haber ve degerlendirmelerine degil, diger biitiin eserlerinde gegen rivayetlere kars1
daha dikkatli olunmas: gerektigi diisiincesini dogurmaktadir.*

D. TASAVVUF ACISINDAN

Kemalpagazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insdni’deki tasavvufla ilgili bazi goriis ve
diistincelerini yukarida Kelam, Tefsir ve Hadis ilimleri konularinda degerlendir-
mekle birlikte, burada tekrara diigmek pahasina, yeniden nakletmek istiyoruz:

Kemalpasazade bu eserinde, “ruh” denilen cism-i latif ile “beden” ad1 verilen
“kesif ceset” arasinda latif bir buhar bulundugunu ve bu buharin “ruh” ile “beden”
arasindaki alakadan ibaret oldugunu ve bu latif buharin ruh ile beden arasinda
“alaka” gorevini yerine getirdigi siirece “hayat’in devam edecegini soyler. Ona
gore, ruh bedenden zaruri olarak ¢iktig: gibi, ihtiyari (iradi) olarak da ¢ikabilir ve
istedigi zaman da bedene geri doner. Bu duruma tasavvufta “insilah” adi verilir.
Kemalpagazade'ye gore, ruhun bu ihtiyari ¢ikis: sebebiyle latif buhar sénmez ve ruh
ile beden arasindaki alaka kesilmez. Iste ruhun isteyerek yani iradi olarak bedene
girmesi ve ¢ikmasi anlagildigi zaman Hz. Peygamber’in “Olmeden once 6liiniiz”
hadisinin anlami da ortaya ¢ikmuis olur.

Kemalpasazade burada ismini vermeden “kamil kisilerden biri demistir ki” di-
yerek hasirle ilgili sufilerden birinin hasrin mertebeleriyle ilgili su goriisii nakleder:
“Hasir genel (am), 6zel (has) ve en 6zel (ehass) olmak {izere ii¢ kisma ayrilir. Umumi

130 Ibn Kemal Paganin hadis ilmindeki yeri hk.bk. Zekeriya Giiler, “Vesile Ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri’,
Tasavvuf Dergisi, 4 (2003), sy. 10, s. 81-82; Kahraman Bulgurcu, Kemalpasazade'nin Hadis Ilmindeki Yeri (Kirk Ha-
disler Ornegi), Konya 2004 (Yayimlanmamis Yiitksek Lisans Tezi) (Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), s.
92-94; Salih Ozer, “Seyhu’l-Islam Kemal Pagazade'nin (6. 1534) Hadis [lmine Iligkin Faaliyetleri, Serhgiligi ve Hadis
Usuli Risélesinin Terciimesi’, Dini Arastirmalar, 2006, c. IX, sy. 26, s. 193-210.
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(genel) olan hagir, cesetlerin kiyamet giiniinde kabirlerinden ¢ikarak toplanmasi-
dir. Hususi (6zel) olan hasir, diinya hayatindaki seyr ve siiltik ile uhrevi ruhlarin
diinyevi cesetlerden ruhani aleme ¢ikmalaridir. Ciinkii onlar, hayvani 6zelliklerden
olan 6lim ile 6lmeden 6nce, nefsani - hayvani sifatlardan (bizzat kendi istek ve)
iradeleriyle 6lmiislerdir. En 6zel (ehass) hasir ise, ruhani benlik (enaniyet) kabir-
lerinden ¢ikip rabbani hiiviyete girmektir. Bu hasir Habib’in makamidir. Habib bu
makamda Yiice Allah ile beraber yaratilisinda hiiviyetsiz bir sekilde beka bulur.
(Nitekim Hz. Peygamber bu konuda soyle buyurmustur:) “Benim Yiice Allah ile
beraber oldugum &yle bir vakit var ki, benimle birlikte o vakit icine ne mukarreb
bir melek (yani Cebrail a.s.) ne de miirsel bir nebi (yani Nebinin -a.s.- kendisi)
sigar” Iste bu, Yiice Allah'in “HA-mim” kavl-i gerifinde isaret edilen vahdet sirridur.
Ciinkii ha ve mim harfleri, Rahman ve Muhammed’in —aleyhisselam- isimleri ara-
sinda miisterek olan noktadir”

Ote yandan, 6liim gibi dogum da 1zdirari ve ihtiyari olmak iizere iki tiirlii-
diir. Izdirari (zorunlu) dogum, Cenab-1 Hakkin yaratmasiyla meydana gelen ve
kendisinde insanin katki (kesb) ve iradesinin herhangi bir etkisinin bulunmadig:
dogumdur. Thtiyari (irddi) dogum ise, insan kesbiyle meydana gelen dogumdur.
Bu dogum, Hz. Isanin (a.s.) “Iki defa dogmayan semalarin melektituna giremez”

soziinde isaret ettigi dogumdur*!

Risale fi's-sahst’l-insani’nin hacmi dikkate alindiginda uzunca sayilabilecek olan
bu alintida gegen ruh, hasir ve huraf-1 mukattaa gibi bazi konulardaki goriislerimi-
zi Kelam, gesitli hadis iddialarini ise Hadis ilmi agisindan yukarida degerlendirmis
bulunmaktay1z.

Yine, daha 6nce de isaret ettigimiz iizere, Kemalpasazade bu eserinde tefsir kay-
naklarini agikea zikrettigi halde ne yazik ki, tasavvuf kaynaklarini belirtmemistir.
Bunun sebebi, onun yagadig1 dénemde fikih - tasavvuf ve fukahd — mesayih iligki-
lerinde goriilen baz1 gerginlikler olabilir."** Zira devlet biirokrasisinde Anadolu Ka-
zaskerligi ve Seyhiilislamlik gibi 6nemli mevkilerde bulunan Kemalpasazade kendi
doneminde yasanan bazi olaylar karsisinda tarafsiz kalmak veya denge gozetmek
gibi bir politika izlemis olabilir. Nitekim o, bir taraftan stfilerin raks ve deveranlari
aleyhinde fetva verirken'®, diger taraftan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)

131 Ibn Kemal Paga, Resdil-i [bn Kemal, 1, 100-101.

132 Ozellikle Kemalpasazade'nin yasadigit XV ve XVI. Asirlarda Osmanlilar déneminde fikih - tasavvuf ve fukaha —
megdyih arasindaki iliskiler ve bazi gerginlikler hk.bk. Resat Ongéren, Osmanlilarda Tasavvuf, Istanbul 2000, iz
Yaymncilik, s. 355-392; a.mlf., “Seriat'n Kestigi Parmak: Kantini Sultan Siileyman Devrinde Idam Edilen Tarikat
Seyhleri”, ILAM Arastirma Dergisi, 1996, c. 1, sy. 1, s. 123-140; a.mlf.,, “XV ve XVI. Asirlarda Osmanlrda Tasavvuf
Anlayist”, XV ve XVI. Asirlar: Tiirk Asri Yapan Degerler, Istanbul 1999, s. 207-216; Ferhat Koca, “Fakilarla Sofular
Miicadelesinin Tarihi Seriiveni: Osmanhlarda Fikih-Tasavvuf {liskisi”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1 (Gorum
2002), s. 73-131.

133 Kemalpagazade'nin raks aleyhindeki fetvasi icin bk. Salim Ozer, Ibn Kemal'in Islam Hukuku Alanindaki Arapga
Yazma Risaleleri, Kayseri 1991 (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
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gibi tasavvuf tarihinin en tartismali simasi hakkinda olumlu gorisler belirtmistir."**
Ne var ki, Kemalpasazidde burada tasavvufi kaynaklarini gizlemis olsa da eserine
hakim olan tasavvufi bakisin, onun istat silsilesi igerisinde yer alan Tokathh Mol-
la Liitfi - Molla Fenari - Kutbiiddin Izniki - Davtid-1 Kayseri - Abdiirrezzak el-
Kasani ve Sadreddin Konevi kanaliyla Muhyiddin Ibni’'l-Arabiye (6. 638/1240) ait
oldugu goriilmektedir. Nitekim bu risdlede gegen bazi tasavvufi yorum ve tefsirleri
Abdiirrezzak el-Kasaninin Hakdiku’t-Te’vil adl1 eserinden bire bir olarak aynen al-
digin1 Tefsir ilmiyle ilgili degerlendirmeler sirasinda belirtmistik.

Risale fis-sahst’l-insdni’de gegen hasrin mertebeleriyle ilgili tanimlar ise, hasir
konusunda da ifade ettigimiz gibi, kelimesi kelimesine Nizdmeddin en-Nisabtiri'nin
Garaibi’l-Kurdn ve regdibi’l-Furkan adli tefsirinden alinmistir.'*

Kemalpasazade'nin risalesinde naklettigi tasavvufi goriislerden bazilarini 6zel-
likle “Ha-mim” ayet-i kerimesiyle ilgili olanlar1 hurtf-1 mukattaa konusunu ince-
lerken ayrintili bir sekilde degerlendirmistik.

Risale fis-sahst’l-insani’de bulunan tasavvufi goriis ve yaklagimlara makro bir
bakisla bakildig1 zaman ise, onlarin aslinda bir biitiintin pargasi olduklar1 séylene-
bilir. Bu “biitiin”, Sehabeddin es-Sithreverdi (6. 587/1191) tarafindan ileri siiriilen
israki felsefenin Muhyiddin Ibni’l-Arabi tarafindan gelistirilen ve daha sonra da
“vahdet-i viicut” adiyla sistematik bir nazariyeye doniisen versiyonudur.

Sozlitkte “varligin birligi” ve “varlikta birlik” manalarina gelen vahdet-i viicut
terkibini Abdiirrezzik el-Kasani, “varligin zorunlu ve miimkiin seklinde béliinme-
den ele alinmasi1” bigiminde tarif etmistir. Kdsani’ye gore vahdet-i viicidun birinci-
si isim ve hakikatlerin birligi, ihatasi ve cem’i demek olan “cem ve viicut mertebesi’;
ikincisi ise bizzat bu hakikatlerin igerdikleri ve kusattiklar1 seylerin ayninin birligi
demek olan zatin kendisinin varlig1 (el-viictid aynii’z-zat) olmak tizere iki derecesi

bulunmaktadir.'*

Vahdet-i viictid, filozoflar ile kelamcilarin varlik ve yaratilisla ilgili goriislerine
karsi gelistirilen bir varlik (ontoloji) nazariyesi ve buna bagl olarak Tanri-insan ilis-
kilerine dayanan bir bilgi teorisidir. Vahdet-i viictd diisiincesini [bni’l-Arabinin
“Viicud Hakk’in viicududur”, “Viicud birdir ve Hakkin viicududur”, “Viicudda an-

s. 327-332; Ferhat Koca, “Osmanl Fakihlerinin Sem4, Raks ve Devran Hakkindaki Tartismalarr”, Tasavvuf: Timi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2004, c. V, sy. 13, s. 46-5. Ayrica, Kemalpagazade'nin bazi tasavvufi konular hakkindaki
fetvalar1 igin bk. Ahmet Inanir, fbn Kemal’in Fetvalar: Isiginda Osmanlida Islam Hukuku, s. 48-55.

134 Kemalpasazadenin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi hakkindaki fetvas: ve degerlendirmesi iin bk. Hiiseyin Atay, “Ilmi Bir
Tenkit Ornegi Olarak Ibn Kemal Pasanin Muhyiddin b. Arabi Hakkindaki Fetvast’, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempoz-
yumu, Ankara 1986, s. 263-277.

135 Nizédmiiddin el-Hasan b. Muhammed en-Nisaburi, Tefsiru Gardibi’l-Kurién ve regdibi’l-Furkan (nsr. Zekeriya
Umeyrat), Beyrut 1416/1996, Darvl-Kiitiibi'l-ilmiyye, III, 592.

136 Kasani, Letaifi’l-ilam fi isarati ehli’l-ilham (nsr. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih ve dig.), Kahire 1426/2005,
Mektebetii’s-Sekéfetid-Diniyye, II, 710.



Kemalpasazade'nin Risale Fi's-Sahsi'I-insani Adli Eserindeki Bazi Gérislerinin Degerlendirilmesi | 45

cak Allah vardir, ondan baskast ise hayali viicuddur”, “Varlikda ancak Allah vardir”
ve Viicud Allaha aittir, adem sana” seklindeki sozleri 6zetlemektedir.'>

Vahdet-i viictid nazariyesinde bir yandan “Viicud Hak'tir” denilerek “mutlak
varlik” kavrami benimsenmis, diger yandan da Tanri-alem iliskisini agiklamak i¢in
“@yan-1 sabite” adi verilen ve esyanin ilahi ilimdeki hakikatlerini ifade eden diisiin-
ce kabul edilerek birlik (vahdet) ve ¢okluk (kesret) sorunu ¢oziilmeye ¢aligiimistir.
Birlik-¢okluk problemi ise alemin Tanridan nasil ¢iktig1 hususu basta olmak iizere
Tanri ile 4lem arasindaki iligki ve etkilesimler, bilgi, kotiiliik vb. sorunlari ele almay:
gerektirmistir. Vahdet-i viicut taraftarlari bu sorunlar1 “maiyyeti’l-Hak” (Hakk’in
esya ile beraberligi) terimiyle asmaya ¢alismislardir. Béylece Tanrrnin esya ve diger
varliklarla dogrudan iliskisi ve beraberligi vahdet-i viictid anlayisinin temel varsa-
yimt haline gelmistir.'*®

Aslinda Sehabeddin es-Sithreverdinin (6. 587/1191) israk felsefesine dayanma-
s1 sebebiyle ontolojik, bilgi kaynag: olarak hiss-i selim, akl-1 selim ve haber-i sadik
yaninda kisisel manevi tecriibe anlamina gelen ilham ve kesfi esas almasi hatta onu
ilk ti¢ bilgi kaynagindan daha @istiin tutmasi'** sebebiyle de epistemolojik bir naza-
10 savunuculari, Islami naslar1 bu nazariye
dogrultusunda yorumlayabilmek igin Kelam, Tefsir, Hadis ve Fikih gibi temel Islam
ilimlerinin klasik/geleneksel usul ve ilkelerinden ayr1 birtakim esaslar gelistirmeye
calismislardir. Ciinkii adi gegen ilimlerin geleneksel bilgi kaynaklar: akil (duyular/
deney-gozlem dahil) ve haber-i sadik (peygamberin haberi) iken, vahdet-i viictid
nazariyesine gore hakiki bilginin kaynagi, yukarida zikredildigi gibi, insanin kisisel
manevi tecriibesi yani onun icine dogan kesf ve ilhamdir.

riye olan vahdet-i viicut diisiincesinin

Iste boyle bir varlik (Tanri-alem iliskisi/ontoloji) ve bilgi (kesf ve ilham) teori-
sini benimsedikten sonra, Kemalpasazadenin bir stfiden naklettigi en 6zel (ehass)
hagsrin “ruhani benlik (enaniyet) kabirlerinden ¢ikip rabbani hiiviyete girmek” ma-
nasina gelmesi, bu hagrin Habib'in makami olup Habib'in orada Yiice Allah ile bera-
ber hiiviyetsiz bir sekilde beka bulmasi ve yine bu makamin Yiice Allah’in ‘Ha-mim’
kavl-i serifinde isaret edilen vahdet sirr1 olmasi gibi sozler belirli bir kavramsal

137 Nihat Keklik, [bnii’l-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklar: Igin Misdak Olarak el-Futithdt el-Mekkiyye, Istanbul 1980, Ede-
biyat Fakiiltesi Matbaast, IT, 405; Ekrem Demirli, “Vahdet-i viicad”, DIA, XLII, 432.
138 Ekrem Demirli, “Vahdet-i viictid”, DIA, XLII, 432-433.

139 Eba Talib el-Mekki, Kﬁtii’l—kulﬁbﬁ mudmeleti’l-mahbiib, Beyrut ts., Daru Sadir (Kahire: 1310’un tipkibasimu), I,
131, 139. Bu goriisii savunanlara gore, s6z konusu “istiin” batini manalari ¢ikaran stfiler, naslarin zahiri manala-
rini ¢gikaran miigtehitlerden daha iistiin olup gergek fakihler de onlardir. Mesela, Ebt Talib Mekki’ye (6. 386/996)
gore, “ulema-billah” denilen Ehl-i batin peygamberlerin hakiki varisleridir; zahir ulemas: yeryiiziiniin ve miilk
aleminin ziyneti, batin ulemas: semanin ve melekiit aleminin ziynetidir; zahir ulemas: ahirette sultanlar ve yone-

ticilerle, batin ulemasi ise peygamberler ziimresiyle hagr olunur. Bk. Ebt Télib el-Mekki, Katil-kulib, 1, 131-145;
Gazzali, Thyau ultimid-din, 1, 22.

140 Siileyman Hayri Bolay, “Akal’, DIA, I, 239-240; Israkilik konusu i¢in bk. Mahmut Kaya, “Felsefe”, DIA, XII, 315;
a.mlf,, “Israkiyye”, DIA, XXIII, 435-438.
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cerceveye oturmus olur. Hatta boyle bir vahdet-i viicut perspektifinden bakildig:
zaman daha 6nceden Ehl-i siinnet Kelami agisindan elestirdigimiz Abdiirrezzak el-
Kasantnin “Ha-mim”in “viicudun evvelki olan Hak’ka ve &hiri olan Muhammede
kasem (yemin)” anlamina geldigine dair goriislerinin ve “Muhammed hakikatte
Hak’tir. Hulkiyet itibarryla Muhammet'tir. Hak onu sevdi. Binaenaleyh, onun su-
retiyle zahir oldu. Hak’kin zuhuru Muhammed’le oldu™* sozlerinin de belirli bir
sistematik biitiinliik ve tutarliliga sahip oldugu sdylenebilir. Ciinkii burada amag
adlem ve insanla dogrudan iliski kuran ve onlarla birlikte olan bir “Tanr1 anlayis1”n1
ispat etmektir ve artik biitiin naslar bu anlayisa hizmet edecek sekilde yorumlana-
bilir. Bu ¢ercevede mesela, “kiyamet giiniinde gercek sefaatin bulunmadig: soyle-
nebilir; ¢linkii “sefaat” kelimesi sadece iki ilahi isim olan “Rahim” ile “Miintakim”
(Ogalic1) arasinda bulunan bir miinasebet demektir. Sirat, tizerinde her geyin yiirii-
diigt ilahi Hiiviyete ait olan dogru yoldan baska bir sey degildir; ¢iinkii o, her seyin
kendisinden ¢iktig1 ve tekrar ona donecegi kaynaktir. Cennet, “cenne” (gizlemek)
fiilinden gelmektedir ve her seyin cenneti, orada biitiin ¢oklugun gizlenecegi ilahi
Hiuviyet'tir. Cehennem mesafe veya uzaklik (bud) demektir ve hakiki Cehennem,
seninle Allah arasinda gergek bir ugurumun olmasi ve senin O’nunla olan zati birli-
gini idrak etmemendir. Hagir ise, biitiin ferdi nefslerin Bir Evrensel Nefsde bir ara-
ya gelmesi demektir. Bu durumda her insanin kiyameti (yeniden dirilisi) nefsinin
olimle bedenden kurtulduktan sonra rtthani vatanina donmesidir”'**

Ote yandan, Kemalpagazadenin vahdet-i viicud nazariyesini ¢agristiran yu-
karidaki alintilarina karsin, onun vahdet-i viicud aleyhine fetva vermis olmast ise
konuyu daha da karmagik bir hale getirmektedir. Zira o bir fetvasinda soyle de-
mektedir:

“Zeyd ‘Viictd vahiddir’ dese, ‘Muradim bundan yerin ve gégiin ve onun gay-
rinin her ne kim mevcud var ise Allah Tealanin viicidudur, Allah’tir’” dese, zira
‘Allah’tan gayr1 mevcud sey yoktur’ dese, ser'an Zeyde ne lazim olur?

Cevap: Tecdid-i iman lazim olur™*

Yine Kemalpasazade, vahdet-i viicudla ilgili bir risalesinde ise, “miimkin’in
haddini (sinir) agmayacagini ve ziddina benzemeyecegini, “vacib’in ise miimkinin
maddesi veya mevzuundan oldugunun sdylenemeyecegini ve Yiice Allah’in bu du-
rumdan miinezzeh oldugunu belirterek, vacib ile miimkinat arasindaki alakanin
ittisaf (ittisal/birlesme) ve hulal alakasi degil, zuhur ve kabul alakas1 oldugunu séy-
lemektedir. (Sufilerden) nakledilen (¢esitli) temsillerden maksat makuliin mahsusa

141 Kagani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), 111, 49, 56, 73, 89.

142 A. E. Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabinin Tasavvuf Felsefesi (trc. Mehmet Dag), Ankara 1975, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, s. 145-146.

143 Ahmet Inanir, Ibn Kemal'in Fetvalar: Isiginda Osmanlida Islam Hukuku, s. 51 (Ibn Kemal Paga, Fetdvay-1 fon Kemal,
Nuruosmaniye Ktp., nr. 1967, vr. 73bden naklen).
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tesbih edilmesidir. Kemalpasazade’ye gore, boyle bir tesbih sadece vacib hakkinda-
ki vehmi gidermek ve onu izan (akla) ve anlayisa (kabule) yaklastirmak igin yap-
lir. Aksi takdirde, Allah Te4l&nin makdaratla (miimkinat) irtibati, kotii ve ¢irkin
is ve sozlerle (kazurat) ihtilati (karisikligi) s6z konusu olamaz. Onun vechinden
baska her sey helak olacaktir. Bu vech, Yiice Allah'in mazhariyet ciheti ve haysiye-
tidir. Yiice Allah, her giin/an bir s¢'n/durum iizerinedir ve onun se'nini bulundugu
senden baska hicbir sey isgal edemez.'*

Kemalpasazade'nin bu goriisleri ile hurtif-1 mukattaa hakkinda yukarida tarti-
silan nakillerinin arasini telif etmek gercekten gii¢ gozitkmektedir. Bize gore bu ko-
nuda isabetli sonuglara ancak Kemalpasazade'nin tasavvuf ve miinhasiran vahdet-i
viicud hakkindaki goriisleriyle ilgili kapsamli bir ¢alisma sayesinde ulasilabilir.

Ayrica, Risdle fis-sahsr’l-insdni’deki tasavvufi goriisler hakkinda dikkat cekmek
istedigimiz bagka bir husus ise sudur: Kemalpasazade bu risalesinde ruh, beden ve
nefis hakkinda bir taraftan biitiin ilmi mesailerini akli tefekkiir ¢ercevesinde ger-
ceklestirmis olan Zemahseri, Fahreddin er-Réazi'* ve Kurtubi gibi “tenzih’ agirlik
veren Mutezili ve Egari geleneklerine mensup olan ilim adamlarinin gériisleriyle
bir insada bulunurken, diger taraftan da bu geleneklerle ¢atisan ve “tesbih’e agir-
lik veren vahdet-i viicut nazariyesine ait goriisleri konuya monte etmistir. Boyle-
ce, basta goriisleri verilen Zemahseri, Fahreddin er-Razi ve Kurtubiden hi¢birinin
kabul etmeyecegi'*® “Ha-mim kavl-i serifinde isaret edilen vahdet sirridir. Ciinkii
ha ve mim harfleri, Rahman ve Muhammed’in -aleyhisselam- isimleri arasinda
miisterek olan noktadir” seklinde bir sonuca ulagmigstir. Halbuki yukarida ad1 ge-
cen kisilerin de dahil oldugu zahir ulemasina (ehl-i zahir) gore, bir lafz1 “zahiri
anlamindan muhtemel bulundugu herhangi bir manaya ¢ekebilmek” demek olan
tevilin gegerli (mesru) olabilmesi i¢in onun lafzin vaz'ina (konulusuna) veya kulla-
nim Orfiine ya da seriat sahibinin adetine uygun olmasi ve ayrica bu tevilin ser’i bir

144 Tbn Kemal Pasa, er-Risdle Fi beyani'l-viiciid (Resdil-i Ibn Kemal igerisinde), I, 155; Kemalpasazade, Risdle fi vahdeti’l-
viiciid, 06 Mil Yz A, 4558/17, vr. 127a. Kemalpasazadde'nin bu risalesinin bir¢ok yazma niishalar1 bulunmaktadir.
Bazilar1 igin bk. Risdle fi vahdeti’l-viicid (19 Hk 7825, vr. 70b-72a; 37 Hk 1848/32, vr. 137b-141b); Risdle-i Vahdet-i
Viiciid (06Mil Yz A 4558/25, vr. 158b-160a).

145 Mesela, Fahreddin er-Razi akil ile naklin ¢atigmasi halinde, “aklin esas alinip naklin tevil edilmesi gerektigi” pren-
sibini (kandan-i kiilli) ortaya koymustur. Bu konuda Razi, nakli delillerin yakin ve kesinlik ifade etmeyecegini, zira
56z konusu delillerin kati olabilmeleri igin s6zliik manasi, gramer kurallarina gore ortaya ¢ikan mana, es anlamli,
mecaz, 1zmar, nakil, takdim, tehir, tahsis, nesh ve akla aykir1 olmama gibi herhangi bir ihtimalin bulunmamasi ge-
rektigini, bu durumda ise nakli delillerin zan, akli delillerin kesinlik ifade edecegini ileri siirmiistiir (bk. Fahreddin
er-Rézi, Medlimu ustlid-din, Kahire 1905, s. 9; a.mlf., el-Muhassal, -Kelama Girig, trc. Hiiseyin Atay, Ankara 1978, s.
45-46). Dolayisiyla akil hem nakil igin bir “asil” hem de yakini bilgiye ulasmak i¢in bir “yol"dur. Bir seyin ayrintisini
tashih i¢in aslini giiriitmek ise onun her ikisini de ¢iiriitmek anlamina gelir. Bk. Fahreddin er-Razi, el-Mahsil fi ilmi
usiili’l-fikh, ngr. Taha Cabir el-Ulvani, Riyad 1979, T, 3/112; Adudiddin el-Ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelam, Kahire ts.,
Mektebetii’l-Miitenebbi, s. 40.

146 Nitekim Zemahseri, Fahreddin er-Razi ve Kurtubinin tefsirleri tizerinde yaptigimiz aragtirmalarda gerek “Ha-
mim” ayetlerinin gerekse hasirden bahseden ayetlerin (Ytinus 10/45; Meryem 19/85; el-Mi'mintin 23/113) tefsirleri
sirasinda vahdet-i viictid nazariyesini destekleyici boyle bir goriige rastlamadik.
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delile dayali olarak yapilmasi sarttir.'” “Ha-mim” harflerinin “Hanin Rahmanin,
Mim’in ise Muhammed'in (s.a.v.) ismi oldugu ve Habib'in Yiice Allah ile birlikte
hiiviyetsiz bir sekilde beka bulacag1” seklinde tevil edilmesi ise, sahih bir tevilde
bulunmasi gereken bu sartlar1 tasimamaktadir. Clinkii ad1 gegen harflerin (ayetin)
muhtemel manalar1 -daha 6nceden gegtigi {izere- bazilari sahabeye de isnat edilen
su gorisler olabilir: “Ha-mim Allah Tealdnin'* veya Kur'an'n isimlerinden biri-
dir'* ya da buradaki Ha'nin Allah'in Hamid, Hannan, Halim ve Hakim isminin bas
harfi; Mim’in ise onun Melik, Mecid, Mennan, Miitekebbir ve Musavvir isminin
bas harfi olmas1 muhtemeldir.”*® Ayrica, vahdet-i viicutgular1 boyle bir tevile sevk
eden herhangi bir ser’i delil de yoktur. Onlarin bu konuda getirdikleri “Benim Yiice
Allah ile beraber oldugum 6yle bir vakit var ki” seklindeki s6z -daha once gegtigi
lizere- sahih ve sabit bir hadis olmayip uydurma bir haberdir. Ne var ki, vahdet-i
viicid nazariyesini benimseyenler agisindan bir tevilin mesru sayilabilmesi i¢in
lafzin (nas) tevil edildigi manaya muhtemel olmasi degil; kisisel tecriibe, sezgi ve
ilham (kesf) mahsulii ve vahdet-i viictid anlayisina uygun olmasi daha 6nemli ve
onceliklidir. Hatta vahdet-i viictid anlayisina uygun sahih bir ser’i delil yok ise ra-
kamlardan, harflerden, kelimelerden, riiyalardan veya mevzu hadis literatiiriinden
uygun bir delilin istimdat ya da istismar edilmesi her zaman miimkiindiir. Somut
olarak 6rnek vermek gerekirse, vahdet-i viicut nazariyesini savunanlar mesela “Ol-
meden 6nce 6liiniiz” haberini 6nce sahih hadis olarak kabul etmis veya onun sahih
oldugunu zannetmis, sonra da bu “sahih” hadisten hareketle hayat ile 6liim arasin-
daki iligkiler hakkinda bir nazariye gelistirmis degillerdir. Aksine, dnce hayat ile
6liim arasindaki iliski hakkinda goriislerini ortaya koymuslar, sonra da bu goriisle-
rini destekleyebilmek icin “yol"da karsilastiklar1 her haberi sahih veya sakim olup
olmamasina bakmaksizin delil olarak kullanmislardir. Bu durum tasavvuf kiilliyat:
icerisinde yer alan ve bazi 6rneklerini Risdle fis-sahst’l-insani’deki hadisler konu-
sunda inceledigimiz diger gayr-i sahih rivayetler i¢cin de gegerlidir. Netice olarak,
Fikih ve Fikih usulii alaninda Hanefi, itikatta Maturidi'®' gelenegine mensup bir

147 Bir tevilin sahih olmast igin gerekli sartlar hk.bk. Tevilin sartlar: ve 6zellikle sahabenin tevilinin 6nemi hakkindaki
usul tartigmalart igin bk. Imami'l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh (nsr. Abdiilazim ed-Dib), Katar
1399, 1, 417-419; 511-517; Semsiileimme es-Serahsi, el-Usiil (ngr. Ebirl-Vefa el-Efgani), Beyrut 1414/1993, Dari’l-
Kﬁtﬁtbi’l—ilmiyye, 11, 109-111; Gazzali, el-Miistasfa min ilmi’l-usil, Bulak 1322, el-Matbaaatii’l-Emiriyye, I, 106-107,
384, 386-390, 394-402; Bedreddin ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit (ngr. Omer Siileyman el-Egkar), Kiiveyt 1413/1992,
Dari’s-Sahve, 111, 443-448; Sevkani, fr;ddﬁ’l—fuhﬂl (nsr. Ebti Hafs Sami Ibnii’l-Arabi el-Eseri), Riyad 1421/2000,
Darir’l-Fazile, 11, 754-759. Kemalpagsazade, Sadrusserianin et-Tenkih fi’l-usiil adl eserine yazdig: serhte, Hanefilere
gore agiklik bakimindan lafizlarin zahir, nas, miifesser ve muhkem seklinde dort kisimda incelendigi yerde, lafzi
zéhiri anlamindan bagka bir manaya ¢evirmek demek olan tevil hakkinda ne yazik ki herhangi bir agiklama yap-
mamugtir. Bk. Ibn Kemal Pasa, Tagyiru’t-Tenkih fi’l-usil, Istanbul 1308, Cemal Efendi Matbaas, s. 61.

148 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, XX, 274; Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 324.

149 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, XX, 275.

150 Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 324.

151 Fikihta Hanefi, itikatta ise Maturidi mezhebine mensup olan Ibn Kemal Pasa, itikat alaninda Egari ve Maturidi
mezhepleri arasindaki farkliliklar hakkinda hususi bir risale kaleme almistir. Bk. Ibn Kemal Pasa, Risdletii’l-Thtilaf
beyne'l-Esaire ve'l-Maturidiyye (Hams Resail iginde), (nsr. Mustafa Liitfi Efendi), Istanbul 1304, Cemal Efendi
Matbaas, s. 57-59. Ibn Kemal Paganin bu risalesi hakkinda bir tanitim yazis1 yazan Mehmet Kalayci s6z konusu



Kemalpasazade'nin Risale Fi's-Sahsi'l-insani Adli Eserindeki Bazi Gérislerinin Degerlendirilmesi | 49

miitekellim, miifessir, muhaddis ve fakih olan Kemalpagsazade'nin “Ha-mim” aye-
tiyle ilgili boylesi siibjektif ve gayr-i makul bir yorumu eserine alirken, en azindan
birtakim agiklamalar yapip bazi kayitlar koymasi beklenirdi.

E. FIKIH VE USUL-I FIKIH ACISINDAN

Bilindigi gibi, Islam’in ana kaynaklarindan (edille-i ser’iyye) zihni caba ile
elde edilen dini bilgilerin (ser’i hitkiim) timiine fikih adi verilir. Bu kapsaml: fi-
kih tanim1 Ebti Hanife'ye (6. 150/767) nispet edilmistir. O fikhi, “kisinin hak ve
yukiimliliiklerini bilmesidir” (el-fikhu ma'rifetii’n-nefsi ma lehd ve ma aleyhad) sek-
linde tarif etmistir. Ancak, tarihsel siirecte bu bilgilerden inangla ilgili olanlar “el-
Fikhir'l-ekber, Ilmi’t-tevhit, Ilmii ustliddin, Kelam” gibi isimlerle anilan miistakil
bir ilim dalina; insanin iyi ve kotii huy ve davranislaryla ilgili hususlar ise ahlak (ve
tasavvuf) dalina ayrilmis ve fikih terimi sadece ser’i-ameli hiikiimlere tahsis edilir
olmustur. Béylece Ebti Hanife’ye nispet edilen kapsamli tanim, “fikih, kisinin ameli
hak ve yukiimliiliiklerini bilmesidir” seklinde daraltilmistir.'> Safiilere nispet edi-
len bir tanima gore ise fikih, “tafsili delillerden istinbat edilen ser’i-ameli hitkiimle-
ri bilmektir”** Ayrica, tafsili delillerden elde edilen ser’i-ameli hitkiimlerin bizzat
kendilerine de fikih ad1 verilmistir.

Fikhin Ebt Hanife’ye nispet edilen ilk tanimina gore Kemalpasazade'nin Risdle
fis-sahsv’l-insani adli eserindeki insanin yapisiyla ilgili ruh, beden ve nefs konular1
fikhin kapsamu igerisine girmekle beraber, daha sonra ortaya ¢ikan ilimlerin alan-
lar1 dikkate alindig1 zaman bu konularin daha ziyade Kelam ve ahlaki (ve tasavvu-
tu) ilgilendirdigi goriiliir. Ayrica, bu risale ruh, beden ve nefisle ilgili kavramlari
tanimlamaya yonelik kiiciik bir eser oldugu i¢in adi gegen tanimlar ilerletilerek
ozellikle insanin iyi ve kotii huy ve davranislar: noktasina yani ahlak ve fikhin (hu-
kuk) alanina ulagilmamuistir. Bu sebeple de biz ad1 gegen risaleyi 6ncelikle Kelam,
Tefsir, Hadis ve Tasavvuf bagliklar1 altinda incelemeyi ve Islam ahlaki ile fikhi ag1-
sindan herhangi bir degerlendirmeye tabi tutmamay tercih ettik.

Ote yandan, Ustl-i fikih (Fikih usulii) ilmi ise ger’i delillerden ve onlardan
ser’i-ameli hiikiimlerin ¢ikarilmasina yarayan kurallardan bahseden ilim demek-

risalenin 1316 yilinda Istanbulda Tkdam Matbaasinda basilan Resdil-i [bn Kemal adl1 eserin 231-233. Sayfalar: ara-
sinda oldugunu soylemekte ise de ad1 gegen riséle bu kitabin ne zikredilen sayfalarinda ne de diger sayfalarinda
mevcut bulunmamakta yani bu mecmuada yer almamaktadir. Bk. Mehmet Kalayci, “Kemélpasazadenin Egarilik-
Maturidilik Ihtilafi Konusundaki Risalesi Uzerine”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi [AUIFD], 2012, c.
LIIL sy. 2, s. 212, dipnot: 4.

152 Ebi Hanife'ye nispet edilen bu tanim igin bk. Sadrusseria, et-Tavdih li-metni’t-Tenkih, Beyrut 1377/1957, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, I, 10-11.

153 Safiilere isnat edilen bu tanimi Kadi Beyzavi yapmistir. S6z konusu tanim igin bk. Kadi Beyzavi, Minhdacii'l-usil, 1,
22 (Cemaleddin el-Tsnevi'nin Nihdyetiis-stl fi serhi Minhaci'l-usdlii ile birlikte), (ngr. Muhammed Bahit el-Mutii),
VYo ts., Alemivl-Kiitiib, I, 22; Sadeddin et-Teftazani, et-Telvih alet-Tavdih, Beyrut 1377/1957, Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye (Sadrusserianin et-Tavdil'i ile birlikte) I, 12.
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tir."®* Bu tanima gore, Ustl-i fikih ilminin konusu (mevzuu) ser’i deliller (edile-i
ser’iyye), ser’i hiikiimler, hitkiim ¢ikarma (istinbatii'l-ahkam) metotlary, itihat ve
taklit olmak iizere dort ana boliimden meydana gelir.

Fikih ustliiniin temel amaci (gayesi), ser’i-ameli hiikiimlerin hangi delillerden
ve ne tiir metotlarla elde edilecegini belirlemek, nihai amaci (gayenin gayesi) ise
ilim veya zan yoluyla Allah’in hitkiimlerini bilmek ve insani diinya ve ahiret saa-
detine ulagtirmaktir.'®® Ayrica, Ustl-i fikih ilmiyle fikih doktrinlerine ait fiira hii-
kiimlerin dayanaklar: ve elde edilis yontemleri arasindaki sistematik biitiinliik ve
tutarlilik da saglanmaya ¢aligilir.'*

Fikih ustliine ait konularin islenmesi sirasinda s6z konusu meseleler i¢in daya-
nak teskil eden bazi genel ilke ve 6nermelere “mebde” (¢ogulu mebadi) ad1 verilir
ve Fikih ustlii bu genel ilkelerini Kelam, Fikih, Arap dili ve Mantik gibi ¢esitli ser’i
ve akli ilimlerden alir.””’

Ustl-i fikih ilminin tanimi, mevzuu, amaci ve mebadiiyle ilgili bu kisa agik-
lamalar 15181nda Kemalpasazddenin Risdle fi's-sahst’l-insani adl1 eserine bakildig:
zaman, genel olarak insanin beden, ruh ve nefsiyle ilgili konularin Ustl-i fikhin
temel ilke ve dnermelerini kendisinden aldig1 Kelam ilmini ilgilendirdigi, ayrica
bu konularin ayrintilarinda gegen bazi meselelerin ise Tefsir, Hadis ve Ustil-i fikih
ilimlerinin ortak konular1 olduklar: goriliir.

Bir meselenin Kelam ilminin konusu olmasinin Usil-i fikih agisindan anla-
mi1 sudur: Kelam ilminde kabul edilmis olan bir deger yargis1 dogrudan dogruya
Ustl-i fikih ilminde de genel bir ilke olarak kabul edilir. Daha 6nce de belirtildigi
gibi, “Allah’in zat ve sifatlarindan, niibiivvet konularindan, baslangi¢ ve sonug iti-
bariyle kéinatin hallerinden Islim kanunu iizere bahseden bir ilim”'** olan Kelam
ilmi, Islam alimlerinin ¢ogunluguna gére, Islaim’in inang ilkelerini belirleyip temel-
lendiren bir disiplin olmasi hasebiyle dini ilimlerin ashn1 olusturur, diger ilimler
ise ona gore ikinci sirada yer alir. Bu sebeple Gazzali, Kelam ilminin biitiin dini
ilimlerin mebdelerini ispat ettigini ve dolayisiyla onun kiilli, diger dini ilimlerin ise
kelama nispetle ciizi oldugunu sdylemistir.'*® Hanefi usulciilerinden Fahru’l-Islam

154 Ustl-i fikih terkibi hk. bk. Sadrusseria, et-Tavdih, I, 8, 20; Muhammed Ali b. Ali et-Tahéanevi, Kitabu Kessifi
wstilahati’l-fiindn, Tstanbul 1984, Daru Kahraman, I, 28-30.

155 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsadii’l-fuhil, Beyrut ts., Daru’l-Marife, s. 5; ayrica bk. a.mlf., “Fikih Usdliiniin
Tanimi, Konusu ve Faydast” (gev. Ferhat Koca), Islim Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2003, sy. 2, s. 261-266.

156 A. Ciineyd Kéksal, Fikth Ustiliiniin Mahiyeti ve Gayesi, Istanbul 2008, ISAM Yaynlar, s. 167-168.

157 Imamirl-Harameyn el-Ciiveyni, el-Burhdan fi ustlil-fikh (nsr. Abdiilazim ed-Dib), Devha 1399, Metabiud-
Devhati’l-Hadise, I, 84; Seyfeddin el-Amidi, el-Thkam fi usiilil-ahkam (nsr. Ibrahim el-Actiz), Beyrut 1405/1985,
Daru’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1, 72; Molla Fenari, Fustlii'l-bedayi’ fi usilis-serdyi’, Istanbul 1289, Matbaatii Seyh Yahya
Efendi, I, 159 vd.

158 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah 1lm-i Kelam, Istanbul 1972, Bilmen Yaynevi, s. 5.

159 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-usil, Bulak 1322, Daru Sadur, I, 5; Koksal,
Fikih Ustliiniin Mahiyeti, s. 112.
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el-Pezdevi (6. 482/1089) de Kelam (Ilmii’'t-tevhid ve’s-sifat) ve Fikhi (IImii’s-gerai
ve’l-ahkam) iki ayr1 ilim olarak kabul etmekle beraber, Kitap ve siinnete temessii-
kiin ancak Tevhit ilmi sayesinde miimkiin olabilecegini ifade eder. Yani bir mese-
lenin hitkmiinii belirlerken Kitap ve siinnete istinat etmek ancak Tevhit ilminin te-
min ettigi neticeye dayanmakla miimkiin olur. Bunu da Hz. Peygamber’in riséletini
ve Kuran'in hakikatini kabul edenler yapabilir.'® Pezdevi’ye gore, ikinci nevi teskil
eden Fikih ilmine “fiiru” denilmesinin sebebi, ondaki kiilli delillerin sahih olup
olmadiginin bilinmesinin Tevhit (Kelam) ilmine bagli olmasidir. Mesela Kur’anin
hiiccet olmasi; Allah'in varlik ve birligini, Kur’an’ teblig eden miibelligin yani Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) dogrulugunu bilmeye baglidir. Bu konular ise, Tevhit ilmi
sayesinde bilinir. Dolayistyla Fikih ilmi Tevhit ilminin fer’i sayilir. Clinkii fer) varli-
g1 baskasina muhtag olandir.'®' Yine Hanefi-Matiiridi gelenegine mensup Alaeddin
es-Semerkandi (0. 539/1144) “Fikih usuli ilmi ve ahkdm (Usalii’l-fikh ve’l-ahkam),
Kelam ilminin bir dahdir. Dal (fer’), kokiinden dal-budak salmis olandir; boyle
olmayan, kokiin neslinden sayilmaz. Bundan dolay: zorunlu olarak Fikih usulii ala-
ninda yapilmis olan bir tasnifin, eserin yazarinin itikadina uygun olmasi gerekir™**
demistir. Biitiin bu goriislerden, Ustl-i fikih ilminin Kelam ilminde kabul edilen
inang esaslarini temel bir veri olarak aldig1 ve hatta usul ilkelerinin bu kelami ka-
buller iizerine insa edildigi anlasilir.

Kelam ve Ustl-i fikih ilmi arasindaki iligki bu sekilde ortaya konulduktan son-
ra, Kemalpasazade'nin Risdle fi's-sahst’l-insani adli eseri hakkinda Ustl-i fikih ag1-
sindan sunlar séylenebilir: Kemalpasazadenin bu risalesinde dogrudan dogruya
Kelam ilmini ilgilendiren meseleler ruhun tanimi ve mahiyeti, mirac mucizesi,
miitesabihéttan olan huraf-1 mukattaa ve hagir konularidir. Bu konularda Kelam
ilmi agisindan yapilan degerlendirmeler ve varilan sonuglar dogal olarak Ustil-i fi-
kih agisindan da gegerli kabul edilen sonuglar demektir.

A

Ote yandan, Risale fis-sahsi’l-insanide Tefsir ilmi agisindan Israiliyat konu-
sunda inceledigimiz Hz. Isa’ya (a.s.) nispet edilen “Iki defa dogmayan semalarin
melekttuna giremez” sozii, Ustl-i fikih ilmi bakimindan “Bizden 6nceki semavi
seriatlar” (Ser'u men kablena) konusunu ilgilendirir.

Usul-i fikih ilmi agisindan, bizden 6nceki ilahi din ve seriatlarla ilgili dogru bil-
ginin yegéne kaynagi Kur’an-1 Kerim ve sahih siinnettir. $ayet bizden 6nceki ilahi
dinlerle ilgili bir bilgi bu kaynaklarda mevcut ise, onun sabit ve sahih oldugu kabul
edilir. Ad1 gegen hitkmiin bizim agimizdan baglayici olup olmadigr hususunda ise
su varsayimlar s6z konusu olabilir:

160 Fahrul-fslam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Usiil, I, 29-47 (Abdiilaziz el-Buhari'nin Kegfii'l-esrdr ile birlikte).

161 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdar an Usili Fahri’l-Islim el-Bezdevi (nsr. Muhammed el-Mutasim Billah el-Bagdadi),
Beyrut 1414/1994, Daru’l-Kiitiibi’'l-Arabi, I, 46-47.

162 Alaeddin es-Semerkandi, Mizdnii’l-ustil (ngr. Muhammed Zeki Abdiilber), Katar 1404/1984, Matabiud-Devhati’l-
Hadisiyye, s. 1-2.
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Bizden 6nceki ilahi dinlere ait bir hitkiim Kuran-1 Kerim ve sahih stinnette zik-
redilmis ve bizim hakkimizda da baglayic1 oldugu agikea belirtilmis ise, s6z konusu
hiikiim bizim i¢in de baglayici olur ve artik o, Islam’in 6z hitkmii kabul edilir. Sayet
ad1 gegen hitkmiin bizim i¢in gegersiz oldugu agikga belirtilmis ise, 0 zaman da s6z
konusu hiikiim bizim hakkimizda ilga edilmis (mensuh) kabul edilir.

Bizden o6nceki ilahi dinlere ait bir hiikiim Kur’an-1 Kerim ve sahih siinnette
zikredilmis, ancak bizim i¢in baglayic1 olup olmadig1 veya mensuh olup olmadig:
hakkinda herhangi bir agiklama yapilmamuis ise; bazi usul bilginleri o hitkmiin
Miislimanlar i¢in de gegerli olacagini; bazi usul bilginleri ise s6z konusu hiik-
miin bizim igin de gegerli oldugu Kur’an-1 Kerim veya siinnet tarafindan agik¢a
bildirilmedikee, Islam dininin kendisinden onceki biitiin ilahi dinleri nesh etti-
gine dair genel ilkeden hareketle, bizim hakkimizda gegerli olmayacagini ileri

stirmiislerdir.'®®

Hanefi usulciilerinden Sadrusseria (6. 747/1346) et-Tenkih adli temel usul-i
fikih metninde Hanefi mezhebinin yukaridaki goriiglerden birinci sikk: tercih et-
tigini soyledigi halde, bizzat Kemalpagazade bu ifadeye agiklik getirerek “ancak on-
larin kitaplarinin tahrif edilmesi sebebiyle s6z konusu kitaplara itimat/giiven kal-
madig1 i¢in biz de Yiice Allah’in inkar (ret ve iptal) etmeksizin bize onlar1 (tekrar)
anlatmasi (gerektigi)ni sart kostuk™** diye agiklamada bulunmustur.

Bu temel usul ilkeleri 1s1§1nda Hz. Isa’ya (a.s.) nispet edilen “Iki defa dogmayan
semalarin melektituna giremez” s6ziine bakildig1 zaman, bu so6ziin Kur’an-1 Kerim
ve sahih siinnette sabit olmamasi sebebiyle, islam dini agisindan herhangi bir delil
degerinin bulunmadig: ortaya ¢ikar.

Yine, Risdle fi's-sahst’l-insani’deki Hadis ilmiyle ilgili incelenen konular da dog-
rudan dogruya Ustl-i fikih ilmini ilgilendirmektedir. Zira yukarida ifade ettigi-
miz tizere, Ustil-i fikih ilminin temel konusu ser’i hitkiimlerin kaynaklar: olma-
s1 itibariyle ser’i delillerdir. Bu deliller ise basta Kuran-1 Kerim olmak iizere, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) slinneti, sahabenin goriis ve uygulamalar: (kavli’'s-sahabe/
amelii’'s-sahdbe) ve diger delillerdir.

163 Seru men kablen4 hk. bk. Debusi, Takvimii'l-edille fi ustli’l-fikh (nsr. Halil Muhyiddin el-Meys), Beyrut 1401/2001,
Daru’l-Kiitiibi 1-Imiyye, s. 253-255; Semsiileimme es-Serahsi, el-Ustl (nsr. Ebir’l-Vefa el-Efgani), Beyrut 1393/1973,
11, 99-105; Gazzali, el-Miistasfd, Bulak 1323, I, 245-260; Muhammed b. Abdiilhamid el-Usmendsi, Bezlii n-nazar fi’l-
usil (ngr. M. Zeki Abdiilber), Kahire 1412/1992, Mektebetu Dari’t-Tiiras, s. 679-688; Necmeddin et-Tafi, Serhu
Muhtasarir-Ravza (nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Beyrut 1410/1990, Miiessesetii’r-Riséle, III, 169-184;
Muhammed b. Ali es-Sevkani, [rsadii’l-fuhiil (nsr. Ebt Hafs Sami b. el-Arabi el-Eseri), Riyad 1421/2000, Daru’l-
Fazile, I1, 979-985; Muhammed Hamidullah, “Islim Hukukunun Kaynaklar1 Agisindan Kitab-1 Mukaddes” (trc.
ibrahim Canan), Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 3 (1979), s. 379-390; sy. 4 (1980), s. 313-326; Ibrahim Kafi
Dénmez, “Ser’u men kablend’, DIA, XXXIX, 15-19.

164 Semseddin Ahmed b. Siileyman b. Kemal Pasa, Tagyiru’t-Tenkih fi'l-usil, Istanbul 1308, Cemal Efendi Matbaast, s.
157.
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Kemalpasazade'nin Risdle fi’s-sahst’l-insani’de kullandig1 bazi haberler ser’i de-
lillerden siinnet kapsamina girmektedir. Stinnetle ilgili tartismalarin basinda ise
onun siibutu (bize kadar ulagmasi) konusu gelir. Dolayisiyla, ad1 gegen risalede
bulunan haberlerin stibutu hakkinda Hadis ilmi agisindan yapilan biitiin cerh ve
tadil caligmalar1 ve degerlendirmeleri, ayn1 zamanda Fikih usulii ilmi agisindan da
gegerlidir.

Hadis ilmiyle ilgili degerlendirmeler sirasinda isaret edildigi {izere,
Kemalpasazade Risdle fis-sahs’l-insdni adli eserinde sahih ve sabit olmayan hatta
uydurma (mevzu) olan bazi haberleri kullanmistir ve bu sebeple de onun Ustl-i
fikih ve Hadis ilmi agisindan olumlu bir intiba biraktig1 soylenemez.

Risale fis-sahsr’l-insdanide yer alan tasavvufi goriis ve nakillerin Ustil-i fikih (fi-
kih dahil) agisindan degerlendirilmesi hakkinda ise kisaca sunlar sylenebilir:

Elinizdeki makalenin Tasavvufla ilgili boliimiinde belirtildigi tizere, Risdle fi's-
sahst’l-insani’de nakledilen tasavvufi goriislerin temelini vahdet-i viicut nazariyesi
olusturmaktadir. Vahdet-i viicut ise, temel sorunsal olarak Tanri-alem iligkisini ele
almas1 bakimindan ontolojik, hakiki bilginin kisisel manevi tecriibeyle yani kesf
ve ilhamla elde edilen bilgi oldugunu savunmasi'®® bakimindan da epistemolojik
bir nazariyedir. Ontoloji ve epistemoloji ise dogrudan dogruya Ustl-i fikhin de-
gil, Kelam'in (Islam Felsefesi dahil) konularidir. Ustl-i fikih bu konulardaki ge-
nel 6nerme ve ilkelerini (mebadi) Kelam ilminden istimdat etmistir. En azindan
Ehl-i siinnete mensup usul bilginlerinin kabul ettikleri bu ilkelere gore, Ustl-i fikih
Kur’an ve sahih siinnette yer alan Yiice Allah’in varligy, birligi, sifatlar1 ve varliklarla
iliskileri konusundaki naslar1 ve bu naslarin Ehl-i siinnet kelamcilar1 tarafindan
yapilan yorumlarini esas alir. Yine Ehl-i stinnete mensup fikih usulii bilginlerinin
biiytik ¢ogunluguna gore, ilham ve kesif “fasit deliller’den olup ser’i bir delil ve
genel bir bilgi kaynag1 degildir. Onlara gore, ilham ve kesf olsa olsa sadece sahibini
-0 da yalnizca hakkinda lehte veya aleyhte herhangi bir delil bulunmayan konu-
larda ve mubah alanlarda- baglayabilir; ilham ve kesf yoluyla helal haram, haram
da helal kilinamaz."

Iste Kemalpagazade'nin Risdle fi’s-sahst’l-insdni’de naklettigi vahdet-i viicut na-
zariyesine dayal1 bazi tasavvufi goriisler Ustl-i fikhin bu temel 6nerme ve kabulleri
is181inda degerlendirildigi zaman, onlarin birtakim bétini, hurafi, gayr-i makul ve
fasit teviller olduklar1 sdylenebilir.

165 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, Istanbul 1985, Dergah Yayinlari, s. 127-128; a.mlf., “Akil-Tasavvuf”,
DIA, 11, 246-247.
166 Debusi, Takvimii'l-edille, s. s. 392-399; Molla Fenari, Fusilii’'l-beddyi’, 11, 391-92.
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IV. SONUC

Kemalpagazade (6. 940/1534) Osmanlilarin yiikselis doneminde kazasker ve
seyhiilislamlik yapmis ve Osmanli ulemasi arasinda ilmi derinligi, muhakeme giicii
ve ser’i meseleleri ¢g6zme konusundaki kabiliyeti sebebiyle “miifti’s-sakaleyn” (in-
sanlarin ve cinlerin miiftiisii) lakabiyla anilmig biiyiik bir ilim adamidir. O Islam
felsefesi, Kelam, Tefsir, Hadis, Fikih, Fikih usulii, Tasavvuf, dil, tarih, edebiyat ve tip
gibi degisik alanlarda Arapg¢a, Farsca ve Tiirk¢e olmak iizere, sayilari yiizlerle ifade
edilen eserler kaleme almistir.

Ozellikle varlik ve insan hakkinda yazdig1 diizinelerce eseri sebebiyle “Varlik
ve insan filozofu” unvanini hak eden Kemalpasazade yaklasik dort sayfalik Risdle
fis-sahsr’l-insani adli eserinde Osmanli diigiince ve ilim geleneginden tevariis etmis
oldugu basta Felsefe, Kelam ve Tasavvuf olmak iizere pek ¢ok ilmi disiplinin farkli
kavram ve onermelerini kullanarak insanin yapist ve bu yapiyr meydana getiren
unsurlar hakkinda bir senteze ulasmaya ¢aligmigtur.

Biz bu risaledeki insanin mahiyeti, varlik yapis1 ve 6liimden sonraki hayatiyla
ilgili goriislerin ontolojik agidan degerlendirilmesini felsefeye havale ederek, onda
yer alan Kelam, Tefsir, Hadis, Tasavvuf, Fikih ve Fikih Usulii gibi Islami ilimlere
ait bilgi ve malzemelerin kaynaklarini ve bunlarin birbirleriyle uyumlu bir biitiin
olusturup olusturmadiklarini incelemeye gayret ettik.

Kemalpasazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani’sine Kelam ilmi a¢isindan bakildi-
ginda onda ruh, mirac mucizesi, hurtif-1 mukattaa ve hasir gibi baz1 Kelami ko-
nularin ele alindig1 goriliir. Bunlardan ruh hakkinda genel olarak Ehl-i siinnet
kelamcilariyla ayn1 goriigleri paylasan ibn Kemal Pasa, mi'rac konusunda gogunlu-
gun aksine olarak miracin cismani degil sadece ruhen vuku buldugunu savunmus,
hurtf-1 mukattaa (bagimsiz ve ayr1 harfler) adi verilen miitesabih lafizlarin tefsiri
ve hagrin mertebeleri konularinda ise i¢inde yetismis oldugu “tenzih’e agirlik veren
Maturidi geleneginin yaklagimlari yerine, “tesbih’e agirlik veren vahdet-i viicutgu-
larin batini ve hurtfi yorumlarini benimsemistir.

S6z konusu risaleye Tefsir ilmi agisindan bakildigi zaman onun Zemahseri,
Fahreddin er-Razi ve Kurtubi gibi biitiin ilmi mesailerini akli tefekkiirleri 1s1g1nda
yapmis olan kisilerin eserlerinden yapilan alintilarla dolu oldugu, “isari tefsir’le
ilgili olarak ise adlar1 agik¢a zikredilmemekle beraber 6zellikle Nizdmeddin en-
Nisaburi ve Abdiirrezzak el-Kasaniden yararlanildigi ve boylece risalede klasik
kelami/felsefi goriisler ile vahdet-i viicut nazariyesi arasinda bir sentez yapilmaya
calisildig1 goriilmiistiir.

Risdle fis-sahsi’l-insanide Hadis ilmini ilgilendiren toplam doért haber yer almus-
tir. Ancak bu haberlerin hemen hemen tamami ya senet ya da metin bakimindan
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problemlidir ve hatta bazis1 uydurmadir (mevzu). Edirne Daru’l-hadis’inde hocalik
yapmis bir ilim adami olan Kemalpasazadenin boylesine zayif veya uydurma ha-
berleri eserine almasi ve bu tiir haberlere dayanarak birtakim ilmi/dini sonuglara
ulagmasi, insanda onun yalnizca bu risalesindeki haber ve degerlendirmelerine de-
gil, diger biitiin eserlerinde gegen rivayetlere ve bu rivayetlere dayali olarak ulastig
sonuglara kars1 daha dikkatli olunmas1 gerektigi diistincesini dogurmaktadir.

Kemalpasazade'nin bu eserinde hasrin mertebeleri, 6liim ve dogumun cesit-
leri ve hurtif-1 mukattaalar konularinda naklettigi bazi tasavvufi goriisler vahdet-i
viicut nazariyesi igerisinde anlamli bir biitiinliik olusturmakla beraber, bunlarin
tenzihe agirlik veren Kelami gelenege mensup ilim adamlarinin genel goriisleriyle
uyumlu bir biitiinliik olugturamayacagi sonucuna varilmustir.

Kemalpasazade bu risalesinde insanin sahsiyetini meydana getiren beden, ruh
ve nefsi tanimlarken ad1 gegen terimleri hentiz insanin “iyi ve kétii huy ve davranis-
lar1” noktasina kadar ilerletmedigi i¢in s6z konusu riséle, insanin iyi ve kétii huy ve
davranislarini konu edinen ahlak ve fikih (hukuk) a¢isindan degerlendirilmemistir.

Risale fis-sahsi’l-insdni son olarak Ustl-i fikih ilmi agisindan incelenmeye ¢ali-
stlmustir. Ustil-i fikih ilminin temel 6nerme ve ilkelerini (mebadi’) Kelam ilminden
almasi sebebiyle, burada Kelam ilmi agisindan olumlu bulunan sonuglarin Ustl-i
fikih agisindan da olumlu karsilanacag: ifade edilmistir. Ayni sekilde, risaledeki
Hadis ilmi agisindan elestirilen hususlarin Ustl-i fikih agisindan da gegerli oldu-
gu belirtilmistir. Yine, Kemalpagsazdde'nin bu eserinde nakledip benimsedigi bazi
vahdet-i viicut¢u goriislerin, kesf ve ilhami hakiki ve genel bir “ser’i delil” ve “bilgi
kaynag1” olarak kabul etmeyen Ustl-i fikih ilmi agisindan batini, hurtfi, gayr-i ma-
kul ve fasit teviller olarak nitelenebilecegi sonucuna varilmistir.
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Ozet: islam hukukunun klasik teorisinde, misliman miictehidlerin, Hz. Peygamber'den
sonraki herhangi bir donemde bir meselenin ser'i htikm lzerinde ittifak etmelerini ifa-
de eden icma, islevi bakimindan, deliller arasi hiyerarside en gicla delil; ydrirluk baki-
mindan da mistakil bir kaynak olarak kabul edilmistir. Buna gore icma, ser'i bir hiikim
ihdas etmemekte, ilahi iradeyi temsil etme hususunda ona kesinlik kazandirmaktadir.
icmaa dayali kurallar, herhangi bir pozitif diizeyli yetkiye ihtiyac duyulmaksizin, bagla-
yicilik niteligine sahiptirler. icmain baglayiciligi cesitli acilardan tasnife tabi tutulmus,
ozellikle gecerliligi hususunda, sia da dahil, Gmmetin tamaminin ittifaki bulunmasi
nedeniyle, sahabe icmainin baglayici oldugu uzerinde goris birligi gerceklesmistir.
Genelde icm3, 6zelde ise sahabe icmainin en 6nemli islevi ise, dinin kaynaklari ve onla-
ra ulasma yontemlerini tanimlamanin yani sira, Kitab ve Stinnet tarafindan 6ngorilen
kavram, kurum ve ilkelerle onlarin nasil anlasiimalari gerektigini kesin bir bicimde tespit
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Icmain, klasik stinni fikih ustli doktrininin geldigi nihai asamada, ‘miisliman
miictehidlerin Hz. Peygamberden sonraki herhangi bir dénemde bir meselenin
(beseri bir davranisin) ser’i hitkmii tizerinde goriis birligine varmalarr’ biciminde
tanimlandig séylenebilir.!

[slaimda icma, yalnizca fikhi diisiincenin degil, tiim dini diisiincenin en iglev-
sel kavrami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fikih ustliiniin icmaa iliskin gelistirdigi
teorik ilkeler, kelami meseleler agisindan da gegerlidir. Din ve dini temsil eden kay-
naklar, miislimanlarca gelistirilen icma teorisinden bagimsiz ve onun oncesinde
olmakla birlikte, onlarin objektif bir tanimina, icmain, 6zellikle sahdbe icmainin
islevi sayesinde ulagilabilmektedir. icmain dine ve dini temsil eden kaynaklara dé-
niik iglevi, kuruculuk degil, bir mesruiyet prensibi olmaktan ibarettir. Diger bir ifa-
deyle, icm4, din ve dini temsil eden kaynaklar bakimindan tanimlayici ve o tanima
aykar1 tutumlar: dislayic bir islev gormektedir.

Klasik doktrinde ¢ogunluk goriisii, her bir beseri davranisin ser’i bir hitkmiiniin
bulundugu ve ser’iligi de Kitéb ve Siinnet'in miinhasiran temsil ettigi bigiminde-
dir. Ser’ilikle bir hitkmiin ilahi iradeye dayanmasi niteligi kastedilmektedir.’ Kitab
ve Stinnet digindaki deliller, herhangi bir davranisin hitkmiinii tespit bakimindan
dogrudan kaynak degil, o hitkme ulasma hususunda basvurulan birer yontem ni-
teligindedirler. Bagka bir ifadeyle, Kitab ve Siinnet disindaki deliller, onlarda agik¢a
belirtilmeyen hiikiimlerin, onlardan istinbat edilebilmesini temin eden yontemler-
den ibarettir.

1 Cesitli tanimlar igin bkz. Ebu’l-Huseyn el-Basri, Muhammed b. Ali b. et-Tayyib, el-Mu’temed fi Usili’l-Fikh, I-11,
Daru’l-Kiitiibi - [lmiyye, Beyrut 1426/2005, 11, 3; es-Sirazi, Eba Ishak Ibrahim b. Ali b. Yésuf, Serhu’l-Luma’, 1-1,
Tahkik: Abdulmecid Turki, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1408/1988, II, 665; el-Cuveyni, imému’l—Harameyn
Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Abdillah b. Yasuf, et-Telhis fi Ustli’l-Fikh, Tahkik: M. H. Muhammed Hasen Ismail,
Daru’l-Kiitiibi 1-Iimiyye, Beyrut 1424/2003, 366; es-Sen4ni, Ebu’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbar,
Kavatiw'l-Edille fi'-Usdl, 1-T1, Tahkik: M. H. Muhammed Hasen Ismail es-$afii, Darw’l-Kiitiibi'l-limiyye, Beyrut
1418/1997, 1, 461; el-Gazali, Eba Himid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa min Ilmi’l-Usiil, I-11I (el-Ensarinin
Fevatihu’r-Rahamiitu ile birlikte), Intisaratu Dari'z-Zehair, Kum 1368, I, 173; er-Razi, Fahruddin Muhammed b.
Umer b. el-Huseyn, el-Mahsil fi [lmi Usiilil-Fikh, I-11, Darw’l-Kiitiibi - Ilmiyye, Beyrut 1408/1988, 11, 3; el-Amidj,
Seyfuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Ali b. Muhammed, el-Thkam fi Usili’l-Ahkam, I-1V, Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, Beyu
rut 1405/1985, I, 168; Abdulaziz el-Buhéri, Alauddin b. Ahmed, Kesfu’l-Esrdr an Usili Fahri’l-Islam el-Pezdevi,
I-1V, Talik: M. M. el-Bagdadi, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1414/1994, I11, 424; Sadrusseria, Ubeydullah b. Mesad
b. Mahmd, et-Tavdih fi Halli Gavamidi’t-Tenkih, 1-11 (et-Taftazaninin et-Telvihi ile birlikte), Mekteb-i Sanayi’
Matbaasi, Istanbul 1310, IT, 498; es-Subki, Tacuddin Abdulvahhab b. Ali, Cem’w’l-Cevami’ fi Usili'l-Fikh, Talik:
Abdulmun’im Halil ibrahim, Déru’l—Kﬁtiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1424/2003, 76; ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed
b. Bahadir b. Abdillah, el-Bahru’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, I-1V, Zabt, Tahric ve T2’lik: M. Muhammed Tamir, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut 1421/2000, III, 487; ibnuw’l-Huméam, Keméluddin Muhammed b. Abdilvahid, et-Tahrir
fi Imi’l-Usitl el-Cami’ beyne Istilahayi’l-Hanefiyye ves-Sdfityye, I-IIT (Ibn Emiri’l-Hacc'in et-Takrir ve't-Tahbir'i
ile birlikte), el-Matbaatu’l-Kubral-Emiriyye, Bulak 1316, III, 80; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed,
Irsadw’l-Fuhil ila Tahkik: [lmi’l-Usiil, Tahkik: Ebt Mus‘ab Muhammed Said el-Bedri, Muessesetu’l-Kiitiibi’s-Sekafi-
yye, Beyrut 1412/1992, 132.

2 Bkz. Tiircan, Talip, “Klasik Islam Kamu Hukukunun Kaynag1 Olarak fcma -Tarihi Uygulamanin Hukukilesmesi
Uzerine Bir Ornekleme-”, Islamiyat, V (2002), Sayr: 2, 121-122.

3 Ser’ilik kavrami hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Tiircan, “Islim Hukuk Biliminde Ser’ilik Kavramr’, Araysslar, Yil: 3, Sayt:
5-6,2001, 69-88; a.mlf., “Stinni ve Mu’tezili Fikih Ustiliiniin Tanimlanmasinda Bir Kriter Olarak Ser’ilik Algisi ve ibaha
Alaninn $eriligi Sorunu Baglaminda Bir Ornekleme”, Marife, Yil: 5, Sayr: 3, Kis 2005 (Ehl-i Siinnet), 195-211.
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Icmai diger yontemlerden ayiran en énemli husus, onun islevidir. Icma, klasik
fikih usalii doktrinine gore, deliller aras1 hiyerarsi bakimindan en giigli, yiirirlik
kaynag1 anlaminda miistakil, fakat musbit ve muzhir olmayan bir delildir.

[cma, bir hitkmii Kitab ve Siinnet gibi ilk bagtan isbdt/ihdds etmez. Icma, bir
hitkmii, mesela kiyasta oldugu gibi 1zhdr da etmez. Nitekim icmain musbit bir delil
olmamasi ile kastedilen, hiikmii ilk bastan koyan bir kaynak; muzhir olmamas: ile
kastedilen de hitkmii Kitab ve Stinnet’ten istinbat etmek suretiyle agiga ¢ikaran bir
yontem olmadigidir. icma, nassa ya da ictihada dayali olarak zaten mevcut olup,
zanni diizeyde olan bir hitkme sadece kat’ilik kazandirmaktadir. $u halde miicte-
hidlerin bir meselenin ser’i hitkmii tizerinde salt goriis birligine varmalar: yeterli
olmayip, mutlak surette hitkkmiin, goriis birliginden bagimsiz ve ondan o6nce, ser’i
bir dayanaginin (sened/mustened) bulunmasi gerekmektedir.*

Kat’ilik ve zannilik tabirleriyle, bir hitkmiin ilahi iradeye aidiyetine iliskin ke-
sinlik derecesi kastedilmektedir. Zannilik, nassa dayali hiikiimlerde subiit ya da
deldaletteki ihtimalden kaynaklanabilecegi gibi, hitkmiin ictihad yontemleriyle elde
edilmis olmasindan da kaynaklanabilir. Icma, ser’t hitkmii ihdas etmemekte, ona,
yalnizca, ilahiiradeyi temsil etme hususunda bir kesinlik kazandirmaktadir. Kitdb'in
delaletinde ve Siinnet’in de hem subtit hem delaletinde var olan zannilik, hakkinda
icma gergeklesmis bir ser’i hitkiim bakimindan s6z konusu degildir. Siinnet’in bii-
yiik kismy, rivayet bi¢imi dikkate alindiginda, bize zanni yollarla gelmistir. Kitab'in
subttu kat'i olmakla birlikte, ¢cok azi harig, icerdigi hiikiimlere deléleti zannidir
ve te'vile agiktir. Ayni tespit, tek tek hadislerin delaletleri agisindan da gegerlidir.®
Ayrica hem Kitab'in hem de Stinnet’in icerdigi hitkiimler bakimindan nesh ihtimal
ve iddiasi her zaman variddir.® Ictihada dayali hiikiim ise, tanim1 geregi, zannidir.
Glinkii ancak kat'i delilin olmadig1 yerde ictihad yapilabilir.’ {lahi iradeyi dogrudan
ve tekel halde temsil eden Kitab ve Siinnet nasslari ile ictihad yontemlerinin ser’i
hiikiimleri belirtme hususunda ¢esitli agilardan tasidiklar: bu zannilik, icma baki-
mindan s6z konusu degildir. Ciinkii icma, doktrinde, simmetin yanilmazhg ilkesi
tizerine kurulmus, ilgili oldugu ser’i hitkmiin ilahi iradeyi temsil ettigi hususunda
kesinligi gosteren bir delil olarak tanimlanmustir.

Icmain miistakil delil olmasi ile, bir meselenin hitkmiiniin icmaa dogrudan atif-
la temellendirilmesinin, yani icma ile dogrudan istidlalde bulunulmasinin miim-

4 Bkz. ez-Zerkesi, el-Bahruw’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, 111, 499-500; Ibn Emiri’l-Hacc, IT1, 109-112; es-Sevkani, 145-146;
el-Ensari, Abdulali Muhammed b. Nizamiddin, Fevatihu'r-Rahamiit bi Serhi Musellemi’s-Subiit fi Usili’l-Fikh, 1-11
(el-Mustasfa ile birlikte), Intisaratu Dari’z-Zehair, Kum 1368, II, 238-239.

5  Ser’i deliller tek baglarina dikkate alindiginda onlarda kat’iligin bulunmadig1 ya da nadir bulundugu hususunda
bkz. es-Satibi, Ebti Ishak Ibrahim b. Misa el-Lahmi el-Girnati, el-Muvdfakat fi Usilis-Seria, I-IV, Serh ve Tahric:
Abdullah Dréaz, Daru’l-Marife, Beyrut 1415/1994, 1, 34-35.

6 Bkz. el-Gazali, 11, 392; ibn Kudiame, Muvaffakuddin Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Makdisi, Ravdatu’n-
Nazir ve Cunnetu’l-Mundzir fi Usili'l-Fikh ala Mezhebi’l-Imam Ahmed b. Hanbel, Muessesetu’r-Risale Nasiran,
Beyrut 1433/2012, 441; et-Tafi, Necmuddin Ebu’r-Rebi’ Suleyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said, Serhu
Muhtasarir-Ravda, I-111, Tahkik: Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, Muessesetur-Riséle, Beyrut 1419/1998,1, 111.

7 ez-Zerkesi, IV, 515.
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kiin olmasi kastedilmektedir. Bir meselenin hitkmii hususunda istidlalde bulunan
kimsenin, o konuda gerceklesmis icmar delil olarak gostermesi yeterlidir. cmain
senedinin ayrica zikredilmesi gerekmez.® Hakkinda icma gergeklesmis bir hitkiim,
uygulama bakimindan dogrudan bir yiiriirlik kaynagidir. Yoksa icmain miistakil
bir delil sayilmasi, ifade ettigimiz gibi, ilahi iradeyi dogrudan ve bagimsiz olarak
temsil eden bir kaynak oldugu anlaminda degildir. Bagka bir deyisle icmain, ser’i
hiikiimleri isbat etme hususunda bir istiklali bulunmamaktadir. Icmain mutlak su-
rette bir senede ihtiyaci vardir.” $u halde onun istiklali, istidlalle sinirlidir.

Icma, ser’t ameli hiikiimlerin gegerliligi hususunda nihai kriter niteligindedir.
Icmaa aykari olan ser’t ameli hitkiimler gegersizdir. Klasik doktrinde cogunluk gé-
riisii, icmain ya ser’i delillerin fertibi geregi mutlak olarak nasslara takdim edilece-
gi'" ya da bir tearuz halinde tercih edilecegi' seklindedir. Buna gore, nassin Kitéb
ya da Siinnete ait olmasi, miitevatir veya ahad olmasi yahut kat'i veya zanni olmasi
arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir."* Bir meselenin ser’i hitkmiinii ara-
yan miictehidin, ser’i deliller arasinda 6ncelikle icmaa miiracaat etmesi gerektigi
a¢ik¢a vurgulanmstir.”? Bu, icmain deliller arasi ¢atigma durumunda stiin tutul-
mas1 gerektigi ve hiyerarsik bakimdan en giiclii delil oldugu anlamindadir. ilke
olarak, Kitab ve/veya Siinnete dayal1 bir hiikiimle icma arasinda herhangi bir ¢a-
tisma farz edilemez. Kitab ve Stinnet nasslarinin icmaa aykir: bicimde anlasiimasi
ve yorumlanmasi gegersizdir. Ciinkii miitevatir ya da ahad yolla gelmis bir nassin
icerdigi anlamin kesinliginden, ancak o anlam tizerinde icmain ger¢eklesmis olma-
st halinde s6z edilebilir.

Icméaa konu olmug hiikiimler bakimindan icmain gerceklesmis olmasi, bizatihi
gecerlilik kaynagidir. Icmaa konu olmus ger’i ameli bir hitkmiin gegerliligi, icmain
gerceklesmesi igin gerekli olan unsurlar ya da yapisal kosullar disinda, baska bir
unsura ya da yapisal kosula ihtiya¢ duymamaktadir.™*

Islimda hukuk, devletten 6ncedir. Icmaa dayali kurallarin hukuki gegerlilik-
leri (baglayicilik) devletin hukuk koyucu iradesine muhta¢ olmadig: gibi, ondan
bagimsiz, onun éncesinde ve iistiindedir. Ilke olarak, hakkinda icma gerceklegmis
hukuk kurallarinin hukuki gegerlilik nitelikleri, devletce bastan benimsenmis ka-
bul edilir. Clinkii bu kurallarin hukuki gecerlilikleri herhangi bir yetkili organin
pozitif diizeyli yetkisine bagli degildir.”” Buna goére icma, ayn1 zamanda, pozitif hu-

8  Hakkinda icma gergeklesmis hitkmiin dayandig: delilin bilinmesinin onunla amel etmek i¢in sart olmadig: husu-
sunda bkz. ez-Zerkesi, III, 503.

9 Ibn Emiril-Hacc, II1, 109-110; es-Sevkani, 145-146.

10 Mesela bkz. el-Gazali, I1, 392; Ibn Kudame, 441.

11 Mesela bkz. el-Amidi, IV, 476; el-Ensari, II, 191.

12 Bkz. Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2003, 207-210.

13 Mesela bkz. es-Sirazi, I1, 682; el-Gazali, I1, 392; ez-Zerkesi, IV, 517-518.

14  Bkz. Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu, 207-209.

15  Bkz. el-Karafi, Sihabuddin Ebuw’l-Abbas Ahmed b. Idris, el-Ihkam fi Temyizi’l-Fetdva ani’l-Ahkam ve Tasarrufati’l-
Kadi ve'l-Tmam, Daru’l-Begairi'l-Islamiyye, Beyrut 1416/1995, 33, 35, 62-64, 88, 162 vd.
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kuk diizenini kuran egemen iradenin bagli oldugu nihai prensibi teskil etmektedir.
[ema, belirtilen iglevi agisindan, egemen iradeyi sinirladigi kabul edilen temel hak
ve hiirriyetler teorisi ile mukayese edilebilir gériinmektedir. Hukuk devleti ilkesine
de, bilindigi gibi, temel hak ve hiirriyetlerin devletten bagimsiz, onun 6ncesinde ve
tstiinde oldugunun kabul edilmesiyle ulagilabilmistir.

[cméin baglayiciligi, senedinin kat'i ya da zanni olusu, gerceklesme bicimi
(sarih-sukati/azimet-ruhsat), rivayet keyfiyeti (tevatiir-dhad) ve icma edenlerin
kimligi agilarindan tasnife tabi tutulmus, klasik doktrinde tartigmalara konu ol-
mustur.

Hanefilerden ed-Debiisi, icmé edenlerin kimligini, icméin gergeklesme bigi-
mini ve rivayet keyfiyetini esas alarak icmain baglayicilik derecesini, es-Seybani’ye
atfen, dortlii bir tasnif icinde ifade etmis,'® sonraki hanefi ustilciilerden bir kismi
da'” agagida verecegimiz s6z konusu tasnife bagl kalmiglardir.

Baglayicilik bakimindan icmdin ilk derecesi, sahabenin sarih icmaidir. Hanefi
doktrininde, sahabenin sarih icmainin tevatiirle nakledilmesi halinde, baglayicilik
acisindan en giiglii icmé oldugu kabul edilmektedir.’® Bu kosul ed-Debtiside bu-
lunmamaktadir. ed-Debtsi, sahabenin sarih icmamin en giiglii icma sayilmasini,
gecerliligi tizerinde sia dahil, immetin tamaminin ittifakinin bulunmasina bagla-
maktadir. Ciinkii sahabenin sarih icméi, ehl-i beyti (itratu’r-Rastil) ve Medine eh-
lini de kapsamaktadir.’ Hanefi doktrini sahabenin sarih icmainin baglayiciligini,
onun bir ayet ya da miitevatir haber gibi oldugunu soyleyerek agiklamaktadir.’

Iemain ikinci derecesi, sahdbenin suktti icméaidir.?' Sukitun, ittifaka delletinin
acik beyana gore daha zayif olmasi, gerceklesen icmain baglayiciliginin ikinci de-
recede tasnif edilmesini gerektirmistir. Hanefi doktrininde sahabe icmainin bu tii-
riiniin, kat’i bir delil olmakla birlikte, inkarinin kiifiir sayllmayacags; ¢iinkii onun
amm nassin deléleti menzilesinde oldugu ifade edilmektedir.”* Su kadar ki, bu yak-
lagimla, hanefi doktrininde sukiti (ruhsat) icmain zanni delil sayilmasi goriisii ara-
sinda bir tutarsizlik probleminin agiga ¢iktig1 belirtilmelidir.

16  ed-Debiisi, Ebi Zeyd Ubeydullah b. Umer b. Isa, Takvimu’l-Edille fi Usiili’l-Fikh, Tahkik: H. Muhyiddin el-Meys,
Daru'l-Kiitiibi 1-Tlmiyye, Beyrut 1421/2001, 31-32.

17 Bkz. Sadrusseria, I1, 515-516; Ibn Emiri’l-Hacc, IT1, 115-116. Hanefiler iginde aksi kanaat i¢in bkz. es-Semerkandi,
Alauddin Ebti Bekr Muhammed b. Ahmed, Mizdnu’l-Usill fi Netdici’l-Uktl (el-Muhtasar), Tahkik: Muhammed Zeki
Abdulberr, Mektebetu Dari’t-Turas, Kahire 1418/1997, 550.

18 ed-Debusi, 31; el-Ahsiketi, Eba Abdilldh Muhammed b. Muhammed b. Umer, el-Muntehab fi Usili’l-Mezheb,
Dirase ve Tahkik: Salim Ogiit, by. ty., 694; en-Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed, Kegfu'l-Esrar, I-11, Thsan
Kitapevi, Istanbul 1986, II, 111-112; Ibn Emiri'l-Hacc, III, 113.

19  ed-Debsi, 31. Ayrica bkz. Abdulaziz el-Buhari, III, 479-480.

20  Abdulaziz el-Buhari, II1, 479-480; en-Nesefi, IT, 111; Ibn Melek, el-Mevla Abdullatif, Serhu’l-Menar fi'l-Usiil, Salah
Bilici Kitabevi, Istanbul 1965, 259.

21  ed-Debusi, 31.

22 ibn Melek, 259; el-Leknevi, Muhammed Abdulhalim b. Mevlana Muhammed Eminillah el-Ensari, KameruI-Ak-
mar ald Niiri’l-Envér, I-IT (en-Nesefinin Kesfu'l-Esrar1 ile birlikte), Thsan Kitapevi, Istanbul 1986, II, 112.
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Uciincii derecede, sahabeden sonraki herhangi bir devirde daha 6nce ihtilafa
konu olmamis bir meselenin hitkmii iizerinde gergeklesen icma bulunmaktadir.”
Hanefi doktrini icmain bu tiiriinii kesin bilgi degil, fakat itminan (tumanine)
saglayan meshar haber mesabesinde gormektedir.** Sonraki dénemlerin sarth
icméainin, sahdbenin sukati icméindan daha asag1 derecede tasnif edilmesini ed-
Debtsi, “Sahéabiler Allah Rastlirniin halifeleri idiler, onlardan sonra gelenler ise
sahabenin halifeleridir. Dolayisiyla onlarla sonraki nesiller arasindaki fark, onlarla
Allah Rastlii arasindaki farka yakindir™* diyerek izah etmektedir.

Iemamn dordiincii derecesi ise, daha onceki nesillerde ihtilafa konu olmus bir
meselenin hitkmii tizerinde gergeklesen icmadir.*® Hanefi doktrini icméin bu tiiri-
nii de kendisiyle amelin vécib oldugu, fakat ilim ifade etmeyen haber-i vahid hiik-
miinde gormektedir. Icmain bu derecesi, haber-i vahid gibi, kiyasa tercih olunur.”

Sahabe icmai ile, klasik fikih usuliinde, Hz. Peygamber’i goren kimselerin
onun irtihalinden sonra, bir meselenin ser’i hitkmii tizerinde gerceklestirdikleri
goriis birligi kastedilmektedir. Cogunluk, teorik diizeyde, sahdbe donemine ulagan
tabitin neslinden miictehidlerin de o donemde gerceklesmis icméaa katilmalarini,
sahabe icmanin olusumu bakimindan bir zorunluluk olarak aramaktadir. Ciinki
icm4, tanimi geregi, ayn1 donemde yasayan immetin miictehidlerinin tamaminin
bir ittifaki olup, sahabe dénemine yetisen tabitindan miictehidler de immetin kap-
samina dahildirler.”® Nitekim ¢ogunluk, tabitindan olan miictehidlerin sahabe ha-
yatta iken onlarin goriislerine muhalif ictihadlar yapabildiklerini ve yarg: kararlar1
verebildiklerini tarihi bir tespit olarak ortaya koymaktadir.*’ Bu, sahébe icméainin
olusumunda, birlikte yasadiklar1 donemde tabitinun miictehidlerinin dikkate alin-
masinin gerektigi hususunda tersinden bir delil teskil etmektedir.

Icmar ger’i bir delil olarak kabul eden tiim kesimler, sahabe icméinin baglayi-
cilig1 tizerinde goris birligi i¢indedirler. Bu tespit, sahdbe icméainda, elbette kendi
donemiyle sinirli olmak kaydiyla, yalnizca ehl-i beytin icmaini ve iginde mastim
imdmin bulundugu icmai gegerli bir delil sayan sia goriisii, Medine ehlinin icméin
gecerli bir delil sayan goriis ile yalnizca sahdbe icmaini baglayici goriip, sonraki ne-
sillerin ittifakini icmé olarak kabul etmeyen zéhiri yaklasim da dahil, tiim egilim-
lerce aranan kriterlerin temsil olundugu gerekgesine dayanilarak yapilmaktadir.®

23 ed-Debsi, 31.

24 en-Nesefi, II, 112; Abdulaziz el-Buhéri, III, 480; Molla Civen, Ahmed b. Ebi Said b. Ubeydillah, Niiru’l-Envar ale’l-
Menar, I-11 (en-Nesefi'nin Kegfu'l-Esrar1 ile birlikte), Thsan Kitapevi, Istanbul 1986, II, 112.

25  ed-Debusi, 31.

26  ed-Debtsi, 31, 32.

27  ibn Melek, 259; Molla Civen, II, 112.

28  el-Cassas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusil fi'l-Usiil, I-IV, Tahkik: Uceyl Casim en-Nesemi, Vizaretu’l-Evkaf
Ve’§—$uﬁni’1—islﬁmiyye, Kuveyt 1414/1994, 111, 333-336; ez-Zerkesi, III, 525-527.

29  el-Cassas, 111, 333-334; el-Amidi, I, 204-206.

30  Bkz. ed-Debiisi, 31; Ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Thkam fi Usili'l-Ahkdm, 1-VIII, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1405/1985, IV, 553 vd.; Abdulaziz el-Buhari, III, 479-480.
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Ebti Hanifeden, “Sahébe bir meselede ittifak ettigi zaman, bunun onlarin yetki-
sinde oldugunu teslim eder (ve ona tabi oluruz). Tabitn ittifak ettiginde ise onlar-
la tartisiriz”™' bigiminde nakledilen soziin, zahiri yaklasimda oldugu gibi, sahabe
sonrast donemlerin icmaimnin gegerli bir delil olusunu reddetmek amaci tasgimadig:
kabul edilmektedir. Basta hanefiler olmak tizere klasik doktrin, agirlikli olarak, Eba
Hanife'nin ‘tabitn ittifak ettiginde onlarla tartisiriz’ séziinii, onun da tabitina dahil
bir miictehid oldugu gerekgesiyle, o sozii soylemeye hakki bulundugu bi¢iminde
anlamaktadir. Bu yoruma gore Ebti Hanife'nin mubhalif kaldig: bir tabitn ittifaks
icma niteligi kazanamayacag i¢in, onun itirazina agik olacaktir. Diger bir ifadeyle,
Ebti Hanife'nin bir miictehid olarak onlara muhalefet etme ve onlarla esit diizeyde
goriis bildirme yetkisi bulunmaktadir.*> Ne var ki, EbG Hanifeden nakledilen s6ziin
icma teorisine iligkin siirecin belli bir gelisim asamasina denk diismesi ve onun bir
yansimast olmasi kanaatimizce daha muhtemeldir. Eba Hanife'nin, sahébe kavli ve
uygulamasi karsisindaki tutumu?® da belirttigimiz tespiti destekler mahiyettedir.

Klasik doktrinde icmain gergeklesmesinin (vukiunun imkéni) ve ger¢eklesmis
bir icméin bilgisine ulasmanin imkani (ittildin imkani) tartiyma konusu olmustur.
Gegerli icma olarak yalnizca sahabe icmaini kabul edenler, yaklagimlarini, sahabe
icmainin gergeklesme ve bilinebilme imkanina dayandirmaktadirlar. Onlara gore,
sahabenin say1 bakimindan az olmasi, icmé etmelerine, goriis ve ittifaklarinin tes-
pit edilip bilinebilmesine imkan saglamaktadir. Sonraki nesiller bakimindan ise,
bunu séylemek miimkiin degildir.** Sahabe icméainin, icmain gergeklesmesinin ve
gerceklesmis bir icmain bilgisine ulasmanin imkanina iliskin tartiymalarin diginda
kalacagi hususu ¢ogunlukca da kabul edilmektedir. Bu goriisii savunanlar yine ayni
gerekeelere dayanmaktadirlar.®

Klasik ustl doktrininde sahabe icmai baglaminda dort halifenin icméi, yani
hulefa-i rasidinin icmai da tartisthr*® Biiytik ¢ogunluk, dort halifenin icmaimnin
teorik olarak bir baglayiciliginin olmadigini séylese bile, Islam hukukunun erken
tesekkiil donemi bakimindan ¢ok 6nemli ve bunun 6zellikle uygulamaya dayali bir
kaynak (yiirtirliik kaynagi) oldugunda kusku yoktur.

Medine ehlinin icma, Kitab ve Siinnet hitkiimlerinin anlagilmasinda ve haber-i
véahidlerle amel hususunda Imam Malik tarafindan bir yéntem olarak benimsen-
mistir. Cogunluk Medine ehlinin icmaini gegerli bir yontem olarak kabul etme-
mektedir. Bununla birlikte, onun, 6zellikle Hz. Peygamber ve sahabe uygulamasina

31 el-Cassas, I, 273.

32 el-Cassas, 11, 273-274; ez-Zerkesi, 111, 527-528.

33 es-Serahsi, Ebti Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Ustilu’s-Serahsi, I-11, Eda Nesriyat, Istanbul 1990, 11, 105 vd.

34  Bkz. Ibn Hazm, IV, 553 vd.

35  es-Subki, Takiyyuddin Ali b. Abdilkafi/es-Subki, Tacuddin Abdulvahhab b. Ali, el-Ibhdc fi Serhi’l-Minhdc, T-111,
Dﬁru’l—Kﬁtiibi’l-Hmiyye, Beyrut 1416/1995, 11, 352; ez-Zerkesi, III, 489.

36  ez-Zerkesi, III, 535-536.
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dayandig: i¢in baglayici oldugu bi¢imindeki gerekce, sahabe icméainin evleviyetle
dikkate alinmasini gerekli kilmaktadir. Esasen klasik doktrinde Medine ehlinin
icmainin sahabe icméi baglaminda tartisilmasi ve onu bir delil olarak benimseyen-
lerin sahébe icmat ile irtibatlandirmalar1®” da bu tespiti desteklemektedir.

Ebti Hanife ve MaliKin sahdbe kavlini delil olarak kabul edip, kiyasa tercih
ettikleri bilinmektedir.®® Ozellikle Ebt Hanife, sahibe icmaina tibi olacagini ve
sahabe ihtilafinin da disina ¢ikmayacagini agik¢a belirtmektedir ki,” bu yontemini,
dolayli olarak ya da tersinden bir sahabe icmaina dayandirdig1 bi¢iminde anlamak
miimkiindiir. Eba Hanife’ye gore, belli bir hitkiim tizerinde ittifak gerceklesmese
bile, sahabe ihtilafinin hududu, o meselenin hitkmii bakimindan segeneklerin daha
fazla olmadigini gostermekte ve sonraki nesilleri baglamaktadir.

Sahabe icmaini diger nesillerin icmaindan farkli kilan nedir? Klasik doktrin,
sahébe icmainin diger nesillerin icmaina gore ayricalikli sayilmas: hususunda itti-
fak edememis, hatta ¢ogunluk teoride bunu reddetmis olsa bile, kanimizca, sahabe
icméanin fiili islevi dikkate alindiginda, bir tasnifin yapilmasi hem miimkiin hem
de gereklidir. Klasik doktrinde sahabe icmaini @istiin tutan yaklasimlarda da, hanefi
doktrini kismen istisna edilirse, onun islevi degil, bagka gerekeeler esas alinmistir.

Sahédbe icmar dini ve dini temsil eden kaynaklar1 tanimlayici bir yéntem
olarak islev gérmektedir. Sahébe icmaini diger nesillerin icmalarindan ayiran en
onemli 6zellik, icmaa katilanlarin kimligidir. Sahabe, Hz. Peygamber’i gormiis, onun
sohbetine katilmis, Kitab'1in nuzaliine, Siinnet'in vurtiduna sahit olmus ve ictihadin
yontemlerini Hz. Peygamberden 6grenmis bir nesildir. Islam iimmetinde Kitab ve
Siinnet’i kendi nuzal ve vurtid baglami iginde en iyi ve dogru bigimde kavrayacak;
onlarin yorumunda lafizlarin, sistematigin, gozetilen amaglarin ve genel ilkelerin ne
olgiide dikkate alinacagini en iyi bilebilecek nesil, kuskusuz sahabe neslidir. Nitekim
Ebt Hanife'nin sahidbenin icmaina tabi olacagini ve onlarin ictihadi bir meselede-
ki ihtilaflarinin dahi diina gikmayacagini séylemesi, sahabenin bize dini nakleden
nesil olmasindan étiiriidiir. Ozellikle Hz. Ebt Bekr ve Hz. Omer’in hilafet dénem-
lerinde agiga ¢ikan meselelerin hitkiimlerini tespit etmek amaciyla sikga istisareye
basvuruldugu; bir hitkme ittifakla ulagilmas: halinde, bunun bireysel ictihadlarin
aksine, baglayic1 bir hiikiim olarak algilanip uygulandig1 miisahede edilmektedir.*

[slam’in temel kaynaklari ilahi iradeyi temsil eden Kur’an ve Stinnet'tir. Kur’an
ve Stinnet’in objektif bir tanimi ve onlarin otoritesine baglanma ilkesini sahébe
icmaina bor¢lu oldugumuzu oncelikle séylememiz gerekir. $oyle ki:

37  Bkz. el-Gazali, I, 187; ibn Kudame, 173-174; el-Amidi, I, 206-209.

38  Bkz. es-Serahsi, II, 105 vd.; Ibn Kudame, 197.

39  el-Hatib el-Bagdadi, el-Hafiz Ebti Bekr Ahmed b. Ali, Tarihu Bagdad, 1-XIV, Misir 1349/1931, XIII, 368.
40  Bkz. Tiircan, “Strd”, TDVIA, Istanbul 2010, XXXIX, 231-232.
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Bilindigi gibi Kuran'in cem’ edilmesi Hz. Ebt Bekr’in ve niishalarinin ¢ogaltil-
mas1 da Hz. Osman’in hilafet donemlerinde gergeklestirilmistir. Kur'an tanimlanir-
ken mushaflarda yazili olmasi ve miitevatir olarak nakledilmis olmasi temel unsur-
lar olarak zikredilir.*! Clinkii bizler ilahi hitdba dogrudan muhatap olmus degiliz.
Kur’an’in ilahi hitdbdan bir par¢a oldugunu Hz. Peygamber vasitasiyla biliyor ve ona
inaniyoruz. Neyin Kur'an oldugu hususunda sahabenin icmai, onun bize tevatiirle
nakledilmesinden daha 6ncelikli bir asama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sahébe,
Kur'an1 cem’ edip mushafa kaydetmis, onun i¢inde olanlarin Kuran, disinda ka-
lanlarin ise Kur'an olmadiginda ittifak etmistir.*> Daha sonra onun nesilden nesile
tevatiirle nakli gerceklestirilmistir. Su halde ilahi iradeyi yalnizca manasiyla degil,
lafziyla da temsil eden bir kaynak olarak Kuranin tanimini sahabe icmaina borglu-
yuz. Sahabenin Kurn iizerinde ihtilafa dismemis olmalari, onun Hz. Peygambere
vahyedildigi gibi bize geldigini gosteren en giiglii kanittir. Ozellikle yeni donem-
lerdeki Kurdnin biitiinligiine yonelik bir kisim tartismalar dikkate alindiginda,
tanimlayici bir yontem olarak sahabe icmainin 6nemi daha iyi anlagilmaktadir.

[slimda Hz. Peygamber’in otoritesi ve Siinnet'in baglayiciligi hususlarinda
da sahabe icméi gergeklesmistir. Hz. Peygamber’in otoritesi ile, onun Allah adina
tesride bulunma yetkisini kastediyoruz. Hz. Peygamber’in seriat koyuculuk yet-
kisi Allah adina olup, Kitabda geleni teyid etme, tefsir/tebyin etme ve ona ziyade
hitkiimler getirme bigiminde agiga ¢ikmaktadir.*® Su halde Hz. Peygamber’in oto-
ritesi hususunda bir sahabe icma1 gergeklesmistir. Siinnet’in baglayicilig: ile de,
Stinnet’in Kitab gibi, miislimanlarca uyulmasi zorunlu bir kaynak oldugu ilkesini
kastediyoruz. Sahabilerin, Hz. Peygamber hayatta iken onun din adina ortaya koy-
dugu kavl, fiil ve takrirlerine tabi olduklar: ve ona ittiba ile Kitaba ittibai birbirin-
den ayirmadiklar1 gériilmektedir. Hz. Peygamber irtihal ettikten sonraki tutumlar1
incelendiginde de yine onlarin belirtilen anlayista bir ihtilafa diiymedikleri kesin
bir bi¢cimde tespit edilebilmektedir. Nitekim sahabenin, onlerine ¢gikan meselelerin
hiikiimlerini tespit etmek i¢in, Kitab’la birlikte Stinnete basvurduklarini gosteren
bir¢ok rivayet bulunmaktadir.* Hz. Peygamber’in otoritesi ile Stinnet’in baglay-
ciligini ayri ayri zikretmemizin sebebi, Hz. Peygamber’in otoritesinin yalnizca o
hayatta iken degil, irtihal ettikten sonra da Siinnet vasitasiyla devam ettigini belirt-
mek i¢indir. Sahabenin Stinnet’in baglayicilig tizerindeki icmai, Hz. Peygamber’in
otoritesini yalnizca Kitab teblig etmekle ya da yalnizca kendi donemiyle sinirl

41  Bkz. el-Pezdevi, Ebu’l-Usr Fahru'l-Islam Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Huseyn, Kenzu'l-Vusill ild Ma'rifeti’l-
Usil, -1V (Abdulaziz el-Buharinin Kegfu'l-Esrarn ile birlikte), Ta'lik: M. M. el-Bagdadi, Daru’l-Kitabi'l- Arabi, Bey-
rut 1414/1994, 1, 67-70; el-Gazali, 1, 101.

42 Bkz. el-Gazali, I, 101; Ibn Kudame, 91.

43 Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebt Abdillath Muhammed b. Ebi Bekr ez-Zer'i ed-Dimagki, I'lamu’l-
Muvakkiin an Rabbi'l-Alemin, I-IV, Tertib, Zabt ve Tahric: M. Abdusselam Ibrahim, Darw’]l-Kiitiibil-Iimiyye, Beyt
rut 1414/1993, 11, 225-226.

44 Genis bilgi i¢in bkz. Abdulgani Abdulhalik, Hucciyyetu’s-Sunne, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut 1407/1986, 283 vd.
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tutan tiiredi yaklagimlar karsisinda te'vil kabul etmez bir engel olarak durmaktadir.
Bu, Stinnet’in bir kaynak olarak tanimlanmasini sahabe icmaina borglu oldugumuz
anlamina gelmektedir.

Sahabe, haber-i vahidlerin Siinnet’i temsil ettigi ve onlarla amel etmenin vacib
oldugu hususunda icma etmistir. Haber-i vahidlerle amel etmenin vuctibuna ilis-
kin en temel delil, sahdbe icméidir.*® Kaynaklarimizda sahabenin haber-i vahidlerle
amel etmeyi véacib gordiiklerine dair ok sayida 6rnek olay nakledilmektedir.* Hat-
ta sahabenin bildikleri hadisleri teyid etmek icin bile yolculuk (rihle) yaptiklar:
bilinmektedir. Mesela Cabir b. Abdillah'in ve Ebti Eyyab el-Ensarinin bildikleri
hadisleri sirf kontrol etmek amaciyla uzun yolculuklara gikmis olduklarini goriiyo-
ruz. Cabir b. Abdillah, Abdullah b. Uneyse kiydmet giiniinde kisasin nasil olacag:
ile ilgili bir hadisi sormak icin Sam’a ve Ebti Eyy(b el-Ensari de Ukbe b. Amire
mi'minin ayibim1 6rtmekle ilgili bir hadisi teyid ettirmek tizere Misira gitmis-
tir.”” Haber-i vahidler Stinnet’i temsil etmeseydi ve onlarla amel véacib olmasaydi,
sahébenin sirf bir hadisi duymak i¢in o donemin sartlarinda o kadar yolu gitmeleri
izah edilemezdi.

Ictihadin ve temel bir ictihad yontemi olarak kiyasin mesruiyetindeki kesin-
lik de sahabe icmaina dayanmaktadir. Sahébe bir meselenin hitkmini Kitab ve
Stinnet'te agik bir bi¢imde bulamadiklarinda ictihad ediyorlard: ve bir ictihad
yontemi olarak kiyasa bagvuruyorlardi. Hz. Omer, Eb Misa el-Egari’ye yazdig
mektupta kiyas yapmasini agik¢a emrettigi gibi, sahabeden hi¢bir kimse de kiyasin
mesru bir ictihad yontemi oldugunu inkar etmemis, onlarin tamami onun ser’i
bir yontem oldugu hususunda ittifak etmislerdir.* Genel olarak ictihad ve 6zelde
de kiyas i¢in Kitab ve Stinnet’ten getirilen delillerin baska tiirlii yorumlara da a¢ik
olmasi, sahabe icmainin kesin diizeyde tanimlayici islevini 6ne ¢ikarmaktadir.

Kitab ve Stinnet’in anlasilma bi¢imi iizerinde gerceklesen sahabe icmai da,
itikadi, vicdani ve ameli diizlemde dinin igerigine iliskin tartismalarin, kendisinin
digina gtkamayacagi kesin bir tanim niteligi tasgimaktadir. itikadi, vicdani ve ameli
meselelere iliskin tartigmalarin sinir1, sahabe icmaidir. Kitab ve Siinnet nasslarinin
gok 6nemli bir kisminin delalet bakimindan zanniligi, sozii edilen tartismalarin
nereye kadar uzanabilecegini kestirmemize her zaman imkan vermemektedir. Bas-
ta ibadetlerin bicimsel tanimlari, unsurlar1 ve sartlar1 olmak tizere, fikhin bir¢ok
kurumunun, en azindan ilke diizeyinde, sahabe icmaina dayandig1 goriilmektedir.
Mesela tarihsel uygulamasindaki sorunlar bir tarafa birakilirsa, Hz. Peygamberden

45  Bkz. es-Semani, I, 356; es-Sevkani, 94.

46  Bkz. el-Gazali, I, 148 vd.; es-Senv’ani, I, 356-358.

47  el-Hatib el-Bagdadi, er-Rihle fi Talebi’l-Hadis, Tahkik: Naruddin Itr, by. 1395/1975, 109 vd.

48  el-Cassas, III, 280-281; Ebu’l-Huseyn el-Basri, I, 216; es-Senani, II, 86-92; el-Gazali, 11, 241 vd.; ibn Kayyim el-
Cevziyye, I, 101, 155 vd.
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sonra siyasi iktidara (yonetim yetkisi) kimin sahip olacagi meselesinde, sahabenin
secim ilkesini ittifakla benimsemis olmast,* Islim’in bu konudaki yaklagimini be-
lirleme hususunda temel bir dl¢iittiir. Biitiin bunlardan hareketle, dinin kaynak-
larini ve onlara ulasma yontemlerini tanimlamanin yaninda, sahabe icmaimin bir
islevinin de, Kitab ve Siinnet tarafindan 6ngoriilen kavram, kurum ve ilkeler ile
onlarin nasil anlagilmalar1 gerektigini kesin bir bi¢cimde tespit etmek oldugu goriil-
mektedir.

Sonug olarak, ilahi irade tarafindan 6ngoriilen ve Hz. Peygamber tarafindan
teblig edilen dinin itikadi, vicdani ve ameli yonleriyle bize kadar bozulmadan nak-
ledilmesini icmaa ve elbette 6ncelikle sahdbe icmaina bor¢lu oldugumuzu soyle-
memiz gerekmektedir. Modern dénemde toplumsal degisimin biiyiik 6l¢ekli ve cok
hizli olmasi, Kitab ve Siinnet’in anlasilmasi ve yorumlanmas: hususunda zihinsel
bir dagimikligin agiga ¢ikmasina ve denetimsiz goriislerin ileri stiriilmesine yol ag-
mistir. Bu itibarla dinin kaynak, ilke ve kurumlarinin giivenligini saglamada en
6nemli yontem, tarih boyunca oldugu gibi, gliniimiizde de icm4 ve 6zellikle sahabe
icmaidir. Modern dénem Islam diisiincesi zihinsel daginiklik sorununu asabilmek
i¢in, icmaa yeniden donmek, yalnizca miislimanlara 6zgii oldugu anlasilan bu
yontemi yeniden kesfetmek zorundadur.

49  el-Bakillani, Eba Bekr Muhammed b. et-Tayyib, Kitdbu Temhidi’l-Evdil ve Telhisid-Deldil, Tahkik: Imaduddin A.
Haydar, Muessesetu’]-Kiitiibi’'s-Sekafiyye, Beyrut 1407/1987, 442-443.
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SUNNET'IN KAYNAK DEGERi UZERINE

Yrd. Dog. Dr. Recep CETINTAS"

Ozet: Kur'an, Allah’a itaatla birlikte Hz. Peygamber'e itaati emretmekte ve onun emir ve
yasaklarina isyani Allaha isyan olarak kabul etmektedir. Hz. Peygamber‘in bir tebligci
oldugu gibi bir mibeyyin, bir muallim ve bir kanun koyucu oldugunu ifade etmektedir.
Onun sahsinda toplanan bu 6zellikler gerek o hayatta iken gerekse 6ldiikten sonra kiya-
mete kadar bitiin insanlarin Stinnet’ine uymasinin farz oldugunu gosterir. Basta sahabe
olmak Uizere bitiin miictehidler Hz. Peygamber'in Siinnet'ini islam hukukunun temel
kaynagi olarak kabul etmis ve hiikiim istinbat ederken Kur’an'in yaninda ona da basvur-
mustur. Hz. Peygamber'in Stinnet'i olmadan Kur'an’i tam olarak anlamak ve hayata tatbik
etmek mimkun degildir. Zira Hz. Peygamber'in Stinnet'i Kur'an'in ve ilahi vahyin gercek
hayattaki pratik uygulamasindan ibarettir. Ancak ge¢miste oldugu gibi giinimiizde de
birtakim insanlar bilerek veya bilmeyerek islamsin bu pratigini yok etmek icin gayret sar-
fetmekte ve Hz. Peygamber’in Stinnet’i hakkinda birtakim stipheler ortaya atarak Mus-
limanlarin zihinlerini bulandirmaya calismaktadir. Biz burada Stinnet’in kaynak degerini
ortaya koyarak onun aleyhinde ileri siirlilen tezlere cevap vermeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Stinnet, islam Hukuku, Kaynak Degeri.

On The Legal Value of Sunnah

Abstract: The Holy Qur'an ordered to obey the Prophet with obedience to God and
regarded the revolt against his orders and prohibitions as rebellion against God. Like-
wise, the Holy Qur‘an expressed that the Prophet is a Quranic explanatory (explaining
the Quran), a teacher (teaching wisdom) and a legislator as well as he is a conveyor.
These features collected in His person indicates that all humans are supposed to follow
His verbal and actual traditions, while he was alive and after his death until the Day
of Judgment. For this reason all sectarians imams, including the Companions primarily,
accepted the tradition of the Prophet as the basic source of Islamic law and while they
were putting provisions they appealed to it besides the Qur'an. Without Sunnah of the
Prophet we will not be able to fully interpreting the Qur’an and apply to the life of pe-
ople. Because The Sunnah of the Prophet is consist of real-life practice of The Qur'an and
the divine revelation. But some people today, as in the past, deliberately or unintentio-
nally strive to eliminate this islamic practice and tries to cloud the minds of the Muslims
posing some doubts about the Prophet’s Sunnah. Here, we will discuss the legal value of
the Sunnah and will try to answer the arguments put forward against it.

Keywords: The Holy Qur'an, Sunnah, Islamic Law, Legal Value.

GIRIS
[slam tarihinde hadisleri ve Siinnet’i reddedip Kur’an'la yetinme diisiincesinin

ne zaman ortaya ¢iktig1 konusu yeterince net degildir. Kaynaklarda kimligi zikre-
dilmeyen ve sefaatten bahsettigi sirada Imran b. Husayn (6. 52/672)’a itiraz eden bir

*  Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Daly, recepcetintas2006@yahoo.com.tr.
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sahisla, yolcu namazinin Kur'anda bulunmadigini belirterek Abdullah b. Omer (6.
84/703)% itiraz eden Umeyye b. Halid (6. 86/705) hakkindaki haberleri dikkate al-
digimizda boyle bir egilimin ilk niivelerini sahébe asrina kadar gotiirmek miimkiin-
diir. Bireysel tepkiler oldugu anlasilan bu tarz ¢ikiglarin ilk kez Irak’ta zuhur ettigini
gosteren 6nemli ipuglarina sahip bulunuyoruz. Zira ilk defa boyle bir itiraza muha-
tap olan Imran b. Husayn Basrada ikamet ediyordu. Keza bu tiir bir egilimden ‘sap-
kinlik? diye bahseden Eyytb es-Sahtiyani (6. 131/748) de Basralidir. Ayni sekilde
Siinnet’in tegrii yoniinii inkar sadedinde Imam $Safii (6. 204/820) ile tartismaya giren
sahislar da Basralidirlar.* Hicri ikinci asra kadar kaleme alinan Islami kaynaklarin
siikait etmesine bakilirsa, bu tiir bir egilimin miinferit hadiselerden ibaret oldugunu
soyleyebiliriz. Ancak ikinci asrin sonlarina gelindiginde, Imam Safii'nin kelamci ol-
duklarini belirttigi bir grubun hadisleri toptan,” diger bir grubun da miitevatir Stin-
netten bagkasini reddettikleri goriilmektedir.® Mutezile ekoliine mensup olduklar:
anlagilan bu gruplar tarafindan baslatilan Stinnet’i inkar hareketinin bu donemden
itibaren ekol ya da ekoller haline dontistiigiinii ve Siinnet’i kabul etmeme olgusunun
gliniimiizde ilk defa ortaya ¢ikan bir sey olmayip térihi bir olgunun devami oldu-
gunu soyleyebiliriz. Bu diisiince, mensuplarinin kalmamasi sebebiyle 19. asra kadar
tarihi bir vakia olarak islami kaynaklarda varligini stirdiirmiis ve bu tarihten sonra
miistesriklerin ¢abalariyla yeniden giindeme getirilerek seslendirilmeye baglamistir.

Hadis ve Siinnet hakkindaki tartismalar: tekrar giindeme getiren ilk miistes-
rik muhtemelen 1890 yilinda Almanca olarak yayinladigi “Muhammedanischen
Studien (Islami Dersler)” adli eseriyle I. Goldziher olmus, onu, “The Origins of
Muhammadan Jurisprudence (Islam Hukukunun Kaynaklar1)” adli eseriyle Joseph
Schacht takip etmistir. Bu eser, “Schachtin bu kitab, gelecekte Islam medeniyeti ve
seriati iizerine yapilacak tiim arastirmalar icin kaynak haline gelecektir, en azindan
bu Batida boyle olacaktir”” diyerek bir nevi kehénette bulunan Gibb'in sozlerini
dogrularcasina, bat1 diinyasinda adeta kutsal bir kitap goriiniimii kazanirken ken-

1 Hasan-1 Basriden rivayete gore, Imran b. Husayn arkadaslaryla birlikte oturup hadis rivayet ederken topluluktan
bir adam kendisine, “Kuran-1 terk ederek bize rivayet ettiginiz bu hadisler nedir?” dedi. Bunun iizerine Imran b. Hus-
yan, “Ne dersin, sen ve ashabin Kurandan baskasini reddetmis olursamz égle namazimn kag rekat oldugunu, ikindi
namazinin kag rekat oldugunu ve vaktinin nezaman girdigini ve aksam namazinin kag rekat oldugunu, Arafatta vak-
fenin nasil yapilacagini, cemrelerin ne kadar atilacagin ve -elini bilegine, dirsegine ve omuzuna koyarak- elin suradan
mi, buradan mi1 yoksa suradan mu kesilecegini nereden bilecektiniz? Size haber verdigimiz miiddetge rivayet ettigimiz
hadislere uyun, aksi takdirde vallahi sapitmis olursunuz?” cevabini verdi. Hatip el-Bagdadi, Eba Bekir Ahmed b. Alj,
el-Kifaye fi ilmi’r-rivaye (thk. Ahmed Omer Hagim), Beyrut, 1986, s. 31; Bu hadisin diger bir varyantinda adam mez-
kur konusmanin sonunda Imran b. Husayna “beni ihya ettin Allah da seni ihya etsin” demistir. Hakim, Eba Abdillah
Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (thk. Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut, 1990, I, 192.

2 Umeyyeb. Halid, Abdullah b. Omer’e “Hazarda kilinan namazla korku namazini Kuranda goriiyoruz fakat yolcu na-

mazim Kuranda bulamiyoruz.” dedi. Bunun {izerine Abdullah b. Omer, “Ey kardesimin oglu! Biz higbir sey bilmezken

Allah bize Muhammed (s.a.v)’i peygamber olarak gonderdi. Dolayisiyla biz ancak Muhammed’i yaparken gordiigiimiiz

seyleri yapariz” dedi. Hakim, , el-Miistedrek, 1, 388.

Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekir Ahmed b. Ali, el-Kifaye fi ilmir-riviye, Beyrut 1986, s. 31.

Azami, Muhammed Mustafa, Dirdsat fi’l-hadisin-Nebevi ve tarihi tedvinihi, Beyrut 1992, s, 22.

Safii, Muhammed b. Idris, el-Um, (thk. Rif’at Fevzi Abdiilmuttalip), Daru’l-vefa, 2008, IX, 5 vd.

Bk. Safii, el-Um, TX, 19 vd.

Azami, Dirdsat fi’l-hadisi'n-Nebevi, 6nsoz.
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di tilkemiz de dahil Islam diinyasinin gesitli bolgelerinde Siinnet hakkinda ¢alis-
ma yapan bazi miisliiman yazarlarin diistinceleri tizerinde hayli etkili olmustur.
Ahmed Emin, Ismail Edhem, Tevfik Siddiki, A. Zeki Ebt Sadi, M. Ebti Reyye ve
daha bir¢ok Stinnet muhalifi ile “Ehl-i Kur'an” ekoliine mensup Abdullah Cakralvi,
Seyyid Muhibbullah Aziméabadi, Hafiz Eslem Cracbtri, Hoca Ahmediid-din, Gu-
lam Ahmed Perviz, Carag Ali vb. yazarlarin, Siinnet’i reddederken ileri stirdiikleri
gerekgelerden Goldziher ve Schacht gibi oryantalistlerin bu alandaki iddialarindan
ne dl¢iide etkilenmis olduklarini agik¢a gérmek miimkiindiir.

Batili miistesriklerin tesirinde kalan bu miisliiman yazarlar, onlardan farkl ola-
rak miisliimanlarin tabi olacag1 yegane kaynagin Kuran oldugunu soylerler. Onlara
gore, ‘Restl, denildigi zaman, yalniz miibellig, yani teblig edici anlagilir. O sade-
ce posta miivezzii gibidir. Yazilmis bir mektubu insanlara gotiiriip ulagtirmaktan
baska higbir vazifesi yoktur. Mazruf tizerinde ona tasarruf hakk: tanimak, Allah'in
vahiyle hitkiim bildirmedigi konularda yasama yani, dinde bir seyi helal veya ha-
ram kilma gibi bir yetki tanimak caiz degildir.® Biz burada énce Islam hukukunda
Stinnet’in kaynak degeri konusunda sahabe ve miictehid imamlarin goriislerini;
ardindan Siinnet ve hadisleri reddeden ¢evrelerin goriislerini temellendirmek i¢in
ileri stirdiikleri tezleri ele alip incelemeye ¢alisacagiz.

A.SUNNET’IN KAYNAK DEGERI

Hz. Peygambere nisbeti sabit ve sahih Siinnet'in Islam hukukunun kaynakla-
rindan oldugu ve bunun geregine gére amel etmenin vacip oldugu hususunda basta
sahabe olmak iizere biitiin mezheb imamlari1 ve usulciilerin cuamhuru ittifak etmis-
lerdir.® Onlar bu sonuca varirken Restliillaha itaati emreden, ona itaati Allaha itaat
sayan, ona uymay1 Allahin sevgisine erismenin ve giinahlar1 bagislatmanin yolu
olarak gosteren, onun hitkmiine riza géstermeyenin imansiz oldugunu ifade eden,
ona muhalefet edene siddetli tehditlerde bulunan ayetlere'® dayanmiglardir.™

8 Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Ankara 1992, s. 83; Oztiirk, Y. Nuri, Kuranin Temel Kavramlari,
Istanbul 1993, s. 505; a. mlf. “Hadis Eglencesi ve Bir Kur’an Mucizesi” Iktibas Dergisi, yil, 1992, say1, 165, s. 37-38.

9 Cessas, Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusiil fi’l-usil (thk. Acil Casim en-Nesmi), Beyrut 1994, 111, 92, 113; ibnirl-Kassar,
Ebirl-Hasan Ali b. Omer, el-Mukaddime fi’l-usiil (thk. Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siileymani), Tunus 2008, s.
40; Ebti Ya'la, Muhammed b. Halef b. el-Ferr, el-Udde fi usili’l-fikh, (thk. Ahmed b. Ali Seyr el-Miibareki), Riyad
1990, II, 554; Sirazi, Ebt Ishak Cemaleddin Ibrahim b. Ali, el-Liima’ fi usili’l-fikh, (thk. Muhyiddin Masti-Yusuf
Ali Biideyvi), Dimesk, ts, s. 157; Ciiveyni, imémij’l—Haremeyn, el-Burhan fi usili’l-fikh, (thk. EbG Abdirrahman
Salah b. Muhammed b. Uveydeh), Beyrut 1997, I, 33, 228-229; Sem‘ani, Ebir'l-Muzaffer Mansur b. Muhammed,
Kavatiii ‘l-edille fi'l-ustl, (thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail es-Safif), Beyrut 1997, 1, 335; Pezdevi,
Ebil-Hasen Ali b. Muhammed, el-Usiil (Abdiilaziz el-Buhérinin Kegfii’l-esrdr adli eseriyle birlikte basili), Kahire,
ts. II, 375; Serahsi, Eba Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Usiil, Kahraman Yayinlari, istanbul 1984, I, 112, 324-325;
Gazali, Ebtt Hamid Muhammed, el-Mustasfa min ilmi’l-usill, (nsr. Naci es-Siiveyd), Beyrut 2008, I, 13; Ibn Akil,
Ebirl-Vefa Ali b. Akil, el-Vazih fi usili’l-fikh (thk. Abdullah b. Abd el-Mubhsin et-Tiirki), Beyrut 1999, 1, 261; Mazeri,
Ebti Abdillah Muhammed b. Ali, Izdhwl-mahsiil min Burhéni’l-usil (thk. Ammar et-Talibi), Tunus 2008, s. 448.

10  Al-i Imran, 3/31; Nis4, 4/65, 80; Maide, 5/92; Nur, 24/63; Ahzab, 33/36; Hasr, 59/7.

11 Safii, Muhammed b. Idris, er-Risdle, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut, ts. s. 79 vd; Saban, Zekiyyiiddin,
Islam Hukuk Ilminin Esaslar1 (cev. I. Kifi Dénmez), Ankara 1996, s. 79.
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Hadis kaynaklarinda Sahabe fakihlerinin Stinnet’i Kur’andan sonra ikinci te-
mel kaynak olarak kabul ettiklerini gosteren bir¢ok ifade ve uygulama gostermek
miimkiin olmakla birlikte biz burada iki 6rnekle yetinmek istiyoruz. Abdullah Ibn
Mes‘ud soyle demistir: “Size bir mesele soruldugu zaman Allahin kitabina baki-
niz. Allahin kitabinda hiikmiinii bulamazsaniz Resuliillahin Siinnet’ine bakiniz.
Resuliillahin Siinnet’inde de bulmazsamz Miisliimanlarin iizerinde icma ettikleri
goriisii alimz”"? Bir diger 6rnek de Zeyd b. Sabit’in su ifadesidir: “Allahin kitabiyla
hiikiim ver. Allahin kitabinda bir hiikiim yoksa Peygamber’in Siinnet’i ile hiikiim ver.
Peygamber’in Siinnet’inde de yoksa rey ehlini ¢agir, sonra ictihad et.”"

Miictehid imamlarin da bu anlayis ve tutum i¢inde olduklarini gosteren pek
¢ok olay ve haber bulunmaktadir. Beyhakinin kendi senediyle aktardigina gore
Imam Ebt Hanife geri hiikiimleri ¢ikarma konusundaki metodunu agiklarken
soyle demistir: “Kuranda bir hiikiim buldugum zaman onu alirim. Kuranda bula-
madigim zaman Resuliillahin Stinnet’ini alirim. Allahin kitabinda ve Restliillahin
Siinnet’inde bulamadigim zaman ashabinin sozlerine bagvururum. Onlardan dile-
digim kimsenin soziinii alir, diledigimin soziinii terk ederim fakat onlarin sozlerin-
den disari ¢ikip baskalarimn soziinii almam?'* Ibniv’l-Miibarek, Eba Hanife'yi soyle
derken isitmistir: “Peygamberden gelirse basimizla goziimiiz iizerinedir (alir kabul
ederiz). Peygamber’in ashabindan gelirse onlarin sozleri arasinda tercih yapariz. Ta-
biundan gelirse onlar da insan biz de insaniz”*> Ebti Hanife'nin bu ifadelerinden Hz.
Peygamber’in Siinnet'ini Kur’andan sonra ikinci temel kaynak olarak kabul ettigi
anlagilmaktadir. Ik devir Hanefi usulciiler de Hz. Peygamber’in dini hiikiimleri or-
taya koymada hataya diigmekten korunmus oldugu i¢in bu konularda kendisinden
sadir olan sozlerin kesin bilgi ifade ettigini, bu sebeple onun sézlerine uymanin tim-
mete farz oldugunu séylemiglerdir.' Imam Malik, “Andolsun ki Allahin Resilliinde
sizin igin giizel bir ornek vardir”™” ayetiyle istidlal ederek ister ibaha ister hiirmet
ifade etsin, Hz. Peygamber’in Siinnetlerine uymanin vacip oldugunu sdylemistir.'®
Imam Malik bir ifadesinde, “Uzerinde icma etmis olmadiklar: miiddetce insanlarin
goriislerinden (re’y) sakinin. Rabbinizden size indirilen Kurana ve Peygamber’iniz-
den gelen Siinnete uyun”"® diyerek Miisliimanlarin uymalar1 gereken birinci temel
kaynagin Kur’an, ikincisinin Siinnet olduguna dikkat gekmistir. Imam MalikK’in her-
hangi bir konuda Siinnet sabit oldugu zaman igtihadindan déndiigiinii gésteren bir-
ok haber mevcuttur. Mesela Ibn Vehb der ki “Malike abdestte ayak parmaklarini

12 Darimi, EbG@ Muhammed Abdullah b. Behram, Siineniid-Darimi, Beyrut, ts , Mukaddime, 20.

13 Beyhaki, Ahmed b. Ali b. Musa, es-Siinenii’l-kiibrd, Haydarabad 1344, X, 115.

14  Beyhaki, el-Medhal ila Siineni’l-kiibrd (thk. Muhammed Ziyau'r-rahman el-Azami), Kuveyt, ts. I, 203; Hudari,
Muhammed, Islam Hukuku Tarihi, (gev. H. Hatipoglu), Kahraman Yayinlari, Istanbul 1974, s. 238.

15  Beyhaki, el-Medhal, 1, 111; Abdiilgani Abdiilhalik, Hucciyyetiissiinne, Stuttgart 1987, s. 351.

16  Debisi, Ebti Zeyd Ubeydullah b. Omer, Takvimiil-edille fi usili’l-fikh, (thk. Halil Muhyiddin el-Miiysii), Beyrut
2007, s. 252; Serahsi, el-Usil, I, 318.

17 Ahzab, 33/31.

18  Ibnir'l-Kassar, el-Mukaddime fi’l-usil, s. 59-60.

19 Kasimi, Muhammed Ceméliddin, Kavaidii’t-tahdis, Beyrut 1987, s. 51.
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hilallemekten sordum: ‘Bu insanlar icin bir mecburiyet degildir! dedi ve kendisinin
de insanlara kolaylik olsun diye bunu terk ettigini séyledi. Ona bu konuda ‘bizde
bir Siinnet vardir’ deyince ‘O Siinnet nedir?’ dedi. Dedim ki ‘Miistevrid b. Seddad el-
Kurasi, Hz. Peygamberi elinin kiiciik parmagi ile ayak parmaklarimin arasini ovarken
gordiigiinii soylemistir! Ibn Vehb devamla, “Bundan sonra Malik'in kendisine bu soru
her soruldugunda parmaklar: hilallemeyi emrettigini gordiim” demistir.”

A«

Imam $afii, “Allah Teala Kuran-1 Kerimde Restliine itaat etmeyi, yasaklarmdan
sakinmayi emretmistir. Resiliillah’in emirlerini kabul etmek ayni zamanda Allahin bir
farzini tasdik etmektir™' demistir. Bir diger ifadesinde soyle demistir: “Allahin Kita-
binda yer alan farzlari, Allahin emri olarak kabul eden, Peygamber’inin Siinnetlerini
de kabul eder. Ciinkii Allah kullarina Peygamber’ine itaat: farz kilmis ve onun hiik-
miine basvurmalarim istemistir. Kim Peygamber’in hiikmiinii kabul ederse Allahin
emrini kabul etmis olur. Zira Allah ona itaat: farz kilmistir”” Imam Safii Siinnet'in
tesril degerini tartistigi kelamci bir gruptan bahsederken de soyle demistir: “Allah,
Peygamberden sonra gelen hicbir kimseye ona uymaktan baska bir imkan tanimamas-
tir. Hig bir goriis Allahin Kitabina ve Resuliiniin Siinnet’ine dayanmadik¢a asla bagla-
yici olmaz. Kitap ve Siinnetten baska deliller bu iki kaynaga tabidir. Allah, bize, bizden
oncekilere ve sonrakilere Resuliillah’tan gelen Siinnet’i kabul etmeyi farz kilmistir?*
Beyhakinin aktardig: bir ifadesinde ise “Benim kitabimda Hz. Peygamber’in Siin-
net’ine aykir1 bir goriis bulursaniz Peygamber’in Stinnet’ini aliniz, ben ne soylemissem
onu terk ediniz”** diyerek Stinnetle amelin gerekliligini ortaya koymustur.

Imam Ahmed, hiikiim kaynaklarin1 tavsif ederken “Resilliillahdan rivayet edi-
len Siinnete bakilir, Peygamber’in Siinnet’inde yoksa sahabeden gelene bakilir, saha-
benin uygulamasimda da yoksa tabiundan gelene bakilir ve ona gore amel edilir.”*
demistir. Bir diger ifadesinde ise “Kim Peygamber’in hadisini (Siinnet) reddederse o
kimse helakin esigindedir.?® demistir.

Mezhep imamlarinin bu ifadeleri Stnnet’in, hitkiim istinbatinda Kur’an-1
Kerimden sonra kendisine bagvurulmasi gereken bir hiiccet oldugu konusunda ittifak
ettiklerini gostermektedir. Islam hukuk literatiirii, mii¢tehid imamlarin teorideki bu
kabullerinin pratik uygulamaya da aynen yansidiginin sayisiz drnekleriyle doludur.

Miictehid imamlar Siinnet’in Kurandan sonra Islam hukukunun ikinci temel
kaynag1 oldugu hususunda ittifak etmekle birlikte haber-i vahid olarak rivayet edi-

20  Razi, Ibn Ebi Hatim, Kitabii'l-cerh ve't-tadil, Beyrut 1992, 1, 32-33.

21  Safii, er-Risdle, s. 16.

22 §afii, er-Risdle, s.33.

23 Safil, el-Um, IX, 5.

24  Beyhaki, el- Medhal ila Siineni’l-kiibrd, 1, 205; Nevevi, Muhyiddin Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Mecmu serhu’l-
Miihezzeb, Beyrut, ts. 1, 163; Ibnii'l-Kayyim el-Cevziyye, Semsiiddin Ebt Abdillah, I’lamii’l-muvakkiin, (thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut 1977, II, 266.

25  Ebt Ya'la, el-Udde fi usiili’l-fikh, IV, 1090.

26 Ibnirl-Kayyim el-Cevziyye, el-Mendkib, Beyrut, ts. s. 182.



74 | Yrd. Dog. Dr. Recep CETINTAS

len Siinnet’in kabulii noktasinda ayrisarak herbiri haber-i vahidle amel edilebilmesi
i¢in birtakim kriterler ortaya koymustur. Bu baglamda Hanefi mezhebi imamlari
Hz. Peygamberden adhad tarikiyle gelen Siinnetle amel etme konusunda ravinin riva-
yet ettigi hadisin aksine hareket etmis veya bu rivayete aykir1 fetva vermis olmamasi,
hadisin umumu’l-belva kabul edilen hususlarda olmamasi, Kur'ana ve tevatiiren gel-
mis sabit Stinnete aykir1 bulunmamasi, akl-1 selime ters diigmemesi ve hadisin ravisi
fakih degilse rivayetinin ser’i esaslara aykir1 olmamasi gibi birtakim sartlar aramis-
lardir.”” Imam Malik prensip olarak adil bir kimsenin rivayet ettigi haber-i vahidle
amelin vacip oldugunu kabul etmis®® fakat ahad haberin Medine halkinin tatbi-
katina (amel-i ehli'l-Medine) aykir1 olmamasini sart kogsmustur. Ciinkii ona gore
Medine ehlinin ameli miitevatir haber olup 4had haberden daha istiindiir.” imam
Safii, dininde giivenilir, hadisinde sidk ile maruf olan sika ravilerin sahih ve mutta-
sil senedle rivayet ettigi haber-i vahidle amel edilmesini vacip gormiis,”® Ahmed b.
Hanbel ittisal sart1 da aramaksizin “isnad: sahih oldugu zaman haber-i vahidle amel
vacip olur” demistir.*! Haberin siibut ve sthhatini tespite yonelik olarak ileri siiriilen
bu sartlar1 tasimasi halinde haber-i vihidle amel etmenin vuctibu konusunda da s6z
konusu miictehidler arasinda goriis ayriligi bulunmadigi anlagilmaktadir.

B. SUNNET’IN TESRiII FONKSIYONUNA YONELTILEN ITIRAZLAR

Gegmiste oldugu gibi giintimiizde de bir kisim yazarlar Siinnet ve hadisleri
toptan reddederek yalniz Kuran'la yetinilmesi gerektigi fikrini savunmaktadirlar.
Burada bunlarin Stinnet’i reddederken ileri stirdiikleri tezleri ele alarak onlarin ne
denli isabetli olup olmadiklarini ortaya koymanin konu biitiinliigii bakimindan
faydali olacagina inaniyoruz.

1. Bu gevrelerin ortaya att1g1 en oénemli tezlerden bir tanesi “Kuran hayatin
biitiin meselelerini tek basina ¢6zmeye yeter, ayrica Siinnete ihtiya¢ yoktur.»? seklin-
dedir. Bu gortisii ispat icin de su ayetleri delil gosterirler:

a. “...Biz Kitapta hicbir seyi eksik birakmadik...”*

b. “Bugiin size dininizi tamamladim...”**

c. “.Yas ve kuru hicbir sey yoktur ki apacik bir kitapta olmasin.”*
d. “Sana, herseyi agiklayan ... Kur’an1 indirdik™*

27 Cessas, el-Fusil fi'l-ustl, 111, 113-114 vd.

28  Ibnir'l-Kassar, el-Mukaddime fi’l-usil, s. 67-68.

29  Ibni'l-Kassar, el-Mukaddime fi'l-usil, s. 75-77; Bagdadi, Kad1 Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr, Mesail fi usilli’l-fikh
(ibnirl-Kassar'n el-Mukaddime fi’l-usul adli eseriyle birlikte basili), Tunus 2008, s. 247.

30  $afii, er-Risdle, s. 370, 408, 461; Sem‘ani, Kavatiii ‘I-edille fi’l-usill, 1, 358.

31  Ebt Yala, el-Udde fi usilil-fikh, 11, 554; ibn Akil, el-Vazih fi usiali’l-fikh, 111, 381.

32 Tevfik Siddiki, Mecelletii’'l-Mendr, y1l, 9, c. 7, s. 907; M. Ebt Reyye, Edviu ale’s-siinne, Kahire, 1990, s, 404.

33  el-En'am, 6/38.

34  el-Maide, 5/3.

35 el-Enam, 6/59.

36 el-Nahl, 16/89.
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Bu deliller tizerinde biraz distintiliince, bu insanlarin dikkatlerden ka¢masi
miimkiin olmayan ilk ve en 6nemli sorununun, Kuran1 anlamadaki metodoloji so-
runu oldugu goriilecektir. Zira delil olarak zikredilen bu ayetlerin tamamui, bagla-
mindan kopartilarak ve basi ile sonlar1 yok sayilarak ayet parcaciklari seklinde su-
nulmaktadir. Herhangi bir kelami tam ve dogru olarak anlayabilmek i¢in, onu soy-
lendigi ortam icerisinde basi ve sonu ile birlikte bir biitiin halinde diisiinmek gerekir.
Zira ayet ya da ayetlerin vermek istedigi mesajin dogru olarak anlasilmasi, ancak
sevk olunduklar1 ortam ve Kuran biitiinligi igerisinde ele alininca miimkiin olur.””

Mesela; “Biz Kitap'ta hicbir seyi eksik birakmamigizdir” ifadesini ele alalim. On-
lara gore; Kur’an, bu ifadesiyle herseyi acikladigini, bu sebeple de baska bir kaynaga
ihtiya¢ bulunmadigini dile getirmektedir. Halbuki ayetten mutlak olarak boyle bir
sonucu ¢ikarmak, agagidaki sebeplerden otiirii miimkiin degildir:

-Her seyden oOnce, ayetin Siinnet aleyhine delil sayilabilmesi igin, buradaki
‘o lafziyla Kuran'in kastedildiginde stiphe olmamasi ve biitiin alimler tara-
findan boyle anlagilmasi lazimdir. Bu lafizdan maksadin; “Kuran” oldugunu soy-
leyenler bulunsa bile, miifessirlerin cumhuru, bunun “Ummii’l-Kitap’ ve ‘Levh-i
Mahfuz” oldugu goriisiindedirler.’® Asagida goriilecegi tizere ayetin muhtevas: da
cumhurun gorisiini hakli ¢ikarmaktadir.

Bu anlayisin dogru olabilmesi i¢in, Kur’an gercegine uygun olmasi ve onun bu-
gline kadar insanligin ulagtig1 ve bugiinden sonra ulagacag: biitiin ilmi verileri, en
azindan bir disiplin olarak i¢ine almasi icap eder. Ne var ki Kurdn'mn ihtiva ettigi
meseleler itibariyle durum hig¢ de boyle degildir. Bu da zorunlu olarak Kuranda
herseyin bilgisinin bulunmadigini, onun herseyi agiklamasinin sadece insanlig
hidayete erdirecek temel prensiplerle ilgili oldugu hususunu ortaya koyar. Hatta
bu hususlarda bile, Kur’an insanligin ihtiyaci olan her seyi agik¢a ortaya koymaz.
Nitekim ibadet, muamelat, uk{ibat vb. gibi bircok meselenin tafsilat ve teferruatini
Kur'anda bulamayiz. Bunlar1 bize Siinnet agiklar.”

Ayrica bagi ile sonunu yok sayarak delil gosterdikleri bu ilahi ifade, “Yeryii-
ziinde yiirityen hi¢bir hayvan ve iki kanadiyla ugan hicbir kus yoktur ki sizin gibi
birer immet olmasinlar. Biz kitap’ta hicbir seyi eksik birakmamusizdir. Sonra onlar,
Rabb’lerinin huzurunda toplanacaklardir” mealindeki Enam suresi 38. ayetinin or-
tasinda yer alan bir ciimleciktir. Ayet, Peygambere inanmayan ve O’na Rabb’inden
mucize indirilmesini isteyen miisriklere cevap olarak gelen 4yetler grubu igerisinde
sevkedilmistir. Anladigimiz kadariyla da, insan topluluklariyla hayvan toplulukla-

37  Albayrak, Halis, Kuran Biitiinliigii Uzerine, Stile Yayinlari, Istanbul 1992, s, 46 vd.

38  Taberi, Muhammed ibn Cerir, Camiw’l-beyan fi tevili’l-Kurtn, Beyrut 1992, V, 186; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-
Kuran, Beyrut 1989, VI, 270; Zemahgeri, Ebtt Omer, el-Kessdf, Beyrut, ts, IT, 12; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi,
Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1979, III, 1920.

39 Kirbagoglu, M. Hayri, Islam Diigiincesinde Siinnet, Ankara 1993, s. 148-149.
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rin1 mukayese ederek biyolojik ve sosyolojik yonden aralarindaki farklilik ve ben-
zerliklerle birlikte rizik, amel, ecel, hayat, memat, mebde ve mead itibariyle hep-
sinin mukadderatinin Allahin ilim ve iradesi déhilinde cereyan ettigine ve biitiin
bunlarin, s6zii edilen ‘Kitap'ta kayitli olduguna dikkat ¢ekmektedir.*” Buna gore
s0z konusu ayet, elimizde yazili bulunan Kurandan degil, herseyin ilminin kayith
bulundugu Levh-i mahfuzdan bahsetmektedir.

Keza, “.. Bugiin, size dininizi tamamladim.”*' ayeti de kesinlikle Siinnetin

tesrii fonksiyonuna kars1 delil teskil etmez. Zira herseyden once, ayetteki; “dininizi
tamamladim” ifadesine Kurandan baska birseye ihtiya¢ olmadig1 seklinde bir anla-
min yiiklenmesine, bundan sonra nazil olan Kur'an ayetleri engel teskil eder. Baz1
alimler, Kurandan en son bu ayetin nazil oldugunu séylemislerse de, bu goriis sa-
hih degildir. Ciinkii 4yet, ‘Veda Haccr sirasinda Restiliillah Arafat'ta vakfe halinde
iken nézil olmus* ve Peygamber onun niiztiliinden sonra 81 giin daha yasamistir.
Bu zaman zarfinda riba, kelale vb. konularin hitkmiint bildiren &yetler nazil ol-
mugstur.*? O halde ayet, Siinnet’i reddedenlerin anladig: sekilde, baska bir beyana
ihtiyag olmayacak sekilde dinin tamamlandigin1 bildirmis olsaydi, bu hitkiimlerin
nézil olmamasi gerekirdi. Cumhiira gore bu éayet, Veda Haccinda miisliimanlarla
beraber hi¢bir miisrik ¢iplak olarak Kébeyi tavaf edemedigi i¢in haccin hitkiimleri
ve ayn1 zamanda farzlarin, helal ve haramlarin bir¢ogunun ikmal edilmesi stretiyle
dinin esaslarinin tamamlandigini ifade etmektedir.**

Ayeti, siyak-sibakini1 dikkate alarak tefsir eden miifessirlere gére de, dinin ta-
mamlanmasindan maksat, miisriklerin helak edilmesi ve Islamin biitiin dinler-
den istiin kilinmas1 anlaminda dinin tamamlanmasidir. Buna gore miisriklerin
Mekke>deki hakimiyetleri sona ermek suretiyle Islam>in hakimiyeti tamamlanmug-
tir.® Goriildigi gibi, higbir miifessir, ayeti Stinnet’i reddedenler gibi anlamamustir.
Kur’an ger¢egi goz oniine alindiginda boyle anlamaya imkan da yoktur. Zira Allah
Teala Peygamber’ini, Kur'an nasslarini beyana memur etmis* ve ona ayrica hitkiim
koyma yetkisi tanimistir.”

40  Zemahgeri, el-Kessaf, 11, 12; Yazir, Elmali Muhammed Hamdi, Hak Dini Kurén Dili, 111, 1920.

41  el-Maide, 5/3.

42 Ibn Hacer, Ahmed b. Ali, Fethuw’l-Bari bi Serh-i Sahil’il-Buhari, (thk. M. E. Abdiilbaki), Kahire 1986, VIII, 119.

43 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIIL, 117; Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdillah, el-Biirhan fi ulivmi’l-Kurin, Beyrut
1972, 1, 209; Sabuni, Muhammed Ali, et-Tibyan fi uliimi’l-Kuran, Beyrut, ts. s, 15.

44  Taberi, Camiw’l-beyan fi tevili'l-Kuran, IV, 418-419.

45  Kurtubi, el-Camiu liahkami’l-Kuran, V1, 42-43; Zemahgeri, el-Kessdaf, 1, 322-323.

46 “Peygamberler apagik mucizeler ve kitaplarla génderildiler. Insanlara kendilerine indirileni beyan edesin diye sana
da bu Kur’ani indirdik. Umulur ki diisiiniip anlarlar” el-Nahl, 16/44.
“Biz her Peygamberi mutlaka kendi kavminin diliyle génderdik ki, onlara (kendilerine indirileni) agiklasin”
ibrahim, 14/4.
“Biz sana Kitabr indirdik ki hakkinda ayriliga diistiikleri seyi onlara agiklayasin ve inanan bir kavim igin (o Kitap)
yol gosterici ve rahmet olsun.” el-Nahl, 16/67.

47 el-Araf, 7/157; et-Tevbe, 9/29; el- Ahzab, 33/36.



Siinnet'in Kaynak Degeri Uzerine | 77

2. Ikinci tezleri hitkmiin yalniz Allah’a ait oldugu, bu hususta O’na istirakin soz
konusu edilemeyecegi ve bu yetkinin Alldh'in tekelinde oldugudur.*® Bunlar bu

tezlerine de “Hiikiim yalmz Allahindir”* ayetini delil getirirler.

Bu iddia da vahyin parcaci yorum anlayisindan kaynaklanan bir iddiadir. Zira
Kurann ii¢ ayr1 yerinde tekrarlanan bu ifade, sevkedildikleri ortam igerisinde ele
alindiginda bunlarin tesri ile alakali olmadiklar: goriilecektir. Kur'an tertibinde bu
konudaki ilk ifade miisriklerin, Peygamberden, kendileri igin vaat edilen azabi ace-
le getirmesini talep etmelerine cevap olarak bunun Peygamber’in elinde olmadigin:
ifade etmektedir.” Ikinci 4yetteki ifade; Hz. Yusuf’un zindan arkadaslarina kargt
soyledigi bir s6z olup tapindiklar: seylerin asilsizligini ve bu husustaki hitkmiin
Allaha ait oldugunu anlatmaktadir.”* Ugiincii 4yetteki ifadenin Yakup'un, ogulla-
rindan Misir’a girerken tedbirli olmalarini, herseye ragmen, Allah’tan gelecek sey-
leri 6nlemenin kimse i¢in miimkiin olamayacagini, bu konudaki hitkmiin Allaha
ait oldugunu séylemesinden ibaret oldugu goriilecektir.”

Buna mukabil tesri yetkisinden bahseden diger ayetler birarada miitalaa edil-
digi zaman, Kur'anda ¢6ztimii bulunmayan meselelerde hiikiim koyma yetkisinin
Peygambere de verildigi ve O’'nun koydugu hiikiimlerin de Allah'in hitkmiine dahil
oldugu goriilecektir. Ciinkii Kur’an, “O (Peygamber) ki onlara iyiligi emreder, on-
lar1 kotiiliikten meneder. Onlara temiz ve giizel seyleri heldl, pis ve cirkin seyleri de
haram kilar; iizerlerindeki agir yiikleri ve kendilerini baglayan baglar: kaldirir. O
Peygambere inanip ona saygi gosteren, yardim eden ve onunla birlikte gonderilen
nura uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardir”>, “... Allaha ve dhiret giiniine
iman etmeyen, Allahin ve Resiliiniin haram kildigini haram saymayan ve hak dini
din edinmeyenlerle, ezilip biiziilerek kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin”>*
ve “Allah ve Resiilii bir iste hiikiim verdigi zaman, inanan bir erkekle inanan bir kadi-
na, o isi kendi tercihlerine gore secme hakk: yoktur. Her kim Allah ve Resiiliine karsi
gelirse apagik bir sapikliga diismiis olur?> gibi ayetleriyle Peygambere de (Kuran
cizgisinde yiiriiyerek) hitkiim koyma yetkisi tanimaktadir. Zira ilk ayette helal ve
haram kilma konusunda yetkili merciin Allah ve Restlii oldugu ifade edilirken
ikinci ayette sadece Restilullah’'in haram ve helal kilma yetkisine iiglincii ayette de,
Allah ve Restliiniin hitkiim koyma yetkisine temas edilmektedir. Bu ii¢ yetten
actk¢a Peygambere helal ve haram kilma yetkisinin verildigi anlasilmaktadir. Bu

48  Hadim, Hiiseyin, Firkatii ehl-i Kuran, s. 96; Oztiirk, Yasar, Kuranm Temel Kavramlari, Yeni Boyut, Istanbul 1993, s.
505.

49  el-Enam, 6/57.

50 el-Enam, 6/57.

51  Yusuf, 12/40.

52 Yusuf, 12/67.

53  el-Araf, 7/159.

54  et-Tevbe, 9/29.

55 el-Ahzab, 33/36.
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yetki dyetlerin anlamina uygun olmasina ragmen, helal ve haram kilma yetkisi-
nin sadece Kur’an ile sinirli oldugunun iddia edilmesi ilmi gergeklerle bagdasmaz.
Allah’in hakkinda hiikiim vermedigi konularda gerek Kur’an naslarini tahsis, tak-
yid ve sartlarini belirlemek suretiyle gerekse dogrudan Hz. Peygamber de helal ve
haram kilabilir. Allah’in kiilli iradesine uygun diismeyen haram ve helal kilma du-
rumunda Allah Peygamber’ine ikazda bulunur. Eger boyle bir ikaz vaki olmamussa,
Hz. Peygamber’in helal ve haram kilmas: kiilli iradeye uygun demektir.*

3. Bir diger tezleri de “Peygamber insandir. Insan davramslar: ise, bulunulan or-
tama, yasanlan zamana gore degisir. O halde insanlar icin degismeyecek, ¢aglar bo-
yunca uygulanacak genel prensipler gerekir ki bunlar, vahiy ile ona bildirilen Allah soz-
leri yani Kurandir. Dolayisiyla Stinnet ve hadisler dinde delil olmaz..””” seklindedir.

Bunlar, bu goriislerine Hz. Peygamber’in hurmalarin asilanmasi konusuyla il-
gili olarak soyledigi; “Siz diinyanizin isini daha iyi bilirsiniz*® s6ztinii delil getirir-
ler. Siiphesiz bu anlayis, Hz. Peygamber’i insan iistii bir varlik gibi sunmaya ¢alisan
kimselere tepkiden kaynaklanan ve Siinnet’in kapsamini bilmemekten dogan yan-
lis bir anlayistir. Biz, Hz. Peygamber’in Siinnet'inden soz ettigimizde, onun itikad,
ibadet, ahlak, ukubét ve muamelat gibi dini hiikiimlere miiteallik s6z ve fiillerini,
diger bir ifadeyle Peygamberlik miiessesesinin asli maksadini olusturan ‘risalet,
‘teblig’ ve ‘fetva’ nitelikli tasarruflarini kastediyoruz. Hz. Peygamber bu makamda
konugurken ister sarih bir vahye dayanmis olsun, isterse vahyin yorumundan ha-
reket etmis olsun, Allah adina konusmakta, Hak’tan halka tebligde bulunmakta ve
Allah’in hitkmiinii haber vermektedir. Imamet, siyaset, kaza/yarg1 vb. gibi bir beger
vasfiyla iistlendigi vazifelerle ilgili tasarruflar ise mutlak baglayici olmayip, bunlar
zaman ve mekanin sartlarina gore iméamet, siyaset ve kazé/yargi makamina oturan
kimseler tarafindan degerlendirilecek tasarruflardir.”® Zira birinciler risaletin tabii
mubktezas: iken, ikinciler risaletin aslina art1 bir vasif olmasi itibariyle birbirinden
ayr1 seylerdir.

Bu ayrimla, onlarin nasil bir yontemle Siinnet’i inkara yoneldikleri kendili-
ginden anlagilmis olacaktir. Bu yontem, Hz. Peygamber’in beser vasfiyla yaptig
tasarruflarini, fetva nitelikli Stinnet’lerinin tamami aleyhine delil olarak kullanan
‘Sofistik Yontemden baskasi degildir. Zira yukardaki soziiyle Hz. Peygamber, ziréi
bir uygulamadan ve sirf diinyevi bir olaydan bahsetmektedir. Bu hususun tamamen
beseri tecriibeye dayali oldugu, risaletin kapsamiyla, dinin ahkamiyla hi¢bir ilgisi-

56  Bakkal, Ali, Siinnet'in Kaynak Degeri, HRU. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1. V, y1l, 2003, s. 16-17.

57  Ates, Silleyman, Yiice Kuran'in Gagdas Tefsiri, Istanbul 1991, 1V, 33.

58  Miislim, Fadail, 141; Ibn Mace, Rithtin, 15; Ahmed, Miisned, V, 16.

59  Bk. Karafi, Sihabiiddin Ebi’l-Abbas, el-Thkam fi temyizi'l-fetava ani’l-ahkdm, (thk. Abdiilfettah Ebt Gudde), Halep,
ts. s. 86 vd.

60 Bk. Apaydin, Haci Yunus, Hz. Peygamber’in Fonksiyonu ve Siinnet’in Degeri, EU. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
yil, 1996, say1, 7. s. 159.
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nin bulunmadig asikardir. Hz. Peygamber de bu so6zii sdylerken hassaten bu nok-
taya vurgu yapmakta ve hadisin diger bir varyantinda hurmalarin veriminin diis-
tiigii kendisine haber verilince “Ben ancak bir insanim, size dininizden bir sey emre-
dersem onu hemen alin, kendi re’yimden bir sey emredersem ben ancak bir beserim.
buyurmustur.®’ Bu inceligin suurunda olan sahabe, diinyevi tasarruflar1 hakkinda
Hz. Peygambere sik sik; “Bu sahsi-beseri goriisiiniiz mii, Peygamberi tasarrufunuz
mu?” diye soru yoneltirlerdi. Sayet beseri goriisii ise, alternatifi olanlar onu ileri sii-
rer, muvafik goriirse Hz. Peygamber de kendi goriisiinden vazgegerek ona uyardi.
Peygamber olarak tasarrufta bulunmusgsa, sahabe kayitsiz, sartsiz itaat ederdi.

4. Siinnet’in tesrii fonksiyonunu reddedenlerin bir tezi de su sekilde formiile
edilmektedir: “Hadisler siibut bakimindan zannidir. Dinin kesin delillere dayanmas:
gerekir. Nitekim biz, Kuranda yakin ifade edene uymak, zandan kaginmakla emro-
lunduk. Dolayisiyla onunla ihticac edilmesi caiz degildir”®* Bunlar bu goriisii isbat
sadedinde su ayeti delil getirmektedirler:

“Onlarin ¢ogu zandan baska bir seye uymuyorlar. Zan ise, haktan hicbir sey ifade
etmez”

Kur’an, Hz. Peygamber zamanindan giiniimiize kadar miitevatir olarak geldi-
gi icin ayetlerin stibutunun kat’i oldugu ittifakla sabittir, ancak delalet yoniinden
ayetler kat’i oldugu gibi zanni de olabilir. Dolayisiyla zannilik Kur'an agisindan da
s6z konudur.

Kur’an'n nehyine muhatap olan zan, inkar edenin veya hakkinda siipheye dii-
senin kiifre varacagi, Allah'in vahdaniyeti, sifatlari, niibtivvetin ispat1 vb. gibi dinin
temel esaslarini olusturan hususlarda s6z konusudur. Bu hususlarda siiphe ve te-
reddiide yer olmadig1 i¢in kat’i ilim ifade eden bir tarikle gelmeyen habere itibar
edilmez.** Fakat dinin fer’{ hiikiimlerinde zan ifade eden haber-i vahidle amelin
vacip oldugu Siinnet, icma ve akli delil ile sabittir. ®° Bazi ayetlerin® delaletiyle sika
olan tek kisinin haberi de zahir ilim ifade eder.”” Hz. Peygamber’in yabanci devlet
baskanlarina birer mektupla birer kisiyi el¢i olarak gonderip onlar1 tevhid dinine
girmeye, risaletini ve bir kisim dini hiitkiimleri tasdike davet etmelerini istedigi;
ayni sekilde dinin farzlarini, helal ve haramlarini 6gretmesi i¢in Medine, Yemen,
Bahreyn vb. uzak beldelere birer kisiden ibaret muallimler gonderdigi tevatiiren

61  Miislim, Fedail, 140.

62 Cessés, el-Fustl fi’l-usil, 111, 89; Serahsi, el-Usil, I, 321; M. Tahir Hekim, Stinnet’in Etrafindaki Siipheler (Cev. Hiisev
yin Aslan), Istanbul 1985, s. 106.

63 Yunus, 10/36.

64  Serahsi, el-Usil, 1, 322.

65  Cessés, el-Fusil fi'l-usil, 111, 92, 113; Sem‘ani, Kavatiii ‘I-edille fi'l-usil, 1, 355; Pezdevi, el-Usill, 11, 370-371; Serahsi,
el-Usill, T, 112, 324-325; Tbn AKkil, el-Vazih fi usiili’l-fikh, TV, 366.

66  en-Nisa, 4/171; et-Tevbe, 10/122; Yusuf, 12/81; elz-Zuhruf, 43/86.

67  Cessas, el-Fustl fi'l-usil, 111, 91-92.
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sabittir. Haber-i vahid zan ifade ettigi i¢in dini hiikiimlerde hiiccet olmasayd: Hz.
Peygamber’in buralara birer kisi gondermekle yetinmemesi aksine onlar1 yanina
gelip kendisinden duymakla miikellef tutmasi icabeder ve boyle bir uygulamanin
da meghur olmas gerekirdi.®® Hz. Peygamber’in Islam’a davet etmeleri, dinin farz-
lariny, helal ve haramlarini 6gretmeleri igin islam beldelerine birer kisi gorevlen-
dirmekle yetinmesi dini hitkiimlerde haber-i vahidin kabul edilecegine delil tegkil
eder.”” Sahabe de dini hiikiimlerde haber-i vahidi kabul konusunda icma etmis-
tir.”® Sahabe karsilarina ¢ikan olaylar hakkinda Allah’in Kitabina bagvurur, onda
aradiklar1 hitkmii bulamazlarsa Hz. Peygamber’in Siinnet’ini aragtirir ve ihtilafsiz
olarak sika ravilerin nakline itimad ederlerdi.”" Usulciilerin ve fukahanin cumhuru
da haber-i vahidle amelin ser’an ve aklen vacip oldugu ve ameli konularda onunla
teabbiid edilecegi goriisiinde birlesmislerdir.””

5. Siinnet’i reddedenlerin dayandig: bir diger tez de su sekilde formiile edil-
mektedir: Allah Kitabinda “O zikri biz indirdik biz; ve O'nu koruyacak olan da el-
bette biziz”? buyurarak Kur'an1 koruyacagini vadetmis, Siinnet’i korumay: tekeffiil
etmemistir. Stinnet gerekli olsaydi, Allah onu da korumay tekeftil ederdi.”

Stinnet’in reddedilmesi hususunda ileri siiriilen bu ayet de bu hususta delil
teskil etmez. Zira dyette ‘Biz, sadece Kuran1 koruyacagiz’ seklinde bir tahsis s6z ko-
nusu olmadigindan ayetten zorunlu olarak Siinnet’i korumayacagiz manasi istinbat
edilemez. Ayeti, sirf Kunanin korunacag: seklinde anlasak bile Allah, sahabe ve
onlardan sonra gelenleri satirlarda ve sadirlarda cemetmek suretiyle Kuran'in ko-
runmasina seferber ettigi gibi Hz. Peygamber’in Siinnet'ini muhafaza konusunda
da hem sahabeyi hem de onlardan sonra gelen nesilleri seferber ederek Siinnet’i de
korudugunu séylememize bir engel yoktur.

Biz biliyoruz ki insanlar, ¢ok sevdikleri bir insanin soz ve fiillerini izlemeye
ve onlar1 daima hatirda tutmaya ¢alisirlar. Sahabenin Hz. Peygamber’i herkesten
ziyade sevdikleri izahtan vérestedir. Bir de buna sevdikleri insanin, szlerini 6gren-
me ve bagkalarina aktarmalar1 yolundaki talimatlar1 eklenince, sahabe ve pesinden
gelenlerin Siinnet ve hadisleri muhéfaza etmediklerini diisiinmek abes olur. Asilsiz
rivayetler biryana birakilirsa, sahabenin, Kur'an1 6grenip muhafaza etmeye azmet-

68  Bu konuda bk. $afii, er-Risdle, s. 414 vd.; Cessas, el-Fusil fi'l-usill, 111, 82-83; Ciiveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh, 1,
228-229; Serahsi, el-Usal, 1, 324-325.

69  Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 111, 96; Ebt Ya'la, el-Udde fi usili’l-fikh, 111, 864.

70  Bakillani, EbG Bekr Muhammed b. et-Tayyib, et-Takrib vell-irsad (thk. Muhammed es-Seyyid Osman), Beyrut 2012,
s. 770; Ciiveyni, el-Burhan fi usilli’l-fikh, 1, 229; Sem‘ani, Kavatiii‘l-edille fi’l-usil, 1, 355; Pezdevi, el-Usill, II, 375.

71  Cuveyni, el-Burhan fi ustli’l-fikh, 1, 229.

72 Ibnirl-Kassar, el-Mukaddime fi’l-usill, s. 67-68; Sem‘ani, Kavatiii‘l-edille fi’l-usil, 1, 335; ibn Akil, el-Vazih fi usili’l-
fikh, 1V, 366.

73 el-Hicr, 15/9.

74 Tevfik Siddiki, Mecelletii'l-mendr, VII, 911-913; Mahmud Ebu Reyye, Edvdu ale’s-stinne, s. 46-50.
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tikleri gibi, Peygamber’in Siinnet ve hadislerini de muhéfaza etmeye ¢alistiklari,
bunun i¢in geceyi tige boliip hadis ezberledikleri bir vakiadir.”®

Enes b. Malik soyle der: “Biz muhtemelen altmis kadar kisi Peygamberle birlik-
te mescidde otururduk ve Peygamber bize hadis ogretirdi. Daha sonra O, herhangi
bir ihtiyag icin disar: ¢iktigi zaman, isittigimiz hadisleri kendi aramizda ezberlerdik,
mescitten ayrildigimiz zaman, hadisler kalplerimize sanki naksedilmis gibi olurdu’®

6. Stinnet’i inkar edenlerce ileri stirillen bir tez de “Siinnet Asr-1 Saadet sart-
larinda gegerlidir. Peygamber, o giiniin ihtiyag ve sartlarina gore hiikiim veriyordu.
Bugiin zaman degismistir. Stinnet’in hiikiimleri de degismelidir. Zira <Ezmdnin tegay-
yiirii ile ahkdmin tegayyiirii inkar olunamaz”” seklindedir.

Kur’an hi¢bir zaman Hz. Peygambere kendi asrindaki insanlarin uyacaklars,
daha sonraki insanlarin uymayacaklari seklinde bir sinirlama yapmaz. Aksine; “Biz
seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik””® ve “Biz seni ancak biitiin insanla-
ra miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler?” gibi
ayetlerle onun biitiin insanligin rehberi oldugunu gozler éniine serer. Kur’anda,
Peygambere itaat1 emreden ayetlerle® sarilik®, muallimlik,*> miibeyyinlik® ve 6r-
neklik®* vasfindan bahseden ayetler hep ‘muzari’ kipiyle gelmektedir. Muzari kipi
ise karinelerden soyutlandig1 zaman istikbale delalet eder. Bu ayetlerin hi¢birinde
hal karinesi mevcut degildir. Ayrica Hz. Peygamber’in Siinnet'inin sadece ashabi
degil, kendisinden sonra gelen mirminleri de baglayici olduguna su hadisler de
delil tegkil eder:

“Sizden burada bulunanlar burada olmayanlara teblig edip ulastirsin. Umulur ki
kendilerine haber verilen kimse onu isitenden daha iyi ezberleyip koruyabilir™

“Allah, bizden bir hadisi isitip onu isittigi gibi koruyan ve baskalarina ulastiran
kimsenin yiiziinii agartsin.”*® Bu deliller gostermektedir ki Hz. Peygamber karsisin-
da sahabenin mevkii ne ise biitiin mi‘minlerin mevkii de odur.”

75  Bukonuda bk. Hakim, el-Miistedrek, I, 94; Azami, Muhammed Mustafa, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati (Cev. Recep
Cetintas), Iz Yayincilik, Istanbul 2015, s. 36.
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“Ezmanin tegayyrii ile ahkamin tegayytirii inkar olunamaz”® kaidesi, 6zellik-
le ve 6ncelikli olarak 6rf, adet ve maslahata binaen konulan, ictihadi ctiz>i hitkiim-
ler icin gegerlidir. Zira zaman ve mekan degistikce, insanlarin ihtiyaglari, halleri,
orf ve adetleri, kullanimlar: da degiseceginden, delile dayanmayip 6rfe bina edilmis
bulunan ciiz't hitkiimler de degisir.

Kuran ve Siinnet’in kapsamina giren bazi konularda sahih bir yontemle tatbik
edilmesi miimkiin olan bu kaidenin alanini, biitiin Stinnet’i reddedecek sekilde ge-
nigletecek olursak, neticede bu keyfilik bizi Kur’an'in hitkiimlerini de inkara gotiirir.
Kaldiki Siinnet ve hadislerin tamami, yalnizca hukiiki konularla alakal1 degildir. Bu
itibarla da, sartlar degistigi icin Stinnet’in hitkiimleri de degismelidir, seklinde bii-
tiinciil bir yaklasimla Siinnet’i ele almamiz imkansizdir. Zira, itikad, ibadet ve ahlak
sahasinda sabit olan Siinnetlerin degismesi diisiincesini kabul etmek, diinyadaki
miisliiman sayisinca farkli din ve ahlak anlayisini kabul etmek anlamina gelir. Boy-
le bir anlayis1 ise, Kadiyaniligin bir devami olan® “Ehl-i Kur'an” ekoliinden bagkasi
kabul edemez. Ne var ki onlara gore, namazin keyfiyetini, zekatin miktarini, hac
menasikini ve benzeri ibadetlerin seklini ‘Merkezii’l-milleti’l-Islamiyye/Ehl-i hal
ve'l-akd heyeti’ istisare ile belirler, miislimanlar ge¢miste Peygambere uyduklar:
gibi, bu ¢agda da bu heyetin belirleyecegi sekle gore ibadetlerini yerine getirirler.
Zira bugiin Peygamber’in yetkisi bu heyete intikal etmistir. Her tilke kendi sura he-
yetini tayin eder ve bu suranin igtihadlarina gore de ibadetlerini yerine getirir(!).”
Goriildagi gibi, Stinnet ve hadisleri tanimayip Kuranla yetinme diisiincesi sadece
Stinnet’i degil, sonug itibariyle Kur’an da tahrife kadar varabilmektedir.

7. Stinnet’i reddedenlerin savunduklar tezlerden biri de “Peygamber hadis kita-
betini yasaklamis ve hadisleri yazdirmamustir. Stinnet ve hadisler dinde delil olsayd,
Peygamber hadisleri de Kuran gibi yazdirirdi. Yazdirmadigina gore bizim igin geger-

»9]

liligi yoktur”®' seklinde dile getirilmektedir.

Buiddia genel olarak hadislerin en azindan bir asir boyunca sozlii olarak rivayet
edildigi, onlar1 ilk defa Omer Ibn Abdilaziz’in emriyle Ziihrinin kayda gegirdigi
seklindeki faraziye ile Eba Said el-Hudri, Eba Hiireyre ve Zeyd Ibn Sabit vasitasiyla
Peygambere isnad edilen ve Kurandan bagka herhangi bir seyin yazilmasini ya-
saklayan bir kisim haberlere dayanmaktadir.”> Bu faraziyelerin birincisi ilk devir
hadis kitabiyat1 hakkindaki bilgi eksikliginden, ikincisi de s6z konusu haberlerin
sahih oldugu zannindan kaynaklanmaktadir. Halbuki yapilan aragtirmalar sahabe
asr1 boyunca hadislerin tamamen olmasa bile, biiyiik cogunlugunun yazildigini ve

88  Nedvi, Ali Ahmed, el-Kavaidii'l-fikhiyye (thk. Mustafa Celil ez-Zerka), Dimesgk, 1991, s. 56.
89  Bukonuda bk. M. Tahir Hekim, Siinnet’in Etrafindaki Siipheler, s. 97.

90  Azami, Dirdsat fi'l-hadisi'n-nebeviy, s. 40-41.

91  Tevfik Siddiki, Mecelletii’l-mendr, VII, 913.

92 Azami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, s. 51.
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hadis kitabetinin yasaklandigini ifade eden haberlerin asilsiz oldugunu gostermek-
tedir.”® Hadis kitabetinin yasaklandigini bildiren ve Ebti Said el-Hudriden gelen
haberlerin tiimii Abdurrahman Ibn Zeyd tarafindan rivayet edilmistir®* ki hadis
otoriteleri ittifakla onun metruk bir ravi oldugunu séylemektedirler.®

Mesela; Hakim ve Ebi Nuaym’a gore Zeyd mevz hadisler rivayet ederdi. Ibn
Hibban; “Zeyd, bilmeden hadisleri tersyiiz/kalb edenlerdendi. Hatta miirselleri
merf, mevkuf hadisleri miisned olarak rivayet etmek onun rivayetlerinde oka-
dar ¢ok olurdu ki bu yilizden terkedilmeye miistahak oldu.”® demektedir. Su halde
Ebu Said el-Hudri'nin Abdurrahman Ibn Zeyd tarikiyle gelen rivayetlerinin higbiri
makbul degildir.

Ote taraftan Miislimyin kaydettigi bu hadisin merfti mu, mevkuf mu oldugu
alimler arasinda ayrica tartisma konusudur. «Bir kisim alimler Ebti Said>in bu ha-
disini illetli bularak; «Dogru olan, bu hadisin Ebu Saide ait mevkuf bir haber oldu-
gudur? demislerdir. Buhari ve digerleri bu gériistedir.” Ayni1 Abdurrahman ibn
Zeyd, Ebti Hureyre hadisinde de goriiliir. Onun i¢in bu hadis de zayiftir ve kabul
edilemez.”®

Hadis kitabetinin yasaklandig: seklindeki haberi rivayet eden {i¢ilincii sahabe,
Zeyd b. Sabibtir. Onun hadisi ise, miirseldir. Bu hadisi Zeyd>den nakleden ravi el-
Muttalib b. Abdillah b. Hantab>dir ve bu sahis Zeyd>den hadis almamuistir. Dola-
yisiyla, senette zikredilmeyen ve giivenilir olup olmadig: bilinmeyen (mechul) bir
ravi vardir. Bu sebeple bu hadis de Hz. Peygamber’in, hadislerinin yazilmasini tas-
vip etmedigini teyit etmez.”” Kaldiki bir metnin delil olmasi i¢in yazili olmas: sart
degildir. Zira Peygamber zartrat-1 diniyyeden olan namaz, orug, hac ve zekat gibi
ibadetlerin keyfiyetini vs. de yazdirmamigtir. Halbuki O, “Beni nasil namaz kilar
halde gordiiyseniz, siz de o sekilde kiliniz”', “Ey insanlar hac menasikinizi benden

alip ogreniniz”'"' buyurmustur.

93 Ilk devir hadis kitabeti hususunda bk. M. M. Aszami, Dirdsat fi'l-hadisin-nebeviy ve tarihu tedvinih, Beyrut 1992;
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yoketsin” (Miislim, “Zithd, 72; Hatib el-Bagdadi, Takyidii'l-ilm, Beyrut 1974, s. 28-29. Ikincisi ise, “Biz Restiliillah’'tan
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Demek ki 6nemli olan, bunlarin yazili olmalar: degil, haberi verenlerin gii-
venilirligi meselesidir. Zira haberi verene giivenmedigimiz zaman, haberin yazili
olmastyla sozlii olmast arasinda fazla bir fark kalmayacaktir. S6z1ii rivayetlerin uy-
durma ve yalan olma ihtimali kadar yazili rivayetlerin de sahte ve uydurma olma
ihtimali mevcuttur. Bu durumda yazili rivayetlerin herhaliikarda giivenilir, sézli
rivayetlerin ise, giivenilmez oldugunu séylemek ne kadar dogru olur?

Sonra okuma-yazma bilen sahabilerin Peygamber’in izni ve bilgisi dahilinde
hadisleri yazdiklarini gosteren pek ¢ok hadis vardir ki bunlarin révileri arasinda
hadis kitabetinin yasaklandigini rivayet eden sahabiler de bulunmaktadir. Mesela;
Ebu Hiireyreden gelen su haber bunu dogrulamaktadir: “Resiliillahin hadisleri-
ni benden daha ziydde bilen hicbir kimse yoktu. Ancak Abdullah b. Amr miistesna.
Ciinkii o yaziyordu. Abdullah Restliillah’tan kendisinden isittigi seyleri eliyle yazmak

icin izin istedi, Peygamber de ona izin verdi’'*®

Ebt Hiireyrenin, talebelerinden Hemmam Ibn Miinebbihe yazdirdigi hadisle-
rin gliniimiize kadar geldigi ve M. Hamidullah tarafindan Berlin ve $am kiitiipha-
nelerinde iki ayr1 elyazma niishasi bulunarak nesredildigi de herkes¢ce malumdur.
Ebu Hiireyre'nin rivayeti olan bu sahifedeki yaklasik 140 kadar hadisin, kelimesi
kelimesine kiitiib-i sittede yer almasi, ayn1 zamanda bu hadislerin mana itibariyle
aynen diger sahabiler tarafindan da rivéyet edilmis olmasi, hadislerin biiyiik bir
kisminin bize kadar son derece sahih ve titiz yollarla geldiginin bir ispat1 olma-
s1 bakimindan 6nemlidir.'”® Bunun gibi daha birgok materyal'®* gosteriyor ki Hz.
Peygamber, Stinnet’ini ashabina sifahi yollarla 6gretmis, onlar da 6grendiklerini,
Peygamber’in hayatta oldugu devirden baslayarak hem yazmak, hem de ezberle-
mek suretiyle bize intikéalini saglamislardir. Diger taraftan yazili olarak gelmedik-
leri i¢in sahih-mevz{ ayirim1 yapmadan biitiin hadisleri reddederken Hz. Peygam-
ber tarafindan yazdirilmayan ve zayifliginda siiphe bulunmayan bazi haberleri delil
saymalari ayrica kayda deger bir celiskidir.

8. Bu yazarlara gére Hz. Omer de ¢ok hadis rivayet ettikleri icin Ibn Mes>ud,
Ebti Musa el-epari ve Ebwd-Derdayr Medine>de hapsettirmis, hadis kitaplarini
imha ettirmis ve Kunamla yetinilip ok az hadis rivayet edilmesi i¢in son derece
kararli bir tutum izlemistir!'%

Hz. Omer’in, Ibn Mes'ud, Ebti Musa el-Eg’ri ve Ebud-Derd&’y1 Medinede hap-
settirdigi seklindeki haber, bu hususta delil olamayacak kadar zayif, hatta asilsizdur.
S6z konusu rivayeti ‘el-lhkam fi usili-l-ahkdm’inda, nakleden Ibn Hazm, haberin

102 Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1, 250. Hadisin diger varyantlari iin bk. Buhari, “Ilm”, 39; Tirmizi, “Ilm”, 13; “Menakib’, 46.
103 Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, Ankara 1981, s. 60.

104 Abdullah b. Amr b. As'in “Sahife-i Sadika”s1 bunlardandir.

105 Ebu Reyye, Edvau ales-siinne, s. 29.
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ravilerinden Ibrahim b. Abdirrahman b. Avfin, bunu Hz. Omer-den isitmedigini,
dolayisiyla haberin miirsel, hatta asilsiz oldugunu ve onunla ihticacin caiz olmaya-
cagini sdylemektedir.'” Beyhaki de Ibrahim’in Omer'den semainin sabit olmadigini
sdylemektedir.!”” Hafiz Ibn Hacer, Ibrahim’in 75 yaginda iken h. 95 veya 96da vefat
ettigini sdyliiyor.'”® Bu durumda Hz. Omer’in vefatinda ii¢ yasinda olmus olur. Bu
yas ise, teknik olarak tahammiil/hadis 6grenme yasinin ¢ok altindadir. Bu durum-
da haberin munkat1’ oldugu agiktir.'”

Bu haberin asilsizligini gosteren diger bir husus da Hz. Omer’in Abdullah b.
Mes'ud’u Irak’a gonderdigi sirada Iraklilara: “Abdullah’ size gondermekle sizi kendi-
me yeg tuttum”'"° diye onlara bunu bir minnet vasitasi sayarak taltif etmesidir. Hz.
Omer’in Islam beldelerine génderdigi biitiin kiri ve muallimleri Kur’an ve Siinnet’i
ogretmekle vazifelendirdigi bilindigine gore bu isle gorevlendirdigi bir insani, ha-
dis rivayetinden dolay1 hapsetmis oldugu makul sayilabilir mi? Ebwd-Derda da
Sam»da muallimlik yapiyordu ve ¢ok hadis rivayet edenlerden biri degildi. Hz.
Omer’in Aige, Ibn Abbas, Cabir b. Abdillah vb. gibi, ¢ok hadis rivayet edenleri
engelledigine dair higbir rivayet yoktur. O halde neden ¢ok hadis rivayet edenler
dururken az sayida hadis rivayet eden Ebu Zer ve Ebud-Derda gibi sahabileri hap-
setmis olsun?

Hz. Omer’in hadis kitaplarini yaktirdig1 seklindeki haberlere gelince, bun-
lar Késim b. Muhammed ve Yahya b. Cudeh tarafindan rivayet edilmistir. Bu iki
ravinin s6z konusu rivayetleri de munkatr’ oldugundan muteber degildir.""" Hz.
Omerden, bu hususta bize kadar sahih senedle ulasan hi¢ bir haber mevcut olma-
dig1 gibi, onun hiléfeti boyunca hiikiim ¢ikarma konusunda takip ettigi metod bu
tiir iddialar1 agikea tekzib eder. Mesela Kadi Surayh (6.78/699), Hz. Omere hiikiim
verme konusunda nasil bir yol takip edecegini sordugunda Hz. Omer kedisine ya-
zil1 olarak s6yle cevap vermistir: “Sana Allahin kitabindaki bir mesele gelirse Allah'in
Kitabiyla hiikmet, insanlar seni ondan baska yone yoneltmesin. Allahin Kitabinda
olmayan bir mesele gelirse Resuliillah’in Siinnet’ine bak ve onunla hiikiim ver. Allahin
Kitabrnda olmayan ve hakkinda Restliillahin herhangi bir Siinnet’i bulunmayan bir
mesele gelirse dlimlerin iizerinde icma ettigi seylere bak ve onu al. Allah’in Kitabinda
ve Resuliillahin Stinnet’inde bulunmayan ve senden once hi¢ kimsenin hakkkinda go-
riis beyan etmedigi bir mesele gelirse diledigin iki husustan birini se¢: re’yinle ictihad
etmek ve ilerlemek istersen ilerle, beklemek istersen bekle. Ancak beklemenin senin

106 Ibn Hazm, Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Thkam fi ustli’l-ahkdam (thk. Mahmud Himid Osman), Kahire
2005, I, 290.

107 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VIII, 277.

108 Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, Beyrut 1991, 1, 91.

109 Sibai, Mustafa, es-Siinnetii ve mekdnetiiha fi't-tesrii’l-islimi, Dimesk 1978, s. 65-66.

110 Sibai, Mustafa, es-Siinnetii ve mekanetiihd, s. 65-66.

111 M. Tahir Hekim, Siinnet’in Etrafindaki Siipheler, s. 131-132.
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icin daha hayirli olacagi goriisiindeyim?''> Hz. Omer’in hadis ve Siinnete baglili-
gin1 gosteren yiizlerce érnekten sadece biri olan bu ifade, Hz. Omer’in insanlar1
Kuranla yetinmeye ve onu tek kaynak yapmaya ¢agirmadiginin en agik delilidir.

Hz. Omer, sirf resmi mektuplar seklinde 537 hadis rivayet etmistir.!'* Hz.
Omer hadisle ilgili kitaplar1 imha ettirseydi, resmi mektuplar seklinde bu hadisleri
rivayet etmis olur muydu? Bu hususta dogru olan bir sey varsa, o da Hz. Omer’in
sahabeden, Kuran1 biisbiitiin ihmal edecek mesguliyetlerden kaginmalarryla bir-
likte Restilullah’tan hadis naklederken dikkatli olmalarini istemis oldugudur. Ni-
tekim izin isteme hadisini rivdyet eden Ebti Msa el-Es'ri ile aralarinda gegen su
mesele bunu agiklamaktadir: Ebti Miisa el-Eg’ari izin isteme hadisini rivayet edince,
Hz. Omer, kendisinden bir sahit getirmesini istemis, Eba Musa da Ubey b. Ka’b:
sahit olarak getirmistir. Ubey, Omer’e; ‘Ey Hattaboglu! Sakin Resiliillah’in ashabi
iizerine azap olma!” deyince, Omer; “Siibhanallah! Ben, sadece bir sey isittim ve onu
iyice tahkik etmek istedim”'* demistir. Diger bir rivayette Hz. Omer: “Resiiliilahin
Siinnetlerinden bana bu gizli kalmis. Beni ondan pazarlarda ticaret alikoymus” de-

mistir.'”

SONUC

Buraya kadar sunmaya ¢alistigimiz hususlar, Hz. Muhammed’in emir ve yasak-
larinin baglayiciligini ve hayatin her sathasinda ister fert, ister cemiyet ve isterse
Islam devletleri olsun biitiin Miisliimanlarin ona uymasinin farz oldugunu isbat et-
meye kafidir. Islam toplumu risaletinin baglangicindan itibaren Hz. Peygamber’in
otoritesini tasdik etmis; dinin itikad, ibadet, ahlak, muamelat ve ahkdmina iliskin
biitiin sifdhi emirlerini, fiillerini ve takrirlerini hayat nizami, baglayic1 bir diistur
ve izlenmesi gereken bir model olarak kabul etmistir. Zira onun teblig vazifesi sa-
dece sozli bir anlatim degil, tiim yasantisi ile topluma 6rnek olma vazifesidir. Hz.
Peygamber hem ilahi hitabin ilk muhatabi, hem de vahyin sahsinda viicut buldugu
“model ahlaktir."'® Bunun i¢indir ki Hz. Peygamberden sadir olan sézIi, fiili ya da
takriri Stinnet’i gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de gelecekte de Islim Hukiikwrnun
ana kaynaklarindan biri olacaktir. Siinnet’i devre dis1 birakarak Kur'an'in inang, iba-
det, ahlak ve ahkama iligkin emir ve nehiylerini dogru olarak anlamak ve hayata tat-
bik etmek miimkiin degildir. Ornegin Kur’anda emredilen namazin vakitleri, kilinis

112 Nesai, “adabir’l-kudat’, 11; Darimi, Mukaddime, 20.

113 M. Ebu Sehbe, Siinnet Miidafaasi, (Cev. Mehmed Gérmez- M. Emin Ozafsar), Ankara 1990, s. 53; Tahir Hekim,
Siinnet’in Etrafindaki Siipheler, s. 131 vd.

114 Miislim, Adab, 37. Benzer uygulamalar igin bk. Miislim, Kasame, 34.

115 Hadisin diger varyantlar: icin bk. Miislim, Adab, 36- 37; Ibn Hacer, Fethu’I-bari, X1, 31-32.

116 Bk. Savut, Harun, Adaletin Temelleri, Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic Volume 9/11 Fall 2014, Ankara, s. 465-467.
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sekli, zekatin hangi mallardan hangi oranlarda verilecegi, haccin nasil yapilacagi,
had ve ukubatla ilgili emirlerin tam olarak nasil uygulanacagi Kuranda agiklanmaz.
Bunlarin nasil yapilacagini bize Siinnet 6gretir. Dinin diger birgok meselesinde de
durum béyledir. Bu sebeple Sahabe basta olmak tizere mezheb imamlar: hitkiim
istinbat ederken Kur'an-1 Kerin’in yaninda Siinnet’in bagvurulmas: gereken ikinci
temel kaynak oldugu konusunda goriis birligi etmislerdir.

Miigtehid imamlarin ahad tarikiyle gelen Stinnetlerin kabulii ve onlarla amel
konusundaki 6zel kriterleri Siinnet’i tesri kaynag: olarak kabul etmedikleri anlami-
na gelmez. Aksine, bu kriterler miigtehidlerin Siinnet olarak aktarilan haberlerin
sthhatini tesbite yonelik hassasiyetlerini ifade eder. Nitekim hulefa-i rasidinin de
Stinnet’in sithhatini tespit amaciyla raviden sahid isteme ve yemin ettirme gibi ¢e-
sitli kriterleri uyguladiklar1 herkesge bilinen bir husustur. Siinnet’i reddetmek ve
onu Islam hukukunun kaynag olarak kabul etmemek Hz. Peygamber’i kabul etme-
mekten farkli bir anlam tagimaz.'”” Siinnet’i gormezden gelerek Kuran»in tamami-
n1 anlamak ve hayata tatbik etmek oldukga giigtiir. Muhammed Gazali bu hususa
isaret ederek “Hz. Muhammed'in hayati, Kuranin emir ve yonlendirmelerini bizzat
tatbik etmekten ibaretti. Ibadet, ahlak, cihad ve muamele hususunda o yeryiiziinii
degistirip yepyeni bir medeniyet tesis eden canli bir Kurandi. Eger bu ameli ve kavli
Siinnet olmamus olsaydi, Kuran hayal aleminde sabit nazari felsefelere benzerdi'®
demektedir.

Stinnet’in bizim i¢in baglayici olmadigini séyleyenlerin gorislerini ispat i¢in
ileri stirdiikleri tezlerin higbiri bilimsel gerceklerle bagdasmamaktadir. Bu tezlerin
ileri siiriiliis biciminden bu ¢evrelerin hem Kur’an-1 anlama ve yorumlamada me-
todolojik problemleri oldugu hem de Siinnet’in giintimiize intikaline iliskin sahabe
asrindan baslayarak ulemanin ortaya koydugu titiz ¢caliymalar hakkinda bilgi eksik-
liklerinin bulundugu anlagilmaktadir.

117 Debisi, Ebti Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa, Takvimii'l-edille fi ustli’l-fikh, (thk. Halil Muhyiddin el- Miiysii),
Beyrut 2007, s.79.
118 Gazali, Muhammed, Fakihlere ve Muhaddislere Gore Nebevi Siinnet, (Gev. Ali Ozek), Istanbul 1992, s. 192.
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HANEFi HUKUK DUSUNCESINDE HUKUKi
SORUMLULUGA ETKIiSi BAKIMINDAN
HUKMUN SARTA iZAFESi SORUNU

Yrd. Dog. Dr. Unal YERLIKAYA®

Ozet: Cezai sorumluluktan farkl olarak hukuki sorumlulugun aciga cikmasinda en
dnemli unsur, fiil ile zararl sonug arasinda illiyet baginin bulunmasidir. Bu sebeple islam
hukuk literatiiriinde, illiyet baginin tespitine donuk tartismalar 6nemli bir yer tutmak-
tadir. S6z konusu tartismalar, agirlikh olarak, illet ve sart kavramlarinin ne anlam ifade
ettikleri ve zararli sonucla ne tiir bir iligki icinde olduklari sorunu tizerinde yogunlasmak-
tadir. Genel olarak bakildiginda, islam hukuk dusiincesinde zararli sonucun ve dolayi-
styla hiikmin illete izafe edilmesi temel bir prensiptir. Bununla birlikte kimi durumlarda
zararli sonucun, illeti temsil eden davranisa degil, sarti temsil eden davranisa izafe edil-
digi gortlmektedir. Zararli sonucun sarta izafesi konusunda hanefi hukukgularin, diger
hukukgulardan farkli olarak, daha bicimsel bir yaklasim ortaya koyduklari gériilmektedir.
Bir diger ifadeyle hiikmin illet veya sarta izafesi konusunda hanefiler, ihtiyarilik (ihtiyari
davranis) unsurunu, hukuki sorumlulugun belirlenmesi bakimindan temel bir 6l¢it ola-
rak gérmektedirler.

Anahtar Kelimeler: Hanefi Hukuk Diistincesi, Sart, Sart-illet iliskisi, Hukuki Sorumluluk.

In Hanafi Legal Thought The Attributing Issue of Provision to
Condition in Terms of It's Effect on Legal Responsibility

Abstract: Unlike the criminal liability, the most important factor in the disclosure of le-
gal responsibility is casual connection between behabior and harmful result. Therefore
Islamic law literature, the discussions related to identification of casual connection oc-
cupies an important place. These discussions mainly are made on the meaning of reason
and condition concepts, at the same time on the relation between these concepts and
harmful result. In terms of general, in the idea of Islamic law, attributing of harmful result
to reason is a basic principle. However it's seen that harmful result is attributed to condi-
tion not to reason. In the matter of the harmful result attributing to condition it’s seen
that hanafi jurists unlike other approached a more formal approach. In other words, in the
matter of attributing of provision to reason and condition, hanafi jurists accept voluntary
behaviour as basic criteria in terms of determining the legal responsibility.

Keywords: Hanafi Legal Thought, Condition, Relationship Between Condition and Rea-
son, Legal Responsibility.

GIRIS
Sorumluluk hukuku bakimindan haksiz fiil sorumlulugu, bir kimsenin, huku-

ka aykuri fiiliyle bir bagkasina verdigi zarar1 giderme, bir diger ifadeyle tazmin etme
yukimliligini ifade etmektedir. Haksiz fiil sorumlulugunun s6z konusu olabil-

*  SDU llahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dals, unalyerlikaya@sdu.edu.tr
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mesi i¢in, genel olarak, islenen fiilin hukuka aykir1 olmast, failin kusurlu davranmis
olmas, islenen fiil sonucu bir zararin agiga ¢ikmis olmasi ve ayni zamanda fiille
zarar (zararli sonug) arasinda bir illiyet baginin bulunmasi gerekmektedir. Sozii
edilen hususlar, haksiz fiil sorumlulugunun genel unsurlarini olusturmaktadir.
Ozellikle kusur ve illiyet bag: ile haksiz fiil sorumlulugu arasindaki iliski baglamin-
da ifade etmek gerekirse; bor¢lar hukukunda kusura dayanan sorumluluk disin-
da ayrica kusursuz sorumlulugun da var oldugu goz 6niine alindiginda, haksiz fiil
sorumlulugunun varligini tespitte yegdne unsurun kusur degil, illiyet bag1 oldugu
anlasilmaktadir. Ciinki haksiz fiille zararli sonug arasindaki illiyet baginin varlig,
haksiz fiil sorumlulugunun olmazsa olmaz unsurudur. Illiyet bagi ise, agiga ¢ikan
zararli sonugla iglenen fiil arasindaki sebep-sonug iliskisini ifade etmektedir.

Islam hukuk literatiiriinde, haksiz fiil sorumlulugunun esas1 olmasi sebebiyle,
illiyet baginin oldukga detayli bigimde incelendigi gériilmektedir. Esasen, bu ¢alis-
maya da konu edildigi tizere, hanefi hukukgularin, zararli sonugla iliskisi bakimin-
dan sart konumunda olan unsurun varligi ile zararli sonug arasindaki iligkinin nite-
ligine doniik incelemeleri, illiyet bagina doniik incelemelerin bir pargasini teskil et-
mektedir. [lliyet baginin, zararl sonugla fiil arasindaki sebep-sonug iliskisini temsil
ettigi goz oniine alindiginda, hitkiimle, daha dogrusu hitkme konu olan zararl
sonugla sart arasindaki iliski, hanefi hukuk diisiincesi bakimindan zararli sonu-
cun ve dolayisiyla hitkmiin sarta izafesi sorunu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hanefi
hukuk diistincesinde hukuki sorumluluga etkisi bakimindan hiikiim-sart iliskisi-
nin kavranabilmesi ise, oncelikle, hanefi hukuk terminolojisinde, zararli sonugla
iliskileri bakimindan illet, sebep ve sart kavramlarinin neyi ifade ettigi ve bunlar
arasinda ne tiir bir iliski kuruldugunun tespitine baglidir. Bu sebeple, elinizdeki bu
caligmada, hanefi hukukgularin, zararli sonugla iliskisi bakimindan illet, sebep ve
sart1 nasil tanimladiklar1 ve tasnif ettikleri; aralarinda ne tiir bir iliski kurduklar1
ve nihayetinde hangi kosullarin varlig1 halinde zararli sonucun ve dolayisiyla hiik-
miin sart konumundaki unsura hangi 6l¢iide izafe edildigi sorunu inceleme konusu
edilmektedir.

A. ARALARINDAKI ILiSKi BAKIMINDAN SEBEP, SART VE ILLET
KAVRAMLARI

Sebep

Kelime olarak sebep, yol, ip, kap: ve kendisiyle belli bir amaca/sonuca ulasilan
sey/vasita gibi anlamlara gelmektedir.' S6z gelimi, bir kimsenin bir yerden bir yere

1 et-Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfu istilahati’l-funiin ve’l-ulitm, 1-11, Mektebetu Lubnan Nasirn, Beyrut 1996, 1,
924.
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giderken kullandig: yol, gittigi yere ulasmasinin sebebi konumundadir. Kullanilan
yol sebep hitkmiinde oldugu igin, kisinin gittigi yere ulasmasi, bir diger ifadeyle
amacin/sonucun a¢iga ¢tkmast, yola degil, kisinin o yolda yiiriimesine nispet edilir.
Kisinin ylriimesi ise, gidilen yere varmanin illetini (etken/miiessir unsurunu) tem-
sil etmektedir. Hanefi hukuk terminolojisinde, kelime anlamina uygun olarak se-
bep, genellikle, hiitkmii dogrudan agiga ¢ikaran degil, fakat kendisi vasitasiyla hiik-
me ulagilan sey olarak tanimlanmaktadir.” Sebebin, hitkmii dogrudan a¢iga ¢ikaran
bir unsur niteligi tastmamasi, onun, hitkmiin agiga ¢ikmasinda etken (miiessir) bir
unsur niteligi tasimadigr anlamina gelmektedir. Hukuki sorumlulugun sebebi olan
zararli sonugtan hareketle ifade etmek gerekirse, zararli sonucun dogrudan kendi-
siyle agiga ¢iktigr unsur (fiil veya durum) illeti; illetin agiga ¢ikmast kendi varligina
bagl olan unsur da sebebi temsil etmektedir.

[lletin agiga ¢ikmasinin kendi varligina bagli olmasi, sebebin, zorunlu olarak
illetten 6nce gergeklesen bir unsur, dahasi illetin agiga ¢ikmasinin zorunlu bir 6n
kosulu niteliginde oldugunu gostermektedir. Nitekim kimi hanefi kaynaklarda,
sart-sebep benzerligi ya da ayrimina doniik tartismalarda, sebebin zorunlu olarak
illetten once gerceklesen bir unsur oldugu 6zellikle vurgulanmaktadir.® Esasen,
illetten 6nce gergeklesen sart tiirtiniin, hiikiimle iligkisi bakimindan sebebe ben-
zetilerek sebep hiikmiinde sart olarak isimlendirilmesi, yine sebebin, illetin a¢iga
¢ikmasinda zorunlu bir 6n kosul niteligi tasiyan unsur oldugunu vurgulama ama-
cina matuftur.* Ancak, her ne kadar illetin agiga ¢ikmasi sebebin varligina bagh
ise de, illet, her durumda, sebebin varliginin zorunlu bir sonucu degildir. Bir diger
ifadeyle, illetin ag1ga ¢cikmasi ile sebebin varlig1 arasinda, kimi durumlarda zorun-
lu bir sebep-sonug iliskisi s6z konusu iken kimi durumlarda s6z konusu degildir.
S6z gelimi, asili bir seyin ipinin kesilmesi durumunda, ipin kesilmesi ile o seyin
diismesi arasinda zorunlu bir sebep-sonug iliskisi s6z konusu iken, kazilan kuyuya
bir kimsenin diisiip 6lmesi durumunda kuyu kazma ile 6liim arasinda zorunlu bir
sebep-sonug iliskisi s6z konusu degildir.> Sebebin varlig: ile illetin agiga ¢ikmasi
arasinda zorunlu bir sebep-sonug iliskisinin bulunmas, illetin varliginin ve dolayi-
styla hitkme konu olan zararli sonucun sebebe izafe edilecegi; buna bagl olarak da
sebebi gerceklestiren kisinin, zararli sonugtan dogrudan sorumlu tutulacag: anla-

2 es-Serahsi, Eba Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Usilu’s-Serahsi, I-1I, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut
2005, II, 301; Abdulaziz el-Buhari, Alauddin b. Ahmed, Kegfu'l-esrar an Usili Fahri’l-Islam el-Pezdevi, I-IV, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1418/1997, IV, 242; Ibn Nuceym, Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed, Fethu’I-gaffar bi
serhi’l-Mendr, Daruw’l-Kiitiibil1-Ilmiyye, Beyrut 2001, 428.

3 el-Pezdevi, Ebwl-Usr Fahrul-Islim Ebw’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Huseyn, Kenzu'l-vusill ila ma’rifeti’l-Usil,
I-1V (Abdulaziz el-Buharinin Kesfu’l-Esrar? ile birlikte), Daru’l-Kiitiibi I-Ilmiyye, Beyrut 1997, IV, 300; Abdulaziz
el-Buhari, IV, 300.

4 Abdulaziz el-Buhari, IV, 300.

5  Sebep ile zararli sonug arasindaki zorunlu sebep-sonug iliskisinin rneklendirilmesi ve mahiyeti hakkinda bkz.
Ali Haydar, Hoca Emin Efendizade (6. 1915/1334), Dureru’l-hukkam serhu Mecelleti’l-Ahkam, I-IV, Daru Alemi’l-
Kiitiib, Riyad 2003, II, 508; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, I-I1I, iz Yayincilik, fstanbul 2001, 1T,
491-490.
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mina gelmektedir. Buna karsilik, illetin, sebebin varliginin zorunlu bir sonucu ola-
rak degil, ihtiyari bir fiil eklinde agiga ¢ikmasi, bir diger ifadeyle sebebin varligi ile
illetin varlig1 arasinda zorunlu bir sebep-sonug iligkisinin bulunmamasi ise, zararli
sonucun yalnizca illete izafe edilecegi ve dolayisiyla sebebi gergeklestiren kisinin
zararli sonugtan hukuken sorumlu tutulmayacagi anlamina gelmektedir.®

[lletin varlig: ile sebebin varlig1 arasindaki iligkinin zorunlu bir sebep-sonug
iliskisi teskil edip etmedigi, illetin ihtiyéri bir fiili temsil edip etmemesine gore be-
lirlenen bir husustur. Daha agik bir ifadeyle, illeti temsil eden fiil ya da durumun
ihtiyari degil de tabii bir fiil ya da durum olmasi halinde, s6z konusu iliski, zorun-
lu bir sebep-sonug iliskisini; aksi durumda ise, zorunlu olmayan bir sebep-sonug
iligkisini temsil etmektedir. Illet-sebep iliskisinin zorunlu olup olmama niteliginin,
sebep ile hitkiim (daha dogrusu hitkmiin konusu olan zararli sonug) arasindaki
irtibat1 belirleyici olmas: sebebiyle, hanefi terminolojide sebebin, sebeb-i mahz,
siireten sebep, illete benzeyen sebep ve illet hiikmiinde sebep seklinde tasnif edilme-
sinde de islevsel bir dl¢iit gorevi gormektedir. Kisacast hanefi hukuk diisiincesinde
sebebin hiikiimle irtibat1 ve nasil tanimlanip tasnif edilecegi sorunu, hemen tii-
miiyle, illet-sebep iliskisi iizerinden ele alinmaktadir.”

Sart

Kelime olarak ayrilmaz aldmet anlamina gelen sart, hanefi hukuk terminoloji-
sinde, hiikmiin agiga ¢tkmasinda (<& =\1) dogrudan etken (miiessir) bir unsur ni-
teligi tasgmamakla birlikte hiikmiin varhigi (S > ,) kendi varligina bagh olan un-
suru ifade etmektedir.® Sart, hitkmiin agiga ¢ikmasinda dogrudan etken bir unsur
niteligi tasimamasi yoniiyle alamete; hitkmiin varligi kendi varligina bagli olmas:
yoniiyle de illete benzemektedir.

Hitkmiin varliginin sartin varligina bagli olmasi, illet-sart iliskisinde oldugu
gibi, illetin varliginin zorunlu olarak sartin varligina bagli olmasi sebebiyle degil,

6  Zarar ile illet veya sebep arasindaki iliskinin (illiyet baginin) tespitinde ihtiyérilik kosulunun belirleyici olmas1
hakkinda bkz. Yildiz, Kemal, Islam Sorumluluk Hukuku Akit Digt Sorumluluk, Hacegan Akademi Kitapligy, Istanbul
2005, 75-76.

7 Sebep-illet iligkisi hakkinda bkz. Dénmez, Ibrahim Kafi, “Sebep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2004, c. XXIX, 247.

8  el-Pezdevi, IV, 247; es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 11, 303; Ibn Melek, el-Mevla Abdullatif, Serhu Mendril-envar fi
usiili’l-fikh, Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2004, 326; ibn Kutltboga, Zeynuddin Kasim, Huldsatu'l-efkir serhu
Muhtasari’l-Menar, Thk. Senaullah ez-Zahidi, Daru Ibn Hazm, Beyrut 1424/2003, 177; Ibn Nuceym, Zeynuddin
b. Ibrahim b. Muhammed, el-Bahru’r-rik serhu Kenzid-Dakaik, 1-1X, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1418/1997,
V11, 233; Ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz, Reddu’l-muhtér aled-Durri’l-muhtar, I-XI11, Dirase,
Ta'lik ve Tahkik: Adil Ahmed Abdulmevciid ve Ali Muhammed Muavvid, Daru Alemi'l-Kiitiib, Riyad 1423/2003,
X1, 355. Islam hukuk diisiincesinde, genel olarak sartin tanimi ve gesitleri hakkinda ayrica bkz. Boynukalin, Meh-
met, “Fikih Ustliinde Sart Kavrami, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 36 (2009/1), s. 7-46;
“Sart”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2010, XXXVIII, 364-365;
Basoglu, Tuncay, Hicri Besinci Asir Fikih Ustilii Eserlerinde fllet Tartismalar: (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Mar-
mara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2001, 126-128.



Hanefi Hukuk Diistincesinde Hukuki Sorumluluga Etkisi Bakimindan Hiikm(in Sarta izafesi Sorunu | 93

bicimsel olarak var olan illetin hitkiim dogurabilmesinin sartin gerceklesmesine
bagli olmas1 sebebiyledir. Soyle ki, sart, illetin en bastan agiga ¢ikmasinin degil,
hitkiim doguracak sekilde islevsellik kazanmasinin zorunlu bir 6n kosuludur. Soz
gelimi, kisinin esine karsi sdylemis oldugu “su eve girersen bos ol” soziinde, kisinin
bosama iradesini temsil eden “bos ol” lafzi illeti, esin kastedilen eve girmesi de sart1
temsil etmektedir. Esin kastedilen eve girmesi, “bos ol” s6ziiniin ilk bastan a¢iga
¢ikmasinin degil, o soze hitkiim baglanabilmesinin bir 6n kosuludur. Bu 6rnekten
de anlagilacag: tizere, hanefi hukukeular, sartla, illetten sonra gergeklesen ancak
bicimsel olarak var olan illetin hitkiim dogurmasi kendi varligina baglh olan unsu-
ru kastetmektedirler. Esasen illetin varliginin zorunlu bir 6n kosulu olup olmama,
daha dogrusu illetten 6nce veya sonra gergeklesme kriteri, hanefiler bakimindan
sart-sebep ayriminda belirleyici bir 6l¢iittiir. Buna gore sart, hitkme konu olan dav-
ranisin agiga ¢itkmasinda miessir bir unsur niteligi tastmamasi yoniiyle illetten;’ il-
letin varliginin zorunlu bir 6n kosulu olmay1p bi¢imsel olarak illetten sonra gergek-
lesmesi yoniiyle de sebepten ayrilmaktadir. Ancak, ozellikle belirtmek gerekir ki,
sartin, bicimsel olarak var olan illetin hiikiim dogurmasi kendi varligina; dolayisiyla
hiikmiin varligi kendi varhigina bagl olan unsur bigimindeki tanimi, hanefi kaynak-
larda gegen tiim sart tiirleri bakimindan ortak bir tanimi ifade etmemektedir. Oyle
anlagilmaktadir ki, hanefiler, s6z konusu tanimi, hi¢bir bicimde illet ya da sebebe
benzetilemeyen, bu 6zelligi dolayisiyla da sart-1 mahz olarak isimlendirilen sart
tirtiini ifade etmek iizere kullanmaktadirlar.’® Esasen hanefilerin, sart-1 mahzdan
farkli olarak, asagida gelecegi tizere, kimi sart tiirlerini, illet hiikmiinde sart, illete
benzeyen sart ve sebebe benzeyen sart bigiminde farkli kayitlarla isimlendirmeleri,
bu hususu agik¢a ortaya koymaktadir.

illet

Fikih ustlil eserlerindeki detayli yaklasim ve izahlardan sarfi nazar ederek,
daha ¢ok sorumluluk hukuku bakimindan ele almak gerekirse, kelime olarak
bulundugu mahalde/yerde degisiklik meydana getiren sey anlamina gelen illet,
hanefi hukuk terminolojisinde, hiikmii gerekli kilan (miicib), dolayisiyla hiikmiin
vucitbiyeti (S& & > 5) kendisine izdfe edilen sey, hiikmiin kendisiyle sabit oldugu sey
(22) ve varligi hiikmiin varligimi zorunlu kilan sey bigiminde tanimlanmaktadir."
Tlletin miicib veya musbit olmasiyla, onun, sart ve sebepten farkli olarak, hitkmiin
ag1ga ¢cikmasinda dogrudan etken (miiessir) bir unsur oldugu vurgulanmaktadir.

9  ibn Melek, 326.

10  Nitekim Abdulaziz el-Buhéri, bigimsel olarak illetten sonra gergeklesme 6zelliginin yalnizca sart-1 mahz olarak ta-
bir edilen sart tiiriine 6zgii oldugunu; buna karsilik diger sart tiirleri bakimindan tanimlayici bir 6zellik olmadigini
agik bir bigimde ifade etmektedir. Bkz. Abdulaziz el-Buhari, IV, 300.

11 en-Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed, Mendru’l-envir (Ibn Nuceym’in Fethuwl-Gaffar adli eseri iginde),
Darw’l-Kiitiibi1-Ilmiyye, Beyrut 2001, 432; Abdulaziz el-Buhari, IV, 243-244; Ibn Melek, 321.
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Hitkme konu olan ve cezai ya da hukuki sorumluluk doguran fiillerden hareketle
ifade etmek gerekirse, illet, zararli sonucun (6liim, malin gasbi vb.), ister ihtiyari bir
fiil seklinde isterse tabii bir durum olarak agiga ¢ikmis olsun, dogrudan kendisine
izafe edildigi fiil ya da durumu ifade etmektedir. S6z gelimi, bir kimsenin bagkasi-
n1 kasten oldirmesi durumunda, 6lim, zararli sonucu, oldiirme fiili ise illeti; bir
yerde asili olan esyanin, ipinin kesilmesi sebebiyle diisiip kirilmasi durumunda, o
esyanin telef olmasi zararli sonucu, (ipin kesilmesi degil) esyanin diismesi ise illeti

ifade etmektedir.

lgili 6rneklerden de anlasilacag iizere, tanimda gecen dogrudan kaydy, illet-
sebep ve illet-sart ayriminda, daha dogrusu illetin taniminda temel bir dl¢iit islevi
gormektedir. Clinkii, illet ile zararli sonug arasinda bir birliktelik (z,u-) s6z konu-
sudur. Bir diger ifadeyle, zararli sonug, araya baska bir unsur girmeksizin (a1, 1),
illetin varliginin hemen akabinde ve ona bitisik olarak a¢iga ¢ikmaktadir."”” Ancak,
ozellikle belirtmek gerekir ki, illetin ihtiyari bir fiil degil, tabii bir durum seklinde
ag1ga ¢ikmasi halinde,” asagida gelecegi tizere, sorumluluk hukuku bakimindan
sebep veya sartin illet yerine ikamesi ve dolayisiyla hitkmiin sebep veya sarta izafesi
s6z konusudur. Sonug olarak illet, zararli sonucu dogrudan agiga ¢ikaran unsuru;
sebep, illetin varliginin zorunlu bir 6n kosulu niteligindeki unsuru; sart ise illete
hitkiim baglanabilmesi kendi varligina bagli olan unsuru temsil etmektedir.

B. SORUMLULUK HUKUKUNDAKI YERI VE ISLEVI BAKIMINDAN
SARTIN TANIMLANMA VE TASNIF EDILME SORUNU

Hanefi usul eserleri incelendiginde, sartin, agirlikli olarak sart-1 mahz, illet hiik-
miinde sart, sebep hiikmiinde sart, ismen sart ve alamet hiikmiinde sart bi¢ciminde
besli bir tasnif esas alinarak incelendigi goriilmektedir. Bunun disinda kimi usul-
ciiler, alamet hiikmiindeki sart1 disarida tutarak sart1 dort kisitmda incelemektedir-
ler. Her iki tasnif biciminden farkli olarak es-Serahsi, besli tasnife illete benzeyen
sart adini verdigi yeni bir sart tiiriint de ilave ederek sart: alt1 kisma ayirmaktadir.
Oyle anlagilmaktadir ki, es-Serahsi, diger usulciilerin, illet hiikmiindeki sart kapsa-
minda ele aldiklar1 sart tiiriing, sart-illet iliskisini farkli sekilde diisiinmesinin bir
sonucu olarak, illet hiikmiinde sart ve illete benzeyen sart bigiminde ikiye ayirarak
incelemektedir. Bir tespit olarak ifade etmek gerekirse, es-Serahsi’ye 6zgii oldugunu

12 Abdulaziz el-Buhari, IV, 243; Ibn Melek, 321. illetin, hiikmiin dogrudan kendisine izdfe edildigi sey bigimindeki
tanimu igin ayrica bkz. Ibn Nuceym, el-Bahru’r-Raik, V1, 211; Seyhizade, Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman
el-Kelibtli, Mecmeuw’'l-enhur fi serhi Multeka’l-Ebhur, 1-TV, Darw’l-Kiitiibi'I-Timiyye, Beyrut 1419/1997, I11, 119; Ibn
Abidin, VII, 403.

13 Hanefi literatiirde, ya ihtiyéri fiil seklinde agiga ¢ikmamig olmas ya da sart veya sebebin zorunlu bir sonucu olmasi
sebebiyle kendisine hiikiim baglanamayan illeti ifade etmek {izere illet olmaya elverisli olmayan illet (s s, § =1 /
— Sl e 0 S o Ly ¥ L) tabirinin kullanimi hakkinda bkz. el-Pezdevi, IV, 294; es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 11,323.
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diistindiigtimiiz bu ayrim, illet ile sart arasindaki iliskinin zorunlu bir sebep-sonug
iligkisi teskil edip etmemesine gore yapilan bir ayrimdir. Bu ayrimin (illet hitkmiin-
de sart ve illete benzeyen sart ayriminin) sartin tasnifi bakimindan 6zgiin bir ya-
ninin bulunmasi disinda ayrica, asagida bahsi gelecegi tizere, sorumluluk hukuku
bakimindan da islevsel bir yan1 bulunmaktadir. Bu sebeple, calismamizda, hitkmiin
sarta izafesi sorunu, es-Serahsinin tasnifi esas alinarak inceleme konusu edilecektir.

1. Sart-1 Mahz

Hanefi hukuk terminolojisinde sart-1 mahz (==l L)) tabiri, illetten sonra
gergeklesen ancak bicimsel (s, 5-) olarak var olan illetin hitkiim doguracak sekilde
islevsel hale gelmesi bir diger ifadeyle hiikiim dogurabilmesi kendi varligina bagli
olan sart tiirtinii ifade etmektedir."* Buna gore sart-1 mahz, illetin bi¢imsel olarak
(stireten) ag1ga ¢ikmasinin degil, hitkiim doguracak sekilde islevsellik kazanmasi-
nin (4 >Gsl) zorunlu bir 6n kogulu konumundadir.'® Ornegin, bir kimsenin egine
“su eve girersen bos ol” s6zii bosamanin illeti, esinin o eve girmesi ise sarttir. Ne
var ki bigimsel olarak (stireten) var olan bu illetin iglevsel hale gelebilmesi (hitkiim
dogurabilmesi), o kisinin esinin s6zii edilen eve girmesine baglidir. Benzer durum,
nikah akdinde icab-kabul ile sahitlik sart1 arasindaki iliski acisindan da s6z konu-
sudur. $oyle ki, nikah akdinde, taraflarin, illeti temsil eden irade beyanlarinin (icab
ve kabuliin) hitkiim dogurabilmesi, bir diger ifadeyle nikah akdinin agiga ¢ikmasi,
ongoriilen say1 ve nitelikteki kisilerin bu akde sahitlik etmelerine baglidir. Goriil-
diigii tizere, soz konusu durumda sart, bi¢imsel olarak kendisini 6nceleyen illetin
islevsel hale gelmesinde zorunlu bir 6n kosul niteligindedir.

Sart-1 mahzin, illetin hitkiim doguracak sekilde islevsel hale gelmesinin zorun-
lu bir 6n kosulu olmas: sebebiyle, her ne kadar goriiniirde hitkmiin varlig: sart-1
mahzin varligina bagli ise de, gercekte hiikiim illetin varlig1 sebebiyle agiga ¢ikmak-
tadir. Bir diger ifadeyle hitkmiin agiga ¢ikmasinda etken olan unsur (miiessir olan
unsur), sart-1 mahz degil, bicimsel olarak sarttan 6nce var olan illettir. Bu sebeple
hiikiim, sart-1 mahza degil, illete nispet edilmektedir. Bu ise, sart-1 mahzin, sebebi-
yet ve illiyet dzelligi tasimayan bir unsur oldugunu gostermektedir.'®

Sart-1 mahzin taniminda esas vurgu, onun, asagida bahsi gelecegi iizere mahi-
yeti bakimindan diger sart tiirlerinden farkli bir yapida olduguna degil, hitkmiin
dogrudan illetine izafesi miimkiin olmas1 sebebiyle illet yerine ikame edilemeyen

14 es-Serahsi, Ustilu’s-Serahsi, 11, 320-321; en-Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed, Kegfu'l-esrar serhu’l-Musannif
ale’l-Mendr, 1-T1, Daruw’l-Kiitiibi'I-Timiyye, Beyrut 1998, 11, 437; Abdulaziz el-Buhari, IV, 300; ibn Melek, 326; Ibn
Kutliboga, 177; Ibn Nuceym, Fethu’l-gaffar bi serhi’l-Mendr, 440.

15  es-Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 11, 320; Sadrusseria, Ubeydullah b. Mes'ad b. Mahmud, et-Tavdih li Metni’t-Tenkih fi
ustli’l-fikh, I-1I (et-Taftazadninin et-Telvih'i ile birlikte), Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1996, II, 308.

16  Abdulaziz el-Buhari, IV, 300.
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ve dolayisiyla kendisine hicbir bicimde hiikiim baglanamayan bir unsur niteli-
gi tasiyor olmasinadir. Esasen sart-1 mahz tamlamasinda mahz tabiri bu hususu
vurgulamaktadir. Ciinkii hanefi hukuk diisiincesinde, sart-hiikiim iligkisi ile sartin
tanimi ve islevi sorunu, bityiik dl¢iide illet-sart iliskisi ile illetin kendisine hitkiim
baglanabilecek nitelikte olup olmamasi sorunu iizerinden ele alinmaktadir. Genel
olarak bakildiginda, hanefi literatiirde sart-1 mahz tabiri, hitkmiin varligr (S& 5 )
kendi varligina bagli olmakla birlikte hiikmiin agiga ¢tkmasinda (S <) etken bir
unsur ozelligi (miiessir olma Ozelligi) tasimayan ve aym zamanda illetin kendisine
hiikiim baglanabilecek nitelikte olmas: sebebiyle hiikiimle irtibatlandirilmayan, bir
diger ifadeyle kendisine hiikiim baglanamayan sart" tiirtinii ifade etmek iizere kul-
lanilmaktadir.

Sart-1 mahz, illet ve hitkmil, s6zii edilen sekilde iliskilendirmelerinin bir sonu-
cu olarak hanefiler, zina eden kimsenin muhsan oldugu hususunda séhitlik eden ve
dolayisiyla cezanin (celde degil) recm olarak belirlenmesinde etkisi olan kimselerin
(oLa~y) 55¢2), zind eden kimseye recm cezasi uygulandiktan sonra sahitliklerinden
donmelerini, kendileri bakimindan bir hukuki sorumluluk gerekgesi olarak gor-
memektedirler. Buna gore, s6z konusu kimselerin, kendilerinin sebep oldugu hatali
yargt karar1 sonucu 6ldiiriilmiis olan kimsenin diyetini 6deme yiikiimliiliikleri bu-
lunmamaktadir.”® Muhsan olma-zina-recm iligkisi, sart-1 mahz-illet-hiikiim iliskisi
acisindan incelendiginde, muhsan olma sart-1 mahzi; zina fiili illeti; recm cezasi
da hikmi temsil etmektedir. S6z konusu durumda zina fiilinin, kendisine hitkkiim
baglanabilecek nitelikte bir illet olma 6zelligi tasimasi sebebiyle, her ne kadar hiik-
miin varlig1 kendi varligina bagli olsa da sart-1 mahzin (muhsan olmanin) illet ye-
rine ikamesi ve dolayistyla hitkmiin ona izafesi miimkiin degildir. Clinkii hitkmiin
(recm cezasinin) agiga ¢ikmasinda etken (miiessir) unsur, sart-1 mahz konumun-
da olan muhsan olma degil, illet konumunda olan zind fiilidir. Onemle belirtmek
gerekir ki, asagida gelecegi tizere, muhsan olma sartinin sart-1 mahz kapsaminda
mi1 yoksa aldmet hiikmiinde sart kapsaminda m1 ele alinmasi gerektigi hususunda
hanefi hukukgular farkli yaklagimlar ortaya koymuslardir. Bu sebeple, kaynaklarda
muhsan olma-recm cezasi iliskisi her iki sart tiirtinii 6rneklemek tizere bagvurulan
bir drnektir.

Muhsan olma-recm cezasi iligkisinde hanefilerin genel yaklasgimindan farkl
olarak Imam Zufer, s6z konusu durumda zini eden kimsenin muhsan oldugu hu-
susunda sahitlik eden kimselerin sahitliklerinden dénmelerini, recm cezasi sonucu

17  es-Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 11, 320; ibn Melek, 326; ibn Emiri’l-Hacc, Muhammed b. Muhammed el-Halebi, et-
Takrir ve't-tahbir, -1, Darw’l-Kiitiibi'l-Timiyye, Beyrut 1999, ITI, 273; ibn Abidin, III, 313.

18  es-Serahsi, Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Kitabu’l-mebsiit (el-Mebsiit), I-XXX, Daru’l-Ma'ife, Beyrut
ty., IX, 46, 60; el-Haddad, Ebti Bekr Ali b. Muhammed, el-Cevheratiin-neyyira, I-11, Pakistan ty., II, 341; Tbnu’l-
Humém, Keméluddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethu’l-kadir, I-X, Daru’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, Beyrut 2003, VII,
461.
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oldiriilen kimsenin diyetini 6deme yiikiimliigii bakimindan bir hukuki sorumlu-
luk gerekgesi olarak degerlendirmektedir. Ona gore, zina eden kimsenin muhsan
olmasi, her ne kadar hitkmiin agiga ¢ikmasinda yegane etken (miiessir) unsur ol-
masa da, cezanin celde degil recm olarak belirlenmesinde etken bir unsurdur. Bu
agidan bakildiginda, cezanin agirlastirilmasi, dogrudan zina eden kimsenin muh-
san olmasi sebebiyledir. Dolayisiyla sahitliklerinden dénen kimseler, kendilerinin
sebep oldugu hatali yargi karar1 sonucu 6ldiiréilmiis olan kisinin diyetini 6demekle
yukiimliidiirler.”

2. illet Hiikmiinde Sart

Hanefi hukuk diisiincesinde, illetin, kendisine hiikiim baglanabilecek nitelikte
olmamasi durumunda, hiikiim, illete degil sarta baglanir.*® Her ne kadar illet nite-
ligi tastyan bir unsur olmasa da,? bir bakima sart, kendisine illet islevi yiiklenerek
illet yerine ikame edilir. Hiikiimle irtibat1 bakimindan kendisine illet islevi yiik-
lenmesi sebebiyle bu tiir sarta illet hiikmiinde sart denilmektedir.?? Burada illetin,
kendisine hiikiim baglanabilecek nitelikte olmamasiyla, onun ihtiyari bir davrani-
st degil, ihtiyari olmayan bir durumu temsil ediyor olmasi kastedilmektedir.* Bu
sebeple, illet hitkmiindeki sartin mahiyetini kavrama bakimindan vurgulanmasi
gereken temel husus, illetin bulunmamasi sebebiyle degil, var olan illetin kendisine
hiikiim baglanabilecek nitelikte olmamasi sebebiyle hitkmiin sarta baglanmasidir.

Yukarida, ¢ogunlugun illet hiikmiinde sart kapsaminda ele aldig1 sart tiiriini,
es-Serahsinin, illet ile sart arasindaki iliskinin zorunlu bir sebep-sonug iliskisi tes-
kil edip etmemesine bagl olarak illet hiikmiinde sart ve illete benzeyen sart bigimin-
de iki kisimda inceledigi ifade edilmisti. es-Serahsi’nin bu ayrimina karsilik cogun-
luk, illet ile sart arasindaki iligski zorunlu bir sebep-sonug iliskisi teskil etsin ya da
etmesin, illetin kendisine hiikiim baglanabilecek nitelikte olmamas: sebebiyle, illet
yerine ikdme edilerek hitkmiin dogrudan kendisine baglandig: sart tiirlerini, illet
hitkmiinde sart kapsaminda degerlendirmektedirler. Bu sebeple, es-Serahsinin, il-
let ile sart arasindaki iligkinin niteligine bagli olarak kimini illet hitkmiinde sart, ki-
mini de illete benzeyen sart kapsaminda zikrettigi 6rneklerin tiimii, ¢ogunluk yak-
lasiminda illet hitkmiinde sartin 6rnekleri olarak zikredilmektedir. Bu husus, so-
rumluluk hukuku bakimindan temel bir farkliliga isaret etmektedir. $oyle ki, ilgili
orneklerden anlagildig: kadariyla, es-Serahst’ye gore, illet hiikkmiindeki sart1 temsil
eden davranisin gergeklestirilmesi, bu davranis sonucu agiga ¢ikan zararli sonucun

19  es-Serahsi, el-Mebsiit, IX, 46.

20  es-Serahsi, el-Mebsiit, XI, 14.

21  Abdulaziz el-Buhéri, IV, 294.

22 el-Pezdevi, IV, 293-294; Abdulaziz el-Buhari, IV, 294; Sadrusseria, II, 304; Ibn Melek, 326-327.
23 el-Pezdevi, IV, 296; Abdulaziz el-Buhari, IV, 296; Sadrusseria, I1, 304; Ibn Melek, 327.
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(sug veya haksiz fiil) tiirtine bagli olarak, hukuki sorumluluk gerekgesi olabilecegi
gibi cezai sorumluluk gerekgesi de olabilir. Buna karsilik ¢ogunluk yaklagiminin
illet hitkmiindeki sart 6rneklerinin tamamy, illet hitkmiindeki sart1 gerceklestirme
ile (cezéi sorumluluk degil) hukuki sorumluluk iliskisi tizerine yogunlasmaktadir.

es-Serahsinin illet hitkmiindeki sart olarak ifade ettigi sart tiiriiniin mahiyetini
kavrama bakimindan vurgulanmasi gereken en temel husus, illet ile sart arasinda
zorunlu bir sebep-sonug iliskisinin bulunmasidir. Daha agik bir ifadeyle illet, ihtiyari
bir fiil olarak degil, sartin varliginin zorunlu bir sonucu olarak a¢iga ¢ikmaktadir.
[llet ile sart arasindaki iliskinin zorunlu bir sebep-sonug iliskisi biciminde olmas,
illet hitkmiindeki sartin illete benzeyen sarttan ayriminda belirleyici bir husustur.
Ciinkii kimi durumlarda, illetin gerceklesmesi sartin gerceklesmis olmasina bagl
olsa da, illet, sartin varliginin zorunlu bir sonucu degildir. Esasinda, illet konumun-
da olan fiilin sart konumunda olan fiil veya durumun zorunlu bir sonucu olmasi,
ayn1 zamanda o fiilin (illetin) ihtiyéri bir fiil olarak agiga ¢ikmadiginin da bir gos-
tergesidir.

[letin, ihtiyari bir fiil seklinde degil sartin varliginin zorunlu bir sonucu olarak
ag1ga ¢ikmis olmasina karsilik, sartin, ihtiyari bir fiili temsil ediyor olmas: halinde
hiikiim, illete degil dogrudan sarta baglanir.** Sorumluluk hukuku bakimindan ifa-
de etmek gerekirse, hukuka aykirt fiilin zararli sonucundan dogrudan sarti gercek-
lestiren kimse sorumlu tutulur. es-Serahsi, zararli sonugla illet hitkmiindeki sarti
temsil eden davranis arasindaki iligkiyi vurgulama amacina matuf olarak mubdgseret
kelimesiniozelliklezikreder.®

Kaynaklarda, yag dolu tulumu delerek i¢indeki yagin akip telefine sebeb olma
ve asili kandilin ipini keserek kirilmasina sebep olma, illet hitkmiindeki sart1 o6r-
neklemektedir.?® Ilk 6rnek tizerinden ifade etmek gerekirse, goriiniirde kisi yag
degil, yagin akip telef olmasina engel olan kabi telef etmektedir. Yagin telef edil-
mesine nispetle kabin telef edilmesi sart konumundadir. Ancak s6z konusu du-
rumda, yagin telefi kabin telefinin zorunlu bir sonucu oldugu i¢in, kisi, dogru-
dan (mubasereten) yagi telef etmis sayilir.” Dolayisiyla kendisi bakimindan kabi
tazmin ylikiimlaliigiiniin diginda ayrica telef olan yag: tazmin etme ylikimlalagi
de dogar. Benzer durum, bir kimsenin, kendisine kars1 islenen miiessir fiil sonucu
6lmesi durumunda da s6z konusudur. $oyle ki, kendisine kars: miiessir fiil islenen
kimse, bu fiil sebebiyle 6lse, miiessir fiili isleyen kisi, isledigi miessir fiilden degil,
olen kisiyi 6ldiirmekten sorumlu tutulur. Ciinki kisinin hayatta kalabilmesi, viicut
biitiinligliniin korunmasina baghdir. Kisinin, miiessir fiili kasten islemis olmasi

24 es-Serahsi, Usilus-Serahsi, 11, 322.

25  es-Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 11, 320-321.

26  es-Serahsi, el-Mebsiit, X1, 14; ibn Melek, 327; ibn Nuceym, Fethu’l-gaffr bi serhi’l-Mendr, 441.
27  es-Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 11, 321-322.
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durumunda ise, kisas yoluyla cezalandirilmasi (6ldiiriilmesi) gerekir.”® Ancak bu,
6limiin yaralanma sebebiyle meydana geldiginin kesin olarak tespiti durumunda
soz konusudur.

Ozellikle son ornegi esas alarak ifade etmek gerekirse; es-Serahsi'nin, sart-illet
arasindaki zorunlu sebep-sonug iliskisinin varligindan hareketle sarti illet yerine
ikdme etmesi ve a¢iga ¢ikan zararli sonugtan dogrudan (mubasereten) sart1 ger-
ceklestiren kisiyi sorumlu tutmasi, onun illet hitkmiindeki sarty, illet yerine ikame
edilen diger sart tiiriinden (illete benzeyen sarttan) kesin olarak ayirt ettigini gos-
termektedir. Ciinki, asagida gelecegi iizere, illete benzeyen sarti gerceklestirme
yalnizca hukuki sorumluluk doguran bir unsur olarak goriiliirken, illet hitkmiin-
deki sart1 gergeklestirme (miiessir fiil-kisas yoluyla 6liim cezasi 6rneginde oldugu
gibi) hukuki sorumluluk disinda cezii sorumluluk doguran bir unsur olarak da go-
riilmektedir. Kisacas, es-Serahsi’nin yaklasiminda, illet ile sart arasindaki iligkinin
zorunlu bir sebep-sonug iliskisi niteliginde olup olmamasi, sorumlulugun tiiriini
belirleme bakimindan temel bir 6l¢iit islevi gérmektedir.

3. [llete Benzeyen Sart

es-Serahsinin yaklasiminda, illet hitkmiinde sart disinda, illet yerine ikdme
edilen ve dolayisiyla kendisine hitkiim baglanan bir diger sart tiirii de illete ben-
zeyen sarttir. llet hitkmiindeki gart ile illet arasindaki iligkiden farkli olarak, illete
benzeyen sartla illet arasinda zorunlu bir sebep-sonug iliskisi bulunmamaktadir.
Bir diger ifadeyle, illetin agiga ¢ikmasi sartin varligina bagli olmakla birlikte il-
let, sartin varliginin zorunlu bir sonucu degildir. Diger taraftan sarttan sonra agiga
¢ikan illet, daha dogrusu illet konumunda olan unsur, tek bagina illet olmaya el-
verisli degildir. Ilgili 6rneklerden anlagildig1 kadariyla, illet konumunda olup tek
basina illet olmaya elverisli olmayan unsurla, ihtiyari olarak agiga ¢ikmayan fiil veya
durum, bir diger ifadeyle ihtiyarilik kosulunu saglamayan unsur kastedilmektedir.
Sozii edilen hususlar esas alarak ifade etmek gerekirse, illete benzeyen sart tabiri,
varligi sartin varligina bagh olmakla birlikte onun zorunlu bir sonucu olmayan illetin
(illet konumundaki unsurun), tek basina illet olmaya elverisli olmamasi sebebiyle,
illet yerine ikame edilen ve dolayisiyla kendisine hiikiim baglanan sart tiriini tanim-
lamaktadir.?’ Bu arada, sozii edilen tanima, illet hitkmiinde sart-illete benzeyen sart
ayriminin yapilmadig: ustl eserlerinde, yalnizca illet hitkmiinde sart: ifade etmek
tizere bagvuruldugunu da ifade etmemiz gerekmektedir.”

[llet-illete benzeyen sart-hiikiim iliskisi, bir kimsenin yolda kazdig1 kuyuya bir
baska kimsenin diisiip 6lmesi 6rnegi tizerinden ele alinmaktadir. S6z konusu or-

28  es-Serahsi, Usiilus-Serahsi, 11, 322.
29  es-Serahsi, Ustilu’s-Serahsi, 11, 323-324.
30  Ornek olarak bkz. Abdulaziz el-Buhari, IV, 296.
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nekte, bir kimsenin yolda kuyu kazmas: 6liimiin sartini, yolda ytiriimek 6limiin
sebebini ve diisen kimsenin agirlig: da 6liimiin illetini temsil etmektedir.’ Kuyu-
ya diistip 6len kimsenin agirliginin illet niteligi tastmamasi ve sebep konumunda
olan yiliriimenin illet yerine ikdme edilememesi sebebiyle 6liim, diisiip 6lmenin
sart1 konumunda olan kuyu kazmaya izafe edilir.** Dolayisiyla insanlarin gelip geg-
tigi yolda kuyu kazan kimse, kuyuya diisiip 6len kimsenin diyetini 6demekle yii-
kiimliidiir. Ozellikle belirtmek gerekir ki, kuyuyu kazan kimsenin yiikiimliligi,
hukuki sorumlulukla, bir diger ifadeyle 6len kimsenin diyetini 6deme yiikiimli-
lagiiyle sinirlidir. Bu sebeple, kuyuyu kazan kimse, sugtan dolay:r tazmin diginda
ayrica keffaret 6demekle ytikiimlii olmadig: gibi, 6len kimsenin mirasgist konu-
munda olmasi halinde de mirastan mahrum birakilamaz.*® Ciinki, illete benze-
yen sart1 gerceklestiren kimse, illet hitkmiinde olan sart1 gergeklestiren kimseden
farkli olarak, hitkme konu olan hukuka aykiri zararl fiili/sonucu (6liimii) dogru-
dan (miibasereten) gerceklestirmis sayllmaz. Sorumluluk hukuku agisindan bakal-
diginda, illet hitkmiindeki sart ile illete benzeyen sart arasindaki en 6nemli farkin,
illet hitkmiindeki sart1 gerceklestirmenin hem cezai hem de hukuki sorumluluk
gerekeesi olmasina karsilik illete benzeyen sart: gerceklestirmenin yalnizca hukuki
sorumluluk gerekgesi olmasidir.

Hanefi hukukgularin, gasbedilen tohumun ekilmesiyle elde edilen iiriiniin
(milkiyetinin) gasbeden kisiye ait oldugu; tohum sahibinin elde edilen bu tiriinde
herhangi bir miilkiyet iddia edemeyecegi ve tohumu gasbedip ondan iiriin elde
eden kimsenin yalnizca gasbettigi tohum miktarini tazmin etmekle yiikiimlii ola-
cagr* bicimindeki yaklagimi, onlarin, hitkiim-illet-sart iliskisini sozii edilen sekilde
kavramalarinin bir sonucudur. $6yle ki, hanefilere gore, elde edilen iiriiniin (so-
nug) neye nispet edilecegi konusunda iki farkli durum s6z konusudur. Onlardan
ilkine gore; tohum, toprak, hava ve suyun bir araya gelmesi sonucu meydana gel-
digi i¢in driin (gasbedilen tohumdan elde edilen iiriin), gasbedilen tohumun bir
parcasi olarak kabul edilebilir ve ona nispet edilir. Bir bakima tohumla {ir{in arasin-
da asil-fer’ iligkisi vardir.*> Ikinci duruma gére ise bu iiriin, tohumu gasbedip onu
eken gasibin fiiline (ekip-bi¢mesine) nispet edilir. Bir diger ifadeyle iiriin, gésibin
ekip bigmesinin bir sonucu olarak kabul edilir. Elde edilen iiriinle (sonugla) iliskisi
bakimindan ele alindiginda, s6zi edilen iki farkli durumdan ilki illet; ikincisi ise
sart konumundadir.* Daha agik bir ifadeyle {iriiniin meydana gelmesinde, tohum,

31  es-Serahsi, el-Mebsiit, XVII, 11; ibnw’l-Humam, VII, 462.

32 es-Serahsi, el-Mebsiit, XVII, 11; el-Béaberti, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmad b. Ahmed (6. 1384/786), el-Indye
serhu’l-Hiddye (Ibnw’l-Humam'in Fethw’l-Kadiri ile birlikte), I-X, Darwl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, II1, 399;
Ibnw’l-Humam, VII, 462.

33 es-Serahsi, Usitlu’s-Serahsi, I1, 324; Abdulaziz el-Buhéri, IV, 298.

34 es-Serahsi, Usillu’s-Serahsi, 11, 325; el-Mebstt, X1, 94-95; Abdulaziz el-Buhari, IV, 298.

35  Abdulaziz el-Buhari, IV, 298.

36  es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, TI, 322; el-Habbazi, Ebti Muhammed Celaliilddin Omer b. Muhammed, el-Mugni fi
ustli’l-fikh, Thk. Muhammed Mazhar Bek4, Merkezi’l-Bahsi’l-Ilmi ve Thyau’t-Turasi’l-Islami, Mekke 1403/1983,
347; Abdulaziz el-Buhari, IV, 299.
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toprak, hava ve suyun bir araya gelmesi birincil/6ncelikli unsur (illet); tohumu ekip
gerekli bakimi yaptiktan sonra hasat etmek ise ikincil unsurdur (sart). Her ne kadar
hiitkmiin illetine izafesi asil olsa da, s6z konusu durumda {iriin, illetine degil, sar-
tina nispet edilmek zorundadir. Ciinkd illet konumunda olan tohum, toprak, hava
ve suyun bir araya gelmesi, ihtiyari bir durumu temsil etmemektedir. Buna karsilik
sart konumunda olan ekip-bi¢me fiili ise, gasibin ihtiyari bir davranisi olarak agiga
¢ikmaktadir. Dolayisiyla elde edilen tiriin, gasbedip ekilen tohumun bir parcasi de-
gil, gasibin emegi sonucu meydana gelen ve tohumdan tiimiiyle bagimsiz yeni ve
farkli bir iirtindiir. Dolayisiyla onun miilkiyeti gasiba aittir. Ancak géasib, gasbettigi
tohumu ekmekle onu itlaf etmistir ve bu itlafi sebebiyle yalnizca gasbettigi tohumu
tazmin etmekle yiikimlidiir.”

4. Sebep Hiikmiinde Sart

Hanefi literatiirde sebep hitkmiinde sart tabiri, hiikmiin illetinden 6nce gergekle-
sen ancak illetin ihtiyari fiil seklinde agiga ¢ikmasi sebebiyle kendisiyle illet arasinda
zorunlu bir sebep-sonug (sebep-miisebbeb) iliskisi bulunmayan; dolayisiyla hiikiimle
irtibatlandirilmayan sart1 ifade etmek tizere kullanilmaktadir.*® Sorumluluk huku-
ku bakimindan sartin hiitkiimle irtibatlandirilmamas: ise, sarta hiikiim baglana-
mayacag1 ve dolayisiyla sarti gereklestiren kisinin, agiga ¢ikan zararli sonugtan
hukuken sorumlu tutulamayacagi anlamina gelmektedir.

Hanefi hukuk diisiincesinde sebep hitkmiindeki sart-hiikiim iliskisinin, dogru-
dan sart-illet iliskisi izerinden degil de sebep-illet iliskisi izerinden izahi, bir diger
ifadeyle sartin sebebe benzetilmesi, sebebin, zorunlu olarak illetten 6nce gercek-
lesmis olma 6zelligi tasimasi sebebiyledir.” Bu nedenle, sebep hiikmiindeki sar-
tin mahiyetini kavrama bakimindan vurgulanmas: gereken temel husus, illetin
varliginin sartin (sebep hitkmiinde sartin) varligina bagli olmasidir. Ancak sebep
hitkmiindeki sartla illet arasinda, zorunlu degil bi¢imsel bir sebep-sonug (sebep-
miisebbeb) iligkisi s6z konusudur. Burada bi¢imsellikle, her ne kadar varligs, sartin
varligina bagli olsa da, illetin, sartin varliginin zorunlu bir sonucu olmadig: kaste-
dilmektedir. Ister zorunlu ister bicimsel olsun, sebep-sonug iliskisinde, bir seyin
(miisebbebin) a¢iga ¢ikmasina vesile olan seyin (sebebin), zorunlu olarak o seyden
(miisebbebden) 6nce gergeklesmis olmasi s6z konusudur.* Bu yoniiyle sebep hiik-

37  es-Serahsi, Usilus-Serahsi, 11, 325; el-Mebsiit, X1, 95; en-Nesefi, Kegfii'l-esrdr, 11, 441; Abdulaziz el-Buhéri, IV, 298-299.

38  es-Serahsi, Usillu’s-Serahsi, 11, 325; el-Kéasani, Alauddin EbG Bekr b. Mes'Gd, Beddiu’s-sanai’ fi tertibis-serai’, I-X,
Tahkik ve Talik: A. M. Muavvid ve A. A. Abdulmevcid, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997, V, 100; el-Habbazi,
349; en-Nesefi, Kesfii'l-Esrar, 11, 441; Sadrusseria, I1, 305; ibn Melek, 327; ibn Emiri’l-Hacc, Muhammed b. Muhams
med el-Halebi, et-Takrir ve't-tahbir, I-111, Darw’l-Kiitiibi’ - Timiyye, Beyrut 1999, 111, 277; Ibn Nuceym, Fethu’l-gaffér,
441.

39  Sebepten farkl: olarak sart, kimi durumlarda illetten sonra, kimi durumlarda da illetten 6nce gergeklesebilmekte-
dir. Sartin bu dzelligi icin bkz. Abdulaziz el-Buhari, IV, 309; Ibn Emiri’l-Hacc, 111, 277.

40  Sadrusseria, II, 306; Abdulaziz el-Buhari, IV, 300.
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miindeki sart, sart-1 mahzdan ayrilmaktadir. $art-1 mahzin sireten illetten sonra
gerceklesmesine karsilik* sebep hitkmiindeki sart, zorunlu olarak illetten 6nce ger-
ceklesmektedir.

Sart-1 mahz-sebep hitkmiinde sart ayrimi bakimindan ifade etmek gerekirse;
sart-1 mahzda illetin, gercekten illet islevi gorebilmesi, sartin gerceklesmis olma-
sina baghidir. Buna karsilik sebep hitkmiindeki sartta ise, her ne kadar sart illeti
oncelemigse de, illetin gergekten illet islevi gorebilmesi, sartin gergeklesmis olma-
siyla irtibatl degildir. Clinkii sebep hitkmiindeki sartta, illet, sartin gerceklesmesi-
nin zorunlu bir sonucu degildir. illet, sarttan (sebep hitkmiindeki sarttan) bagimsiz
bir bi¢imde illet olma dzelligine sahiptir.** Sebep hitkmiindeki sartin zorunlu bir
sonucu olarak degil, kendisini meydana getiren iradenin tercihi sonucu ihtiyari bir
fiil olarak agiga ¢ikmis olmasi sebebiyle illet, sartin varligina izafe edilmez. Illetin
sarta izafe edilmemesinin, sorumluluk hukuku bakimindan anlama ise, sebep hiik-
miindeki sart1 gergeklestiren kimsenin, illetin gerceklesmesiyle agiga ¢ikan zararli
sonugtan hukuken sorumlu olmadig: ve dolayisiyla kendisi bakimindan herhangi
bir tazmin ylikiimliliigiiniin s6z konusu olmadig1 anlamina gelmektedir.* Kisacasi
sebep hitkmiindeki sartin hitkiimle irtibatlandirilmamasi, 6ztinde onun, zorunlu
sebep-sonug iligkisi bakimindan illetle irtibatlandirilmamasina ve daha da 6nemli-
si illetin ihtiyari bir fiil olarak agiga ¢ikmis olmasina baghdir.

Onemle belirtmek gerekir ki, hanefi hukuk diisiincesinde gartin, hiikiimle ilis-
kisi bakimindan sebebe benzetilmesi ve sebep hiikmiinde sart olarak isimlendiril-
mesi, sadece sebeple illet arasinda zorunlu bir sebep-sonug iliskisinin bulunmadig:
ve dolayisiyla illetin varliginin sebebe izafe edilmedigi durumlar igin s6z konusu-
dur.* Bunun aksine olarak sebeple illet arasinda zorunlu bir sebep sonug iliskisinin
oldugu, dolayisiyla illetin varliginin zorunlu olarak sebebin gergeklesmesine bag-
landig1 durumlar bakimindan ise, sartin sebebe benzetilmesi s6z konusu degildir.
Hanefi literatiirde, illetin kendisine nispet edilmedigi sebep, sebeb-i mahz (sebeb-i
halis)*; illetin zorunlu olarak kendisine nispet edildigi sebep de, illet hiikmiindeki
sebep olarak tabir edilmektedir.*® Son olarak, hanefi kaynaklarda sebep hiikmiinde
sart tabiri ile sebeb-i mahz tabirlerinin ayni anlamda ve illetle iligkisi bakimindan
ayn1 unsuru ifade etmek tizere kullanilmasindan hareketle, hitkmiin sarta izafesi
sorununun, bir yoniiyle hitkmiin sebebe izafesi sorunu olarak agiga ¢iktigini soyle-
mek miimkiin goziikmektedir.

41  Abdulaziz el-Buhari, IV, 300.

42 el-Pezdevi, IV, 301; en-Nesefi, Kesfii'l-esrdr, 11, 441; et-Taftazani, Saduddin Mes'ad b. Umer, et-Telvih ale’t-tavdih li
Metni’t-Tenkih fi usili’l-fikh, I-1I, Daruwl-Kiitibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1996, II, 305.

43 en-Nesefi, Kesfii'l-esrdr, 11, 441; et-Taftazani, II, 305.

44 es-Serahsi, Ustilu’s-Serahsi, 11, 325; Sadrusseria, IT, 305.

45 “Usail el e 05 Y 2l 207 bkz. el-Kasani, V, 100; en-Nesefi, Kegfii'l-esrar, 11, 441; Abdulaziz el-
Buhari, II, 105; ibn Melek, 328.

46  el-Pezdevi, IV, 300-301; Abdulaziz el-Buhari, IV, 300-301.
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5. Stireten veya Ismen Sart

Stireten veya ismen sart tabiri, hanefi kaynaklarda, genellikle, hiikiimle iligkisi
bakimindan sart konumunda olan unsurlarin birden fazla olmasi halinde s6z ko-
nusu edilmektedir. Daha acik ifadeyle, hitkmiin varliginin birden fazla sartin var-
ligina bagli olmas1 durumunda, s6z konusu sartlardan en son agiga ¢ikani harig
diger sartlar, hitkiimle iliskisi bakimindan gercekten degil sireten veya ismen sart
konumundadir. S6z gelimi, bir kimsenin hanimina, iki farkli evi kastederek “su eve
ve su eve girersen bogsun” ya da iki farkli kimseyi kastederek “su kisi ve su kisi ile
konusursan bogsun” demesi durumunda bosamanin gergeklesmesi iki sartin varli-
gina baglidir. Kadinin iki evden ilkine girmesiyle veya iki kisiden ilkiyle konusma-
styla stireten veya ismen sart; ikinci eve girmesiyle ya da ikinci kisiyle konusmasiyla
da hakiki/gercek sart gerceklesmis olmaktadir.””

Hanefilerin hakiki gart-stireten sart ayrimi, 6ziinde, onlarin sarti, hitkmiin agi-
ga ¢itkmasinda etken (miiessir) bir unsur niteligi tasimamakla birlikte hiikmiin varlig
kendi varligina bagh olan unsur olarak tanimlamalarinin bir sonucudur.*® Onlara
gore, kimi durumlarda her ne kadar hitkmiin agiga ¢ikmasi birden fazla sartin var-
ligina bagl ise de, gergekte hiikiim, en son gerceklesen sartin varligina baglh olarak
aciga ¢ikmaktadir. Hitktimle iliskileri bakimindan gergek sart islevi gérmemeleri
sebebiyle, en son gerceklesen sartin disinda kalan diger sartlar, sreten veya is-
men sart olarak isimlendirilirler. Kisacast hanefi literatiirde, stireten veya ismen
sart tabiri, gercek sart islevi tasimayan ve dolayisiyla hitkmiin varlig1 kendi varligi-
na baglanmayan sart tiiriinii ifade etmek tizere kullanilmaktadir. el-Kéasani, nisab
miktarina ulasan malda zekata hitkmetmek i¢in, o malin, tiim y1l boyunca degil,
yalnizca bir kameri yil doldugu anda (yilin sonunda) nisdb miktarinda olmasini
yeterli goren hanefi yaklagimi, hakiki sart ve stireten sart ile hiikiim arasindaki ilis-
ki iizerinden temellendirmektedir. S6z konusu 6rnekte, zekatin kisiye farz olmasi
(hiikiim) bakimindan, malin, yilsonunda nisab miktarinda olma 6zelligini koruyor
olmasi hakiki sart; buna karsilik y1l icinde nisab miktarinin altina diigmemis olmasi
da stireten sart konumundadir. Dolayisiyla, mal sahibi bakimindan zekat ytikiimlii-
lagiine hitkmedebilmek i¢in, stireten sart konumunda olan unsurun dikkate alin-
mamasi gerekmektedir. Ciinkii bu unsurun varligiyla hitkmiin varlig1 arasinda bir
irtibatbulunmamaktadir.*

Sozii edilen genel yaklasimdan farkli olarak kimi hanefiler, hitkmii 6nceleyen
sartlarin birden fazla olmasi durumunda, bu sartlarin, birbirinden bagimsiz farkli

47  el-Pezdevi, 1V, 307; es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 11, 327-328; el-Habbazi, 351; ibn Melek, 328; ibn Kutltiboga, 178.
Bahse konu sart tiiriiniin tanimi ve mahiyeti hakkinda ayrica bkz. el-Mevsiiatu’l-fikhiyye, I-XLV, Vizaretu’l-Evkaf
ves-Sutini’l-Islamiyye, Kuveyt 1412/1992, XXVI, ss. 7-8.

48  Sareten sartin mahiyeti bakimindan kavranabilmesinin, hitkmiin varligi ile stireten sartin varligi arasindaki irtiba-
ta bagl hakkinda bkz. Ibn Melek, 328.

49  el-Késani, IV, 281-282.
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sartlar1 degil, bir biitiin halinde tek bir sart1 temsil ettigi; dolasiyla bunlar arasinda
hakiki sart-streten sart ayrim1 yapilamayacag goriisiindedirler. Onlara gore, hiik-
miin varligi, en son a¢iga ¢ikan degil, sart konumunda olan unsurlarin timiiniin
varhigina baglidir. Ornegin Imam Zufer'e gore, nisab miktarina ulasan mal hakkin-
da zekéta hitkmedilebilmesi i¢in, o malin, yilin sonunda nisab miktarinda olma
ozelligini korumasinin disinda ayrica yil icinde de nisab miktarinin altina diigme-
mis olmasi sarttir.>

6. Alamet Hiikmiinde Olan Sart

Hanefi kaynaklarin ilgili boliimleri incelendiginde, hanefi hukuk¢ularin
alamet hitkmiindeki sart1, mahiyeti bakimindan tanimlamaktan ziyade, zina eden
kimsenin muhsan olmas: ile recm cezasi arasinda ne tiir bir iliski oldugu sorunu
baglaminda inceleme konusu ettikleri gorilmektedir.’' S6z konusu iligkinin, bir
diger ifadeyle muhsan olma-recm cezas: iliskisinin, hitkiim-sart iliskisi olarak mi1
yoksa hiitkiim-alamet iliskisi olarak m1 kavranmasi gerektigine iligkin tartismalar,
sorumluluk hukuku bakimindan farkli sonuglar agiga ¢ikarmaktadir. Sorunun,
sorumluluk hukuku agisindan 6nemi, zina sugu islemis olan kimsenin muhsan
oldugu hususunda sahitlik yapan, dolayisiyla cezanin celde degil recm olarak be-
lirlenmesinde etkisi olan kisilerin (oL=~Y! s 5¢%), sugluya recm cezas1 uygulandiktan
sonra sahitliklerinden dénmeleri, kendileri bakimindan recm edilen kisinin di-
yetini 6deme ylikiimligii dogurup dogurmayacagi konusunda a¢iga ¢ikmaktadir.
Burada ceza infaz edildikten sonra sahitliklerinden dénen kimselerin, recm edi-
len kisinin zina ettigine degil (u; s 5¢4/2a)l 5525 ), onun muhsan olduguna sahitlik
eden kimseler oldugu hususu 6nem arz etmektedir. Ciinkii hanefiler, hitkiim-illet,
hitkiim-gart ve hiitkiim-alamet iliskisinden her birini sorumluluk hukuku baki-
mindan farkli degerlendirdikleri i¢in, illetin gergeklestigi hususunda sahitlik eden
kimsenin sahitliginden donmesi ile sartin gerceklestigi hususunda sahitlik eden
kimsenin sahitliginden donmesi arasinda fark gordiikleri gibi, sart (sart-1 mahz)
sahitlerinin (& ,2) 5 542) sdhitliklerinden donmeleri ile hitkmiin alameti konumun-
da olan unsurun varlig1 veya gerceklestigi hususunda sahitlik eden kimselerin
sahitliklerinden donmeleri arasinda da hukuki sorumluluk bakimindan fark gor-
mektedirler. Bu agidan bakildiginda hanefilerin, alamet hitkmiindeki sarti, hemen
tiimiiyle sahitlikten donmenin hukuki sorumluluga etkisi baglaminda ele aldiklar:
gortlmektedir.

Muhsan olma/ihsan vasfi-recm cezast (hiikiim) iliskisinin, hitkiim-sart ilis-
kisi cercevesinde kavranmasi ile hitkiim-alamet iliskisi ¢ercevesinde kavranmasi

50 el-Kasani, IV, 281-282;
51  Abdulaziz el-Buhari, IV, 308-309; ibn Melek, 330-331.
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arasindaki fark, oncelikle sart ve alametten her birinin illetle iligkisinde agiga ¢ik-
maktadir. $6yle ki, alametin yegane islevi, yalnizca hitkmiin varliginin bigimsel bir
gostergesi (muarrif) olmaktan ibarettir.”> Dolayisiyla alametin, ne illetin ne de hiik-
miin agiga ¢ikmasinda herhangi bir islevi bulunmaktadir. illetin hitkiim doguracak
sekilde agiga ¢ikmasinda herhangi bir islevi bulunmamasi sebebiyle de, alametin,
(sartta oldugu gibi) kimi durumlarda illet yerine ikdme edilerek hiikiimle irtibat-
landirilmasi ve hitkmiin kendisine baglanmasi s6z konusu degildir. Daha agik bir
ifadeyle, illet ihtiyari bir fiil seklinde agiga ¢iksin ya da ¢ikmasin, hiikiimle alamet
arasinda, hiikiim-bigimsel gosterge iliskisinin 6tesinde bir iliski bulunmamaktadir.”
Buna karsilik sart, yukarida bahsi gegtigi tizere, illetin hitkiim dogurabilmesi kendi
varligina/gergeklesmesine bagli olmasi sebebiyle, kimi durumlarda (illetin ihtiyari
tiil seklinde a¢iga ¢ikmamis olmasi durumunda) illet yerine ikdme edilmekte ve
hitkiim kendisine baglanmaktadir.

Muhsan olma-recm cezasi iligskisinde zini eden kisinin muhsan olmasini,
alamet olarak degerlendiren kimi hanefilere gore, zin4 eden kimsenin muhsan ol-
dugu hususunda sahitlik eden kisilerin, sugluya recm cezas1 uygulandiktan sonra
sahitliklerinden donmeleri, kendileri bakimindan herhangi bir hukuki sorumlu-
luk, bir diger ifadeyle recm edilen kisinin diyetini 6deme yiikiimliiligii dogurmaz.*
Ciinkii hitkiim-alamet iligskisinde aldmetin, hitkmiin varliginin bicimsel bir goster-
gesi olmanin diginda, ne hitkmiin agiga ¢ikmasinda ne de illetin hitkiim doguracak
sekilde islevsel hale gelmesinde bir etkisi bulunmaktadir. Zin4 eden kisi hakkinda,
celde veya recm cezalarindan birinin 6ngériilmesi, alamet hitkmiindeki ihsan si-
fatinin varlig: (ya da yoklugu) sebebiyle degil, bizatihi zina fiilinin (illetin) varlig:
sebebiyledir. Bu da gostermektedir ki, recm cezasinin varligi bakimindan muhsan
olma, hi¢bir bigimde sart anlami tasimamakta ve dolayisiyla hiikiimle bir irtibat1
bulunmamaktadir.”

Hanefilerin ¢ogunluguna gore ise, mahiyeti bakimindan sart, baska bir seyin
varligi kendi varhigina bagh olan seydir>* Muhsan olma-recm cezas: iligkisinde
de benzer durum s6z konusudur. Ciinkii zind suguna, ancak zina eden kimsenin
muhsan olmas1 durumunda recm cezasi verilebilmektedir. Bir diger ifadeyle recm
cezasinin varligl, zind eden kimsenin muhsan olmasina bagldir.”” Diger taraftan,
(ta’liki sartta oldugu gibi) hitkmii ¢evreleyen herhangi bir unsurun bigimsel olarak
illetten sonra gerceklesmis olmasini, o unsurun sart olarak nitelendirilmesinde

52 Hiikiimle iligkisi agisindan aldmetin mahiyeti hakkinda bkz. es-$azeli, Hasan Ali, “Alamet” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DIA), Diyanet Vakfi Yayimlari, Istanbul 1989, II, 335-336.

53  Abdulaziz el-Buhari, IV, 309; ibn Melek, 330.

54  es-Serahsi, el-Mebsiit, IX, 46; el-Habbazi, 352; en-Nesefi, Kesfii'l-esrdr, 11, 440.

55  es-Serahsi, el-Mebsiit, IX, 46; Abdulaziz el-Buhari, IV, 309; Ibn Melek, 330; ibnu’l-Humam, V, 283.

56  Abdulaziz el-Buhari, IV, 309; ibn Melek, 330.

57  Abdulaziz el-Buhari, IV, 309; ibn Melek, 330.
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yegéane Ol¢lit kabul etmek, sartin mahiyetini kavrama bakimindan yeterli degil-
dir. Ciinkii “su eve girersen bos ol” 6rneginde oldugu gibi, kimi durumlarda, her
ne kadar illetin hiikim dogurmasi sartin gerceklesmesine bagli ise de, bigimsel
olarak sart illetten sonra gerceklesmektedir.*® S6z konusu 6rnekte, “bos ol” sozii
illeti, esin eve girmesi ise sart1 temsil etmektedir. Buna karsilik kimi durumlar-
da ise, sart, bigimsel olarak da illetten 6nce gerceklesmektedir. Zina suguna recm
cezas1 Ongoriilebilmesi bakimindan zina eden kimsenin muhsan olmasi sarti da,
bu tiir bir sarttir. Zina sugunu islemeden 6nce (illetin gergeklesmesinden 6nce)
kisinin muhsan olmasi, muhsan olmanin recm cezasinin sart1 olmadigi anlamina
gelmez.” Buna gore, illet-sart ve dolayisiyla hiikiim-sart iligkisinin kavranmasi,
bigimsel olarak sartin illetten sonra gerceklesmis olmasi kosuluna degil, mahiye-
ti bakimindan sartin baska bir seyin varligi kendi varligina bagh olan sey olarak
tanimlanmasina baglidir. Ancak, 6zellikle belirtmek gerekir ki, muhsan olmayi,
recm cezasinin sart1 olarak goren hanefi hukukeular, zin4 eden kimsenin muh-
san oldugu hususunda sahitlik eden kimselerin, sugluya recm cezas1 uygulandik-
tan sonra sahitliklerinden donmelerini, hukuki sorumluluk bakimindan farkli
degerlendirmektedirler. Zind eden kimsenin muhsan olmasini, recm cezasiyla
iligkisi bakimindan sart-1 mahz konumunda degerlendiren hukukgulara gore,
sahitliklerinden donen sahitlerin hi¢bir hukuki sorumluluklar: bulunmamakta-
dir.®® Muhsan olmayi, illet yerine ikame edilebilen bir sart olarak degerlendiren
hukukgulara gore, ihsan sahitleri (cLa~Y! s,¢) ile zina (illet) sahitlerinden her
birinin sahitliklerinden dénmeleri durumunda, yalnizca zina sahitlerinin recm
edilen kisinin diyetini 6deme yiikiimligii vardir. Clinkii s6z konusu durumda
hitkmiin illetine izafesi miimkiindiir. Buna karsilik, yalnizca ihsan sahitlerinin
sahitliklerinden donmeleri s6z konusu oldugunda, recm edilen kisinin diyetini
odeme yiikiimliiliigii ihsan sahitlerine aittir.® Imam Zufer'e gore ise, ister tek bas-
larina isterse zind sahitleriyle birlikte sahitliklerinden donmiis olsunlar, her iki
durumda da ihsén séhitlerinin, recm edilen kisinin diyetini 6deme ytikiimliligi
vardir. Su farkla ki, zina sahitleriyle birlikte sahitliklerinden dénmeleri durumun-
da, diyeti miistereken 6derler. Ciinkii zararli sonucun agiga ¢ikmasy, illetin varli-
gina bagli oldugu kadar sartin varligina da baghidir. Dolayisiyla agiga ¢ikan zararh
sonugtan, illet sahitleri ile sart sahitleri miistereken sorumlu tutulurlar.®

58  Abdulaziz el-Buhari, IV, 309.

59  Abdulaziz el-Buhari, IV, 309.

60 el-Haddad, II, 341. Thsan sahitleri bakimindan hukuki sorumlulugunun (diyeti tazmin yiikiimliiliigiiniin) degil
fakat ta’zir tiiriinden bir cezai sorumlulugun séz konusu oldugu hakkinda bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-1
Islamiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye Kamusu, I-VIIL, Bilmen Yaymevi, Istanbul, ty. VIII, 163.

61  Ibn Melek, 330.

62 es-Serahsi, el-Mebsit, IX, 46; Abdulaziz el-Buhéari, IV, 310.
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7. Sart-Sebep-illet-Maniin Izalesi Iliskisi

Sebep ve sartin, hitkme konu olan zararli sonugla (6liim, malin calinmasi vb.) ve
dolayisiyla hiikiimle irtibati, gegen kisimlarda da ifade edildigi tizere, onlarin illetle
olan iligkisine ve illetin niteligine gore sekillenmektedir. Aralarindaki sebep-sonug
iligskisi bakimindan ifade etmek gerekirse, (sebep hitkmiindeki, illet hitkmiindeki
ve illete benzeyen sartta oldugu gibi) kimi sart tiirlerinin veya sebebin varlig, ille-
tin varliginin zorunlu bir 6n kosulunu olusturmaktadir. Bir diger ifadeyle illet, an-
cak onlarin varligina bagl olarak acgiga cikmaktadir. Bununla birlikte illetin varlig,
her durumda sart veya sebebin varliginin zorunlu bir sonucu degildir. Bir diger
ifadeyle, sart-illet veya sebep-illet iliskisi her durumda zorunlu bir sebep-sonug
iligkisi bigiminde degildir.

[lletin varhginin, sozii edilen sart tiirlerinden birinin veya sebebin varligina
bagli olmas, illetten once gergeklesen sart ve sebebin, illetin méanii konumunda
olduklarini gostermektedir. Bu sebeple hanefiler, sartin ve sebebin varligini/ger-
ceklesmesini, maniin izalesi olarak degerlendirmektedirler. Illetin varligina mani
olan durumu (sart veya sebebi) gerceklestiren, bir diger ifadeyle manii izale eden
kisinin, illetin varligina baglh olarak agiga ¢ikan zararhi sonugtan sorumlulugu ise,
sart ile illet veya sebep ile illet arasindaki iliskinin, zorunlu bir sebep-sonug iliskisi
bi¢iminde olup olmamasina ve ayrica illetin, ihtiyéari bir fiili temsil edip etmeme-
sine gore gekillenmektedir. Ornegin, hanefilere gore, bir kimse, hirsiza, bagkasina
ait malin (¢alacagi malin) yerini gosterse ve hirsiz da o mali ¢alsa, malin yerini gos-
teren kimsenin herhangi bir hukuki sorumlulugu (tazmin yiikiimlaligii) yoktur.
Clinki s6z konusu durumda su¢/hirsizlik sucu, mali bizzat calan kimsenin irade-
sine bagli olarak ihtiyari bir fiil seklinde agiga ¢ikmistir.> Bu sebeple, her ne kadar
illetin/hirsizligin varligy, sartin (malin yerini gostermenin) varligina bagl olsa da,
malin ¢alinmasi ile sartin varlig1 arasinda bir irtibat bulunmamaktadir. Benzer se-
kilde, katile 6ldiirecegi kisinin yerini gosteren kimsenin de, dlen kisinin diyetini
6deme yiikiimliiliigii bulunmamaktadir.® el-Kasani, maniin izalesi anlamina gelen
sarta hitkiim baglanamayacagini, su sekilde 6rneklemektedir: Bir kimse, insanlarin
gelip gectigi bir yerde kazdig1 kuyunun agzini, diismeyi engelleyecek sekilde kapat-
sa (veya gerekli tedbirleri alsa), daha sonra bir bagka kimse gelip kuyuyu kapatan
seyi/engeli/manii kaldirsa, kuyuya diistip 6len iiglincii kimsenin 6liimiinden, en-
geli kaldiran degil, ilk olarak kuyuyu kazan kimse sorumlu tutulur. Ciinki engeli
(diismeyi engelleyen seyi) kaldirma, méniin izalesi oldugu i¢in onunla zararli so-
nug/6liim arasinda bir irtibat bulunmamaktadir.®®

63 es-Serahsi, Usiilus-Serahsi, 11, 307.
64  es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 11, 307.
65 el-Kasani, X, 355-356.
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S6z konusu 6rneklerden farkli olarak, yag dolu kabi delerek icindeki yagin akip
telefine sebeb olan kimse ile asili kandilin ipini keserek kirilmasina sebep olan kim-
se, ag1ga ¢ikan zararli sonugtan (itlaftan) dogrudan sorumlu tutulur. Ciinki her iki
durumda da, maniin izélesi ile illetin agiga ¢ikmasi arasinda zorunlu bir sebep-
sonug iliskisi bulunmas1 sebebiyle, sartin, illet yerine ikdme edilmesi s6z konusu-
dur.® {lk &rnekte, kabin delinmesi maniin izalesini/sarti, yagin akmast illeti, yagin
telef olmasi zararli sonucu; ikinci 6rnekte ise ipin kesilmesi méniin izélesini/sarti,
kandilin diigmesi illeti ve kandilin telef olmasi da zararli sonucu temsil etmektedir.
[lletin agiga gikmast ile sartin varligi arasinda zorunlu bir sebep-sonug iligkisinin
bulunmadig, bununla birlikte zararli sonucun yine de sarta izafe edildigi duruma
ise, kaynaklarda, yolda kazilan kuyuya bir kimsenin diisiip 6lmesi 6rnegi verilmek-
tedir. S6z konusu durumda, diisen kimsenin iradesine bagh olarak ihtiyari bir fiil
seklinde aciga ¢itkmadig: icin, zararli sonug/6liim, méniin izalesi konumunda olan
sartin varligina (kuyu kazmaya) izafe edilmekte, bir diger ifadeyle sart, illet yerine
ikameedilmektedir.””

SONUC

Hanefi hukuk diisiincesinde, hukuka aykir: fiil sonucu agiga ¢ikan zararl so-
nugla sart arasinda ne tiir irtibat bulundugu sorunu, 6ziinde, sart ile illet arasinda
ne tiir bir iliski oldugu sorunu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sart ile illet arasindaki
iliskinin niteligi, sart kavraminin tanimlanmasinda oldugu kadar zararli sonugtan
hukuken kimin sorumlu tutulacagi hususunda da belirleyici olmaktadir. Hanefi
terminolojide sart, genel olarak, bigimsel olarak illetten sonra gerceklesen ancak
illete hitkiim baglanabilmesi kendi varligina bagli olan unsur bigiminde; sebep, zo-
runlu olarak illetten 6nce gerceklesen ve dolayisiyla illetin varligi kendi varligina
bagl olan unsur bi¢ciminde; illet ise, zararli sonucun hemen akabinde kendisine
bitisik olarak gergeklestigi unsur bi¢iminde tanimlanmaktadir. Sebebi, sozii edilen
sekilde tanimlamalarinin bir sonucu olarak hanefiler, sebep hiikmiinde sart tanim-
lamasinda oldugu gibi, kimi durumlarda sart1 sebebe benzetmekte; illet hitkmiinde
sart, illet hitkmiinde sebep, illete benzeyen sart ve illete benzeyen sebep tanim-
lamalarinda oldugu gibi, kimi durumlarda da sart ile sebebi ayn1 durumu ifade
etmek {izere kullanmaktadirlar. Bu husus g6z oniine alindiginda, hanefi hukuk dii-
stincesi bakimindan hitkmiin sarta izafesi sorunu, tiimiiyle olmasa bile, belli 6l¢iide
hitkmiin sebebe izafesi sorunu olarak da ortaya ¢ikmaktadir.

Hanefi hukuk diisiincesinde, zararli sonucun ve dolayisiyla hitkmiin illetine
izafesi esas olmakla birlikte, kimi durumlarda sarta izafesi de s6z konusudur. Za-

66  es-Serahsi, el-Mebsiit, X1, 14; ibn Melek, 327.
67  Abdulaziz el-Buhari, IV, 295; ibn Melek, 327.
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rarli sonucun, hangi durumlarda sarta izafe edilecegi ya da edilmesi gerektigi ise,
sart ile illet arasindaki sebep-sonug iliskisinin ve ayni1 zamanda illetin niteligine
gore belirlenmektedir. Sart ile illet arasindaki sebep-sonug iliskisinin zorunlu bir
sebep-sonug iliskisini temsil ettigi, bir diger ifadeyle illetin varlig1 sartin varligi-
nin zorunlu bir sonucu oldugu; ayni zamanda illetin ihtiyéri bir fiil seklinde agiga
¢itkmadig1 durumlarda zararli sonug (dolayisiyla hiikiim), sarta baglanir. Dolay1-
styla a¢iga ¢ikan zararli sonugtan, sart1 gerceklestiren kisi hukuken sorumlu tutu-
lur. Illetin varligy, sartin varliginin zorunlu bir sonucu olmadigr durumlarda ise,
hukuki sorumlulugun belirlenmesinde yegane ol¢iit illetin niteligidir. $oyle ki, il-
letin ihtiyari bir fiil seklinde agiga ¢ikmasi durumunda, illeti gerceklestiren kisinin
hukuki sorumlulugu; illetin ihtiyari bir fiil seklinde agiga ¢tkmamasi durumunda
ise sart1 gerceklegtiren kisinin hukuki sorumlulugu s6z konusudur. Ozellikle belirt-
mek gerekir ki, gasbedilen tohumun ekilmesiyle elde edilen tiriiniin (miilkiyetinin)
gasbeden Kkisiye ait oldugu seklindeki yaklasim esas alindiginda, hanefi hukuk dii-
stincesinde, sart-hiikiim iligkisinin, zararli sonug-sart iligkisini agan bir boyutunun
oldugunu séylemek miimkiin gozitkmektedir. Kisacas: hanefi hukuk diisiincesin-
de, ister olumlu ister olumsuz/zararl olsun, her tiirlii sonucun ihtiyari davranisa
izafe edildigi goriilmektedir. Son olarak es-Serahsinin, kendisine illet islevi yiik-
lenen sarty, illet hiikmiinde sart ve illete benzeyen sart bigiminde ikiye ayirarak in-
celemesinin hukuk teknigi bakimindan 6zgiin bir yaninin bulundugunu 6zellikle
belirtmemiz gerekmektedir.
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KIYASIN iSLAM CEZA HUKUKUNDA
KULLANIM IMKANI

Yrd. Dog. Dr. Mehmet DiRIiK"

Ozet: islam hukukunun temel kaynaklari naslar, icma ve kiyastir. Kiyasin her alanda icra
edilip edilmeyecegi hususu usulciler arasinda tartismali konulardan biridir. Hanefiler
ve bazi Maliki usulcller; ibadet, had, kefaret, ruhsat, mukadderata iliskin naslarda kiyas
yasagini benimsemislerdir. Bu goristeki usulcller, zikri gegen alanlara iliskin naslarin
ta'lilindeki zorlugu ve bu alanlardaki hiikiimleri naslarda belirtildigi sekliyle koruma
altina alma, cezada kanuniligi ve genelligi saglama gibi gayeleri gerekce gosterirler.
Cumbhur ise ta'lil imkani bulunan her alana kiyasin yuruttlmesini benimsedikleri igin ser‘i
ameli hiikm bilinmeyen meselelerin ¢6ziimiinde bu metodun yiritilecedi alanlar hu-
susunda bir sinirlandirmada bulunmamiglardir. Bu makalede hem gorislerin gerekgeleri
hem de tartisma konusu feri meseleler lzerinde kiyasin icrasina karsit ve taraf olanlarin
yaklasimlari, makale boyutlari icerisinde, ele alinmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiyas, Naslarin Ta'lili, Islam Ceza Hukuku, Fehva'l-Hitab, Nassin Delaleti.
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[slim hukukunun temel kaynaklari naslar ve icmadir. Bu kaynaklar, cesitli
meseleler hakkinda emir ve yasaklar ihtiva etmektedir. Bu diizenlemelerin insan
hayatina iliskin gerekli hiikiimleri agikladiginda ihtilaf yoktur. Ancak yalnizca bu
hitkiimlerle yetinilmesi veya bu hiikiimlerin konmasinin gerekgelerinin tespit edi-
lerek o gerekgeleri tagiyan konulara tasinmasi hususu fakihler arasinda tartigmali
konulardan biridir. Bu noktada, fakihlerden bir kismi naslar ve bunlarin delalet
yollart ile yetinilmesi; fikih¢ilarin ¢ogunlugu ise dilin imkanlar1 6l¢iisiinde naslarin

*  Izmir Katip Celebi Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali, nhmtdrk@hotmail.com
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genisletilmesi ve reyle ictihad ¢ercevesinde bazi metotlar1 kullanarak hakkinda hii-
kiim bulunan meselelerin hiikiimlerinin hakkinda nas bulunmayanlara taginmasi
ve bu yolla bu meselelerin ser‘f hitkiimlerinin belirlenmesi gerektigi goriisiinii san
vunmuslardir. Tkinci gruptaki fikihgilara gore insan hayati hem ortam ve kiiltiiriin
degismesiyle farklilasmakta hem de gelisip degisen yasam beraberinde hakkinda
ser‘l hitkiim bulunmayan pek ¢ok mesele getirmektedir. Bu gortsteki fikih¢ilar da
sinirli sayidaki naslarla sinirsiz sayidaki hayatin meselelerine ¢oziim iiretmek ga-
yesiyle rey ve ictihad faaliyetleri cercevesinde ¢esitli metotlar kullanarak hakkinda
nas bulunmayan konularin seri hitkmiinii belirlemeye ¢alismiglardir. Bu siiregte
kullanilan metotlarin en 6nde geleni, deliller hiyerarsisi icerisinde Kitap, Stinnet
ve icmadan sonra dordiincii sirada yer alan, nassin hiikmiint hitkme esas 6zelligi
bulunan meselelere tasima ameliyesi olan kiyastir.

Islam hukukgularinin ¢ogunlugu sert ameli hitkiimlerin bilinmesinde kiyasi
muteber bir kaynak kabul ederler. Ancak bu gruptaki hukukgular, kiyasin cereyan
edecegi alan hakkinda ihtilaf etmislerdir. Muamelata iliskin konularda kiyas
kullaniminda ihtilaf bulunmamakla birlikte tahsis edici bir delil bulunmadig: hal-
de, ibadet, had ve keféret (ceza), ruhsat ve mukadderat (miktar: belirlenmis husus-
lar) konularinda kiyas metoduna bagvurulmasi hususu tartismalidir. Hanefiler bas-
ta olmak tizere bazi fakihler, talil edilemezlik ve asil ile fer arasinda hitkkme konu
ozelligin tespiti bakimindan kiyasa elverisli durum bulunmadig i¢in bu alanlarda
kryas1 kabul etmezler. Bu goriisteki fakihlere gore, had ve kefarete konu fiillerle
mileyyideleri arasindaki bag: aklen kavramaya imkan yoktur ve bu sebeple bu ni-
telikteki hiikiimleri, taabbiidi saymak gerekir.! Buna karsin Maliki, $afii ve Hanbeli
fakihler, sartlarin olusmasi halinde her alanda kiyasin cari oldugu goriistiindedirler.
Onlara gore kiyas mesru bir kaynak olarak kabul edildiginde onun kullanilacag:
alani daraltmanin bir anlami yoktur.

[slam ceza hukuku kendine 6zgii bir sistematige sahiptir. Bu hukuk sisteminde
su¢ ve cezalar ¢esitli ayrimlara tabi tutulmustur. Cezanin infazinda hakim olan
hakkin mahiyeti ve miieyyidenin kanun koyucu tarafindan belirlenmisligi agisinm
dan cezalar; had, kisas-diyet ve tazir kapsaminda ele alinir.’ Bunlardan kul hak-
kinin agir basti1 tazir, su¢ ve cezalar1 devlet bagkanina genis yetkilerin tanindig:
kisimdir. Had ve keféret su¢ ve cezalari ise, naslarla belirlenmis ve kendine 6zgii

1 Cessas, Eba Bekr Ahmed b. Ali, el-Fusill fi'l-usiil, Vizarativ'l-evkafi’l-Kuveytiyye, 1414/1994, IV, 105; Serahsi, Eba
Bekr Muhammed b. ebi Sehl, Usiliis-Serahsi, Daruw’l-ma'rife, Beyrut, ts., II, 163; ibn Emiru Hac, Eba Abdillah
Semsiiddin Muhammed, et-Takrir ve't-Tahbir, Darw’l-kiitiibil-ilmiyye, 1403/1983, III, 241; Abdiilhamid, Omer
Mevliid, Hucciyyetii'l-kiyas fi usilli’l-fikhi’l-Islimi, Bingazi 1409/1988, s. 403.

2 Ibnil-Kassar, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer, Mukaddime fi usili’l-fikh, Riyad, 1420/1999, s. 364, 366; Sem‘ni, Ebii'l-
Muzaffer Muhammed b. Abdilcebbér, Kavatiw’l-edille fi’l-usil, Beyrut-Liibnan 1418/1999, II, 114; Gazzali, Ebt
Himid Muhammed, el-Mustasfd, Darw’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1413/1993, s. 307, 326, 329; ibn Kudame, Ebt Mu>
hammed Abdullah b. Ahmed, Ravzatiin-nazir ve ciinnetii’l-miinazir fi usili’l-fikh ‘ala mezhebi Ahmed b. Hanbel,
Miiessesetii’r-reyyan, 1423/2002, II, 298; Amidi, Seyfiiddin Ali b. Muhammed, el-Thkam fi ustili’l-ahkam, Beyrut-
Dimagk-Liibnan, ts., IV, 62; Abdiilhamid, s. 403.

3 Bardakoglu, Ali, “Had”, DIA, 1996, X1V, 547 (547-551).
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miieyyideler iceren alani ifade eder. Bu kapsamda yer alan sug fiilleri ve miiey-
yidelerine iliskin hiikiimlerin, naslarda ismi yer almayan yeni sug sekillerine (ki-
yas yoluyla) taginmasi, tartismali bir konudur. Hanefiler'in bast ¢ektigi bir grup
hukuk¢u modern hukukta benimsenen sugta ve cezada kanunilik ilkesine* benzer
sekilde bu alanlarda tesrii bir kaynak anlaminda kiyas yasagini benimsemislerdir.
Bu calismada sadece Islam ceza hukukunda kiyas kullanim imkani incelenecek,
modern hukuktaki kiyas yasagindan s6z edilmeyecektir.

eri ameli hiikiimler arasinda talilin ve buna bagh olarak kiyasin
yiriitillemeyecegi alan ya da alanlar var midir, varsa bunu belirleyen nedir? Leh-
te ve aleyhte goriisleri savunan usulciilerin dayanaklar: nelerdir? Farkli gortisleri
savunan fakihler, fer‘i meselelerde nasil hareket etmisler ve farkli usulleri benim-
seyerek ne tiir sonuglara ulasmislardir? Reyle ictihad metotlarini en genis bi¢im-
de kullanan ve bu bakimdan cesitli elestirilere maruz kalan Hanefileri kiyasin cari
olmadig alanlar belirlemeye siiriikleyen sebep nedir? Diger fakihlerin onlar1 bu
alanlarda kiyas kullanmakla elestirmelerine yol agan uygulamalari nelerdir? Bu ¢aa
ligmada makale sinirlar1 ¢ergevesinde bu sorularin cevabi aranacaktir.

Ceza hukukunda kiyasin kullanilmasi meselesi, fikih usulii eserlerinin ki-
yas bolimiinde kiyasin gergeklestirildigi alanlar ¢ercevesinde ve fiirt eserlerinin
cinayat, hudad, keffarat, kisas boliimlerinde ele alinmistir. Bu ¢alismada 6ncelikle
kiyas ve ceza hukukundan s6z edilecek daha sonra kiyasin ceza hukukunda kulla-
nim1 hususunda lehte ve aleyhte delillere yer verilecektir. Daha sonra bu alanlarda
kiyasin kullanildigina dair 6érnekler incelenecek bir sonraki boliimde goriis ayrili-
ginin sebepleri ele alinacaktir.

A. KIYAS VE CEZA HUKUKU (HADLER VE KEFARETLER)

[slam ceza hukukunda kiyasin imkiniyla ilgili tartigmalarin saglikli
degerlendirilebilmesi i¢in 6ncelikle kiyas, had ve kefaretlerden sz edilmesi gerekir.
Bu sebeple burada kiyas ve naslarin ta‘lilinden, had ve kefaret suglar1 ile bunlarda
kiyasin imkanina deginilecektir.

4 Builkeye gore islendigi sirada yasaca sug sayilmayan bir fiil cezalandirilamaz. Ayni sekilde bir suga kanunda belir-
tilenden bagka veya belirtilenden daha agir bir ceza ile de hiikmolunamaz. Hakeri, Hakan, Ceza Hukuku, Ankara
2009, s. 34. Tiirk hukukuna deginmek gerekirse, 1982 Anayasasi md. 38'de suglarin ve cezalarin kanuniligi ilkesini
tanzim etmistir. 5237 say126.9.2004 tarihli TCK madde 2'de “Kanunun agik¢a su¢ saymadig bir fiil icin kimseye ceza
verilemez ve giivenlik tedbiri uygulanamaz. Kanunda yazili cezalardan ve giivenlik tedbirlerinden baska bir ceza ve
giivenlik tedbirine hiikmolunamaz. Idarenin diizenleyici islemleriyle sug ve ceza konulamaz. Kanunlarin sug ve ceza
igeren hiikiimlerinin uygulanmasinda kiyas yapilamaz. Sug ve ceza igeren hiikiimler, kiyasa yol agacak bicimde genis
yorumlanamaz” seklinde suglarin ve cezalarin kanuniligi ilkesinin 6nemli sonuglarindan belirlilik ve kiyas yasag1
unsurlarina deginmistir. Bu maddenin 3. fikras1 kanunilik ilkesinin kiyas yasag1 kistasina isaret etmektedir. Ezgi
Aygiin Esitli, Suglarin ve Cezalarin Kanuniligi Ilkesi, TBB Dergisi (104) 2013, s. 237 (225-246). Islam hukukunda
kanunilik ilkesinin gegerli olup olmadig1 hususunda bk. Demir, Bayram, Islam Ceza Hukukunda Kanunilik Ilkesi,
(Basilmamis Doktora Tezi) Erzurum 2001.
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1. Kiyas ve Naslarin Ta‘lili

a. Kiyas: Sozlikte takdir, esitleme, tesviye, vb. anlamlara gelen kiyas®, usulctiler
tarafindan bu metodun hakikati ve unsurlar1 tizerindeki ihtilaflarin da etkisiyle ge-
sitli sekillerde tanimlamislardir.® Bu makalenin konusu ve amaci bir kiyas tanimina
ulagsmak veya mevcut kiyas tanimlarini degerlendirmek olmadig; i¢in burada genel
muhtevay1 belirli 6l¢iide yansitan bir tanimla yetinmek miimkiindiir. Buna gore fi-
kih usuliinde kiyas, “hakkinda agik hiikiim bulunmayan bir meselenin hitkmiinii
aralarindaki ortak ozellige veya benzerlige dayanarak hitkmii aciklanan meseleye
gore belirlemek” ’ seklinde tanimlanabilir. Esasen farkl: sekillerde tanimlanmis olsa
da bu tanimlarin, ashn hitkmiinii bu hitkmiin konulmasina etki eden vasif sebebiyle
fere uygulamak noktasinda birlestigi soylenebilir. Buna gore hakkinda nas bulunan
meseledeki hitkme esas teskil eden 6zellik (mana / illet), nas ve icmé veya miigtehi-
din istinbati ile tespit edildiginde, bu 6zelligin bulundugu hakkinda hitkiim bulun-
mayan her feri meseleye o olayin hitkmiinii uygulama imkani dogar. Baska bir ifade
ile ta'lil yoluyla illeti tespit edilen her hiikiim, benzer illeti tasiyan olaya esitlenerek
aslin hitkmii diger meselelere (ta'diye) yiiritiiliir.® Bu, hakkinda hiikiim bulunmayan
meselelere iligkin Sari‘in hitkmiint, bilinenler vasitasiyla ortaya ¢ikarma islemidir.

Usulciiler kiyasin riikiinleri hakkinda farkli goriislere sahiptirler. Hanefi usul-
ciiler yalnizca illeti’; miitekellimin metodunu benimseyen usulctiler ise asil, fer, il-
let ve ta'diyeyi kiyasin riiknii sayarlar. Kiyas isleminin unsurlar1 asil / makis aleyh
hiikmii nas ve icma ile agik¢a belirtilmis mesele, fer htikmii agik¢a naslar ve icmada
yer almayan mesele, illet asildaki hitkmii gerektiren ve iki meseleyi ayn1 hitkiimde
birlestiren ortak 6zellik, ta'diye asildaki hitkmiin fere de verilmesi anlamindadir.'

5  Ibn Manzir, Ebir'l-Fazl Cemaliilddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, Beyrut 1414, VI, 187. “k y s” maddesi.

6  Gesitli hakikatleri igermesi sebebiyle iizerinde ittifak edilen bir tanimin zorlugu hakkinda bk. Ciiveyni, Imamir'l-
Haremeyn Ebir'l-Meali Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdillah, el-Burhdn fi usilli’l-fikh, Beyrut-Liibnan 1418/1997,
11, 5-6; Zerkesi, Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadur, el-Burhanii’l-muhit fi usili’l-fikh, Daru’l-kiitiibi,
1414/1994, VII, 7.

7 Apaydin, H. Yunus, “Kiyas”, DIA, 2002, XXV, 529 (529-539). Kiyasin tanimu ile ilgili degerlendirme igin bk.
Apaydin, “Kiyas”, XXV, 531. Kiyas tanimlarindan bazilar1 sunlardir: Akberi, Ebi Ali el-Hasan b. Sihab, Risdle fi
usili’l-fikh, Mekke 1413/1992, s. 65 ( L iasl> 2n J.Alv dl ¢ A s, s»); Ebirl-Hiiseyin el-Basri, Muhammed b. Ali,
el-Mu'temed fi usilli’l-fikh, Beyrut 1403, II, 206 ( S als 3 LesVEY ¢ o RN ot 3 . ); Badi, Ebu’l-Velid
Siilleyman b. Halef, Ihkamii’l-fusil fi ahkami’l-usil, Beyrut 1415/1995, s. 544 ( S> Sl2l & =¥ e coshal) 2o o
Slaaly ); Citveyni, I1, 5 (ot of 1o 5 (S 0l 0 bogi pot ol L b 5 Ld (S 0l 3 piben s pobee o 01 ); Gazzalli
('s. 280) ve Razi (Fahruddin Ebti Abdillah Muhammed b. Omer, el-Mahsul, Miiessesetii’r-risile 1418/1997, V, 5)
Ciiveynfye yakin sekilde kiyas tanimlar1 yapmuglardir. Hanbeliler i¢in bk. Ibn Kudéame, Ravza, 11, 141 ( s ¢ 3 J~
L o2 oS 3 ol )5 ibn Bedran, Abdir'l-kadir b. Ahmed, el-Medhal ila mezhebi’l-Tmam Ahmed b. Hanbel, Beyrut
1401, s. 300.

8  Ebirl-Hiiseyin el-Basri, II, 206 (Ser‘i hitkmiin bir kism1 nassin zahiri ile bir kism1 nastan istidlal ile bilinir. Kiyasa
la bilinenler ikinci kistmda yer alir); Serahsi, Uszl, I1, 150, 163; Baci, s. 551; Ciiveyni, II, 70; Gazzali, s. 329; Tbn
Kudéame, Ravza, 11, 299; Satibi, Ebti Ishak [brahim b. Musa, el-Muvafakdt fi usiilli’s-seri‘a, Daru Ibn Affan, 1417/1997
11, 13; Selebi, Muhammed Mustafa, Tailii'l-ahkdam, Beyrut 1401/1981, s. 12.

9 Serahsi, Usil, II, 174; Sevkani, Ebti Abdillah Muhammed b. Ali, fr,sddﬁ’l—ﬁhﬁl ila tahkiki’l-hak min ilmi’l-usil,
Daruwl-kiitiibi’l-arabi, 1419/1999, II, 207; Doénmez, Ibrahim Kafi, “Illet’, DIA, 2000, XXII, 118 (117-120).

10  Akberi, s. 66-68; Gazzali, s. 280; Ibn Kudame, Ravza, 11, 248; Amidi, ihkdm, 111, 189, I11, 193vd; Tilimséni, Miftahu’l-
vustil ila binai’l-fiird* ale’l-usil, Beyrut-Liibnan, 1419/1998, s. 654; Ibn Bedran, s. 300; Dénmez, “Illet”, XXII, 119;
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Buna gore kiyasin hitkmi, aralarindaki hitkme konu ortak 6zellik sebebiyle aslin
hitkmiini fer? kapsayacak sekilde umumilestirmek ya da fer’in hiikmiinii aslin
hitkmiine dahil etmektir. Kiyas metodunun kullanimi naslarin ta‘iline bagh bir
islem oldugu i¢in burada 6ncelikle naslarin ta‘liline deginmek gerekmektedir.

b. Kiyasin hakikati: Usulciiler, kiyasin hakikatinin muzhir bir delil mi yoksa
miisbit bir metot mu oldugu tizerinde ihtilaf etmislerdir. Kiyas: gecerli bir metot
kabul eden usulctilere gore bu delil, nassin hitkmiinii aralarindaki ortak ozellige
dayanarak hakkinda hiikiim bulunmayan meselelere uygulamaktir. Bu bakimdan
kiyas, naslar gibi yeni bir hitkiim koyan miistakil miisbit bir delil degil; naslarin
talliline baglh olarak kiyasin sartlar1 ¢ergevesinde hitkme konu vasfin bulundugu
meseleye iligkin Sari‘in hitabini ortaya ¢ikaran fert muzhir bir delildir."

c. Kiyasa basvurma sebebi: ilahi hitabin insanlarin kiyamete kadar tiim ihti-
yaglarini karsilayacak nitelikte gonderildiginde ihtilaf yoktur. Ancak bu hitkiim-
lerin bizatihi kendileriyle yetinilmesi veya ¢esitli metotlarla hakkinda nas bulun-
mayan meselelere yiiriitiilmesi hususunda iki egilim vardir. Haricilerin bir kismy,
Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 820/231)'2, Sii Imamiler, Zahiriler ve bazi hukuk-
cular, nassin ta‘liline ve kiyasa karsi ¢ikarlar. Bu goriisteki fakihler arasinda yakla-
sum farklar1 bulunmakla birlikte, naslar bizétihi lafizlariyla biitiin ihtiyaglar: karsi-
layacak niteliktedir ve muallel degildir. Buna karsin Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli
usulciilerin yer aldig1 cogunluk ise kiyas1 mesru bir metot kabul eder ve kullanirlar.
Onlara gore naslarin her seyi agiklamasi, hem naslarin lafiz ve delaletleri hem de
kiyas vb. metotlar kullanilarak hakkinda nas bulunmayan meselelere iliskin $ari‘in
kasdinin ortaya konmasiyla miimkiindiir. $ari‘in her durum igin bir hitkkmii bazen
nassin lafzi bazen de manasi itibariyle mevcuttur. $ari;, hitkiimleri belirli manalar
tizerine kurmugstur, hitkmiin bir manaya bagli oldugu tespit edildiginde bu ma-
nanin bulundugu her yerde o hitkme itibar etmek gerekir. Bu itibarla hakkinda
hitkiim bulunmayan meselelere ¢6ziim iiretmede kullanilan metotlar arasinda yer
alan kiyas da aslin hitkmiinii aralarindaki ortak mana / 6zellik sebebiyle fer'de iss
pat etmekten ibarettir."* Bagka bir ifadeyle kiyas, asildaki hitkmiin ta‘lili halinde
basvurulabilecek bir kaynaktir.!* Kiyas, naslarin ta'liline bagl bir islem oldugu i¢in
burada oncelikle tailin ortaya konmasi gerekir. Zira ta'lili kabul etmedikge kiyasin
mesruiyetinden ve kullanilmasindan s6z etmenin anlami yoktur.

Apaydin, “Kiyas”, XXV, 535.

11 Cessas, IV, 9; Serahsi, Usill, II, 145; Zerkesi, VII, 17; Apaydin, “Kiyas’, XXV, 534; Apaydin, “Ta’lil’, DIA, 2010,
XXXIX, 513 (511-514).

12 Kosuma gore Nazzam’'mn kiyas karsithig: usulii fikih eserlerinde dile getirilse de kelamci vasfi geregi onun kelamda
kiyasa kars1 ¢ikmig olabilecegini diisiindiirmektedir. Zira kelam ilmi zan tizere degil, kati bilgi {izere kurulmalidir.
Fikihta ise zann-1 galip diizeyindeki bilgi yeterlidir. Bk. Kosum, Adnan, Kiyasin Olusum ve Gelisim Siireci, {zmir
2010, s. 63.

13 Cessas, IV, 74; Ebi’l-Hiiseyin el-Basri, I, 206; Serahsi, el-Ustl, T1, 150, 163; Ibn Bedrén, s. 310; Selebi, s. 12; Apaydin,
“Kiyas”, XXV, 538.

14  Razi, V, 342.
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d. Naslarn ta‘lili: Ta'lil, bir seyin illetini ortaya koyma islemidir. Naslarin ta‘ili
ise hitkkiimlerin kullarin maslahatlarini temin ve onlardan mefsedetleri gidermek
(celb-i maslahat ve def i mefsedet) gayesiyle kondugu diisiincesiyle, onlarin tesriine
sebep olan 6zelliklerin tespit edilmesi ve benzer meselelere tatbik edilmesi ameli-
yesidir."”” Ser‘l hitkiimlerin tamaminin, kullarin diinyevi ve uhrevi maslahatlarini
koruma esast tizerine kondugu noktasinda usulciilerin ittifaki vardir.' Bu disiin-
ceden hareketle, ta‘lili benimseyip kiyast muteber bir kaynak kabul eden usulciilere
gore, hitkme kaynaklik eden 6zelligin nas-icmé veya miigtehidin istinbatiyla tespiti
halinde o 6zelligi tasiyan baska meselelere de ayn1 hitkmii verme imkani dogmake
tatir. Boylece $ari‘in belirli olaylar i¢in koydugu hiikiimler bagka olaylar1 kapsayak
cak sekilde genisletilmekte; hakkinda nas bulunmayan meselelerin ser‘ hitkiimleri
ortaya ¢ikarilmaktadir. Boylece tesriin maslahatlarin celbi mefsedetlerin defi tizeri-
ne kurulu olan gayesinin gergeklestirilme imkani dogmaktadir.

e. Ta'lil edilebilirlik agisindan naslar: Usulciilere gore ta‘lil edilebilirlik agie
sindan hukuk normlari, muallel (ta’lil edilebilen) ve taabbiidi (ta‘lil edilemeyen)
seklinde iki kisma ayrilir.'” Naslar, ya bizzat nas tarafindan ya da miigtehidin is-
tinbatiyla tail edilir. Illetin manstis olmas halinde, kiyas reddedilsin veya kabul
edilsin, nassin hitkmiiniin umum ifade edecegi ve dolayisiyla s6z konusu illetin
bulundugu her meseleye uygulanacagi noktasinda Nazzam, Zahiriler'in cumhuru
ve Sii Imamiler dahil bir ittifaktan séz edilebilir.'® illetin manstis olmadig1 naslar
ta‘lil bakimindan su sekilde gruplandirilabilir:

1) Bazi naslar ta'lile elveriglidir ve bunlarda kiyas caridir.

2) Bazi naslar ta‘lile elverisli olsalar bile kisi veya duruma 6zgii istisnai hitkiim
ifade ettikleri i¢in kiyasa kapalidir. Hz. Peygamber’in kendine has oldugu delille
sabit hususlar, Huzeyme b. Sabit'in tanikligin1 Hz. Peygamber’in iki sahit saymasi'’
ve Ebt Biirde b. Niyar'in, sahibi oldugu tek oglagi kurban edip miisliimanlarla pay-
lagmay1 istediginde Hz. Peygamber’in “Bu sana yeter, fakat bundan sonra senden
bagka kimseye bu kafi gelmeyecektir’*® buyurmasi, bu tiir naslara érnektir. Bu tiir
naslar da ta‘lile kapalidir ve bu gibi naslarda hitkme kaynaklik eden vasif tespit
edilemedigi i¢cin bunlarin hitkiimleri kiyas yoluyla hakkinda hiikim bulunmayan

15 Serahsi, EI-Usil, 11, 159; Selebi, s. 12, 129; Apaydin, “Kiyas”, XXV, 536; “Ta'il’, XXXIX, 512-513.

16  Satibi, IT, 9, 11; Asti, Muhammed b. Tahir, Islam Hukuk Felsefesi, gev: Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdogan, Istanbul
1996, s. 66.

17 Astr,s. 62.

18  Cessas, IV, 122; ibn Kud4me, Ravza, 11, 184; Asﬁr, s. 63; Selebi, s. 154 (Ta'lili kabul eden usulciiler agisindan bir ille-
tin kiyasa konu edilmesi agisindan mansiis veya miistenbat olmasi arasinda fark yoktur. Sadece tearuz durumunda
manss illete dayanan kiyas tercih edilir); Diger bir sey, Kosum’un tespitlerine gore ta‘lil fikrini tamamen reddede-
rek kiyasa kars1 ¢ikmanin Ibn Hazm ile basladig1 sdylenebilir. Bk. age, s. 66.

19  Ebt Davud, Akdiye 20; Nesai, Biiyi, 91.

20  Buhari, “Edaht’, 1, 8,11,12, “Iydeyn’, 3, 5, 8, 10, 17, 23; Miislim, “Ed4hi’, 4; Tirmizi, “Ed4hi’, 12.
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meselelere ta'diye ettirmek caiz degildir. Bu durumda da bu tir hitkiimlerin, itaat
ve kulluga dayandigi, sadece kullara imtihan gayesi ile kondugu kabul edilir.”!

3) Baz1 naslar bir bitiin halinde tafile kapali olmakla birlikte icare ve kitabet
akitlerinde oldugu gibi ayrintida ta‘ile elverislidir.

4) Tbadetler, had ve kefaretler, miktar belirten naslar ve ruhsatlar ise taflile ve
kiyasa kapalidir.?

Mansis illet ve kisiye 6zgii durum bildirenlerin disindaki naslarin ta‘lil edilebi-
lirligini ve buna bagli olarak basta kiyas olmak iizere ¢esitli metotlarin kullanimini
kabul eden usulciiler, aklin idraki bakimindan naslar1 manas: akil tarafindan kav-
ranamayanlar (taabbiidi) ve manasi akil tarafindan kavrananlar (ma‘kilii’l-mana)
seklinde iki kisma ayirirlar. Birinci kisim naslarin ta‘lili ve bu alanda kiyasin icrasi
ihtilaflidir. Her ne kadar had, kefaret, namaz rekatlary, lian, mest tizerine mesh vb. ile
ilgili naslarin ta‘lil imkani bulunmadig1 veya bulunsa bile bu hiikiimler sirf kullukla
(Allah hakkiyla) ilgili oldugu i¢in, bunlarda kiyasin cereyan etmeyecegi yoniinde
bir genel kabul bulunsa da ilke olarak her tiir nassin ta‘lil edilip edilmeyecegi ve
bunlarda kiyas imkéni tartigmalidir. Bazi usulciilere gore bu konularda ta‘lile ve
kiyasa gidilmez, emri yerine getirmekle yetinilir; bazi usulciiler ise ilke olarak bu
konularda da talili ve kiyasi ciri kabul ederler. Ikinci grup naslar ise manalar1 akil
tarafindan idrak edilebildigi, ta‘lile elverisli olduklari i¢cin ta‘lil 6lgiistince kiyas el-
verisli kabul edilir.®

f. Ta‘lil ya da kiyasin icra edilebilecegi alan: Fikhi hiikiimler, klasik fiiri
kaynaklarinin sistematiginde goriildiigii tizere, temizlik ve ibadet konularindan
muamelat, kefaretler, yemin ve ceza hukuku konularina kadar miikellefin fiilleri-
ne yonelik pek ¢ok hususu igermektedir. Ta'lili kabul eden usulciiler, tallilin hangi
alanlarda miimkiin ve kiyasin gegerli oldugu hususunda farkli goriisleri savunmus-
lardir. ilke olarak konulus gayeleri ve hitkme kaynaklik eden vasfi aklin idrakine
acik bulunan (muémelét gibi) hiikiimlerin, kiyasin icra alanina girdigi s6ylenebi-
lir. Mesela miidayene ayetinde borg iliskisinin yaziyla kayit altina alinmas: tale-
binin* taraflarin inkar, unutma, 6lim vb. hallerde haklarini giivence altina alma
amaci tagidig1 aklin kavrayabilecegi bir durumdur. Nitekim nas bu amaci agik¢a
belirtmistir. Diger taraftan usulciiler; ibadetler, had ve kefaretler (ceza), ruhsatlar

21  Cuveyni, II, 70; Serahsi, el-Usil, 11, 151; Gazzali, s. 325; Amidi, [hkam, 111, 196-197; Tilimsani, s. 658-659; Satibi, I1,
408-409; Udeh, Abdiilkadir, Mukayeseli Islim Ceza Hukuku, ¢ev: Ali Safak, Istanbul 2012, 1, 209.

22 Sem‘ni, Kavat:', 11, 114; Amidi, [hkam, 111, 196-197 (Kiyas kurallarina aykir naslar iki kisma ayrilir: 1. Manasint
aklin idrak edemedigi hiikiimlerdir. Huzeymenin sahitligi gibi genel kuraldan istisna edilmis hiikiimler ve had,
kefaret, namaz rekatlar1 ve zekat nisaplar1 bu kisma 6rnektir. 2. Baslangig itibariyle konmus ve benzeri olmayan
hiikiimlerdir. Bu kismn talil edilebilirligi neticeyi degistirmemektedir. Yolculukta namazlarin kisalilmasindaki
gerekce mesakkattir; fakat bu megakkat baska hiikiimlere yiiriitillemez); Ibn Kudame, Ravza, 11, 298-299.

23 Cessas, 111, 365; IV, 105; Baci, s. 551; Gazzali, s. 326; Tilimsani, s. 658, 663; Ibn Bedran, s. 310; Apaydin, “Ta‘lil’,
XXXIX, 512.

24  el-Bakara, 2/282.
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ve mukadderatin yer aldig1 alanin talili ve bu alanda kiyasin icrasi hususunda farkl
goriisler ileri stirmiislerdir.

Hanefi usulciiler, manasini aklin tam olarak kavrayamayacagini distindiikleri
(namaz rekatlari, vacip orug giinleri vb.) ibadetler, had ve kefaretler, ruhsatlar ve
mukadderat (hayiz, nifas, sefer, ikamet, iddet vb.) gibi Allah hakkina dahil konularda
kiyas yasagini benimsemisler, bu konularin sadece tevkifi yolla (nakille) bilinecegini
kabul etmislerdir. Bu yaklasim sebebiyle onlar, hirsiza (sdrike) kiyasla dolandiriciya
(muhtelise) hirsizlik haddi uygulanmayacag: goriisiinii savunmuslardir. Ayni sekilde
talile kapal1 alanda yer alan zina ve iffete iftira (zina iftiras1), kefaretler ve namaz
rekatlar1 gibi aklin idrakine kapali alanda kiyas yasagini benimsemislerdir. Bu sebep-
le bu alanlarda ta‘lil imkéani bulunsa bile kiyas yoluyla bu alanda ziyadeye gidilemez.
Ancak onlar, bu konularin disinda yer alan ve tafil edilebilen her seri hitkiimde
kiyas1 gecerli gormiislerdir.® Baz1 Malikiler de Hanefiler gibi diisiinmektedirler.?

Hanefiler'in disindaki cumhur, basta Safiller olmak {izere, taabbiidi karakter
tasimakla birlikte, ilke olarak, ta'lil edilebilen her tiir ser? hitkmi kiyasa elverisli
kabul ederler ve ta‘lile kapali (ibadet ve mukadderat gibi) konular1 bu genel ilkeden
istisna ederler. Onlara gore istisna niteligindeki meseleleri, ayr1 ayr1 degerlendir-
mek gerekir. Zira serl hiikiim genel olduguna ve kiyas da ta‘lil edilebilirlige dah
yandigina gore bir delile dayanmaksizin bazi hitkiimleri bu muhtevanin diginda
tutmak, keyfilik ifade eder. Ancak ta'lil edilemeyen hususlarda kiyasin icrasindan
s6z edilemez.” Ancak bu gruptaki usulciilerin de ta‘lil imkani: bulunmayan kefaret
vb. konularda kiyas yasagini1 benimsemek durumunda kaldiklar1 séylenebilir.?® Bu
gruptaki usulciilerden Gazzali, Ser‘in hitkmiinii ikiye ayirir: Birincisi hitkmiin
kendisi (nefst'l-hitkm), ikincisi hitkme dayanak olan sebeplerdir (nasbu esbabi’l-
hitkm). Ona gore hitkiim gibi sebep de ser hitkiimdiir. Bu durumda sebebin gerr
ceklestigi her yer, ser‘l hiikiim vasfini alir. Buna gore zina edenin recmedilmesinde
ve hirsizin elinin kesilmesinde iki hiikiim vardir. Birincisi recmin gerekli olmasi
digeri zinanin recmin tatbikine sebep yapilmasidir. Zinada bulunan illet / sebep
livatada bulunduguna gore ona da zina haddi uygulanabilir.’

25  Cessas, III, 365; IV, 106; Debtsi, Ebt Zeyd Abdullah b. Muhammed, Takvimii’l-edille fi’l-usil, Daruw’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1421/2001, s. 272; Serahsi, el-Usill, 11, 111, 163; Gazzali, s. 326; Ibn Emiru Hac, III, 241.

26  Apaydin, “Kiyas”, XXV, 537.

27 Baci, s. 628; Debisi, s. 272; Ebirl-Hiiseyin el-Basri, IT, 264-265; Sem‘ni, Kavat:, 11, 114; Gazzali, s. 326, 329; Tbn
Kudame, Ravza, II, 218.

28  $afii usulciilerden Zencéani (6. 1258/656), bu hususta sunlar: ifade etmistir: “Biz kefaret konularinda kiyas: cari
gormedik. Zira ser‘iat zihar yapan kimseye keféreti vacip kilmis ve kefareti de zihar yapanin ¢irkin ve yalan s6z
soylemesi ile ta'lil etmistir. Ancak ztharda kefareti gerekli goren seriat, zthar yapanin soziinden daha biiyiik ve
¢irkin sz soyleyen miirtede kefareti gerekli gormemistir. Yine yemin bozan kisiye kole azady, ti¢ giin orug veya on
fakir doyurma; zihér yapana ise bir kole azadi, iki ay orug veya altmus fakir doyurma keféreti gerekli gormiistiir.
Eger yemin kefaretinde belirtilen ii¢ giin orug tutmayi, kole azat etmenin bedeli kabul edersek, zihardaki iki ay
orug tutmay1 kéle azat etmenin bedeli olarak neden kabul etmiyoruz” Zencani, $ihabiiddin Mahmiid b. Ahmed,
Tahrici’l-fiiru’ ale’l-usiil, Beyrut 1398, s. 133.

29 Gazzali, s. 329; Amidi, Ihkam, 1, 59.
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Goruldugi tizere Hanefiler, baslangig itibariyle bazi alanlarda kiyas yasagini
benimsemislerdir. Bu yasak bu alanlardaki naslarin tamamen aklin idrakine kapali
ve ta'lile elverigsiz oldugu anlamina gelmez. Ancak ta‘lil imkéan: bulunsa bile bu
alanlarda kiyas yiriitiilmez. Hanefiler'in disindaki cumhur ise kural olarak ta‘lil
edilebilen her hitkmiin yeni olaylara tadiyesini benimsemekle birlikte bazi konu-
lar1 bu genel kuraldan istisna ederek her alanin ta‘lile ve kiyasa elverisli olmadigini
kabul etmis olmaktadirlar.

g Nassin muallel olmasi ve illetin bilinmesi: Illeti belirleme isinden 6nce
s6z konusu nassin muallel oldugunun anlagilmas1 gerekmektedir. Ta'lili kabul
eden usulciiler, nassin muallel olup olmadiginin ¢esitli sekillerde anlagilabile-
cegi goriisiindedirler. Mesela Semsiileimme es-Serahsi (6. 1090/483), bir nassin
muallel oldugunun su yollardan biriyle anlagilacagini ileri stirmiistiir; 1) Ganimet
mallarinin dagitilma gereke¢esinde® ve Berire'nin oglak kurban etmesinde oldugu
gibi, nassin agik¢a belirtmesinden, 2) Hz. Peygamber’in, tereyaginin icindeki olii
fare icin yag donuksa, fare ve cevresinin atilip kalamin yenilmesini; eger erimisse, ta-
mamumn dokiilmesini istemesinde® oldugu gibi nassin fehvésindan, 3) Nassin hiik-
miinden istidlal yoluyla, 4) Nassin muallel oldugu konusunda kiyas: benimseyen-
lerin goriis birligi icinde bulunmasindan. Bir nas hakkinda bu delillerden bir seyin
varlig1 halinde onun ma‘lal olmadig: ihtimali ortadan kalkar.** Bir nassin muallel
oldugunun anlagilmasi halinde, hitkme konu vasfin bulundugu her olaya nassin
hitkmiinii ta'diye imkani1 dogmaktadir.

h. Illette aranan sartlar: Naslarin ta‘lilini kabul eden usulciiler, ta'lilde hitkme
dayanak teskil eden vasfin / illetin mahiyeti ve ne sekilde bilinecegine® iliskin hu-
suslarda farkli goriisleri savunmuglar; ta‘lil isleminin yapilmasi ve hangi vasiflarin
kiyasa asil teskil edecegi hususunda hata ve keyfiliklerin 6niine ge¢mek gayesiyle
gesitli sartlar ileri siirmislerdir. Hatta bu hususta keyfiligi onlemek gayesiyle
bir vasfin illet olabilmesi i¢cin hitkme konu vasfi digerlerinden ayiran bir delilin
bulunmasini sart kosan usulciiler de olmustur. Ser‘i konularda hitkmiin menat: /
dayanagi ya da ser‘in hitkmii kendisine izafe edip bagladig: ve hitkme alamet kilina
mis vasfin® miiteaddi (Hanefilere gore illet, kasir olmamalidir), miinasip, zahir ve
objektif bir 6zellik olmasi gerektiginde tartigma yoktur.* Illetin farkli sekillerde ta-

30 el-Hagr, 59/7. (< s o 055 0.5 ).

31  Buhéri, “Zebaih”, 34; Tirmizi, “Et'ime”, 8; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, II, 233, 265, 490.

32 Serahsi, el-Usdl, 11, 149.

33 Badi, kiyasi illeti bilme yolunun kesinlik derecesine gore celi, vazih ve hafi olarak ii¢e ayirmustir. Celi; illeti nas,
fehva’l-hitab veya icma gibi kesin bir yolla bilinen kiyastir. Vazih; illeti zahir veya umum yoluyla sabit olan kiyastur.
Hafi ise istinbat ile illeti bilinen kiyastir. [hkamii’l-fustil, s. 633; Akberi (6. 428) de kiyast vazih ve hafi seklinde iki
kisma ayirmugtir. Bk. s. 69-68.

34 Cesss, IV, 9 (oSb S d alal S5 4 cony clas gor g ihee (S 5 g 0800 (S % € e ) ol 8l LTy ), TV, 86 (L o2 1l
Jam A ol (Sl oLl s ) alall ); 885 Akberd, 5. 68 (oSl I et s Al ); Gazzdli, s. 2815 ibn Kudame, Ravza,
11, 259; Amidi, fhkam, 111, 189.

35 Amidi, IT1, 201; Apaydin, “Kiyas’, XXV, 535; Illetle ilgili sartlar hakkinda genis degerlendirme igin bk: Abdiilhamid,
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nimlanmasinda usulciilerin ta‘lil konusundaki yaklagimlarinin belirleyici oldugu®
goz ard1 edilmemelidir. $u var ki tafil islemiyle tespitine galisilan illet, kendisiyle
maslahatlarin  kazanilmasi ve mefsedetlerin giderilmesi anlaminda hikmetin
gerceklestirilmesini saglayacak zahir, munzabit ve objektif vasftir.”

Hitkme konu vasfin belirlenmesinde hitkmiin kendisine izafe edildiginin ve
bunda kullar i¢in bir yarar bulundugunun agikea bilinmesi gerekir. Mesela sarapla
ilgili teklifin dayanag: / menati, onda akli giderici bir 6zellik tastyan iskar vasfinin
bulunmasidir. Bu vastf, akli giderici oldugu i¢in bulundugu her yerde haramlik vas-
fin1 ortaya ¢ikarmaya miinasiptir.*®

h. Kiyasin zanni bilgi ifade etmesi: Kiyas, ser‘l ameli hitkme kaynaklik eden
vasfin ta'lil yoluyla tespit edilmesi ve hakkinda nas bulunmayan meselelere nassin
hitkmiinii tatbiki seklinde cereyan ettiginde, bu islem kati degil, zanni bilgi (zann-1
galip / ekberiirrey) ifade eder. (Ancak kiyas mansis illete dayanmasi halinde sonu-
cun kat'f olabildigi durumlar da s6z konusudur.) Aralarinda farkli yaklagimlar bu-
lunmakla birlikte Mu‘tezile ve Stinni fikih ekollerine mensup fakihlerin ¢ogunlugu,
hakkinda nas bulunmayan konularda zanla amel etmeyi gerekli kilan bir delilin
bulunmasi halinde bu bilgiye itibar etmek gerektigi goriistindedirler. Onlara gore
akaid konularindan farkli olarak ameli konularda bir isin yapilmasinin dini bir gee
reklilik oldugu yoniinde zannin olusmasi yeterlidir. Zira zan, Allah’in her hangi
bir meselede hitkmiiniin bu oldugu yoniinde kanaat meydana getirir. Bu itibarla
kiyasin mesruiyetinden soz edebilmek i¢in fikhi meselelerde zanla amelin gegerlilik
gini kabul etmek gerekir.*® Hanefi usulciilerden Lamisi (VI/XIL yy.), kiyasin mute
lak zanla degil galip rey ve ekber-i zanla amel oldugunu ifade etmistir. Ona gore,
istidlalin sartlarina uyan ve manstis aleyhin vasiflar1 izerinde iyice teemmiil ederek
miiessirle miiessir olmayani ayirt eden kimsenin, akli konularda kesin bilgiye ve
ser'i konularda ise galip re’y ve ekber-i zanna ulasir. Dolayisiyla bu tiir bir yolla
ulagilan neticete hata ihtimali bulunsa da galip re’y ve ekber-i zanla amel, aklen ve
ser‘an vaciptir. Nitekim stiphe ve ihtimal tagimasina ragmen haber-i vahidle amel
etmek ser‘an vaciptir.*’

Haber-i vahit ve kiyas bir yana bizatihi naslarin (baz1 ayet ve hadislerin) ge-
reklerinin yerine getirilmesi de zann-1 galibe itibar etmekle miimkiindiir. $er‘i hiit
kiimler konusunda zanna itibar edilecegini savunanlarin dayandiklar: gerekgelerin

s. 109vd.

36  Selebi,s. 112.

37  Selebi, s. 133.

38  Gazzali, s. 311. Miinasebet, kullar i¢in bir yarar saglamak ya da onlardan bir zarar1 gidermek; miinasip vasif ise,
uyarinca hiikiim diizenlendiginde bu hitkmiin megruiyet amaci olmaya uygun olan celb-i menfaat def-i mefsedet
tiriinden bir sonucun gergeklesecegi zahir munzabit vasiftir. Apaydin, “Kiyas”, XXV, 535.

39  Apaydn, H. Yunus, “Zan’, DIA, 2013, XXXXIV, 121-122 (122-124).

40  Lamisi, Ebu’s-Send Mahmud b. Zeyd, Kitabiin fi usili’l-fikh, Beyrut 1995, s. 182-183.
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basinda, tahkiku’l-menat ictihadinin kaginilmaz olusu ve bunun da esas itibariyle
zanna dayandig1 hususu gelmektedir. Tahkiku’l-menét ictihadinin kaginilmazlig
bazi ayet ve hadislerin anlagilip uygulanmasinin buna bagli olmas: sebebiyledir.
Zann-1 galibe itibar etmeksizin kible tayini, sahidin adil olup olmadigs, hac cina-
yetinde kefaret olarak kesilecek hayvanin denginin belirlenmesi, zekatin fakirlef
re verilmesi, namaz vakitleri, akrabalara nafaka miktar1 kiyafet takdiri, cinayet
diyetlerinin belirlenmesi vb. naslarla* amel etmeye imkéan yoktur.* Bu hususlar-
daki biitiin naslar, tahkiku’l-menat igtihadina dayanan zann-1 galiple amel etmeyi
gerektirir. (Sahitlerin dogrulugu zannina dayanarak hakimin verdigi hiikiim kesin
ve baglayici olur. Zira taniklarin tanikliklari yalana dayansa veya hata ihtimali tagi-
sa da hakim hata etmekten korunur. Hakimin dogrulugunu zannettigi s6ze uymasi
yeterlidir. Nitekim sahabe icki i¢gme haddi gibi pek ¢ok konuda kati bilgi arama-
muglar, zanni bilgi ile yetinmislerdir.**) Kuranda bu tiir hitkiimlerin varlig1 zannin
ser‘i hilkiimler konusunda muteber oldugunu gosterir. Diger taraftan zan igeren
haber-i véhidle hadler dahil her konuda hiikiim sabit olduguna* gére kiyasin da
ameli konularda kullanilmasinda bir sakinca bulunmamalidir. Zira zan icermesi
bakimindan kiyas, haber-i vahid gibidir. Haber-i vahidle hiikiim ispat1 céiz oldua
guna gore kiyasla da caiz olur.*

Bazi usulciiler, siiphe ile hadlerin diismesinden hareketle kiyasin siiphe barin-
diran zanna dayandigini, siiphe ile hadler distiigiine gore had suglarinda kiyasin
yuritiilmeyecegi goriisiinii savunmuglardir. Zira hadlerde asil olan onlar1 genislet-
memek veya daraltmamaktir. Sahabenin sarap i¢me haddini, zina iftiras1 haddine
kiyas etmesi ise yeni bir had ispati olmayip $éari‘ (kanun koyucu) tarafindan
belirlenmis haddin miktarini tespitle ilgilidir. Bu gruptaki usulciilere gére amden
katlde (kasten adam 6ldiirme) kefaret 6denmemesi de bu alanin ta'lile kapali oldué
gu esasina dayanir.*

Hanefiler, mansts illete dayanan kiyasla ameli gerekli gormelerine ragmen
miistenbat illetle kiyasi, istinbatta zan bulundugu gerekgesiyle had ve kefaret ko-

41  el-Bakara, 2/150, el-Maide, 5/95; et-Talak, 65/2.

42 Apaydin, “Kiyas’, XXV, 530 (“Zanna itibarin diger bir gerekgesi de sahabenin -hakkinda nas bulunmayan konular-
da- re'y ve ictihadla hiikiim vermenin cevazi konusunda icmé etmis olmasidir. Re’y ve ictihad kesinlik ifade etmeyip
zan ifade ettigine gore re’y ve ictihadin muteber kabul edilmesi ayni zamanda zannin da muteber sayildig: anlamina
gelir. Esasen zannin muteber olup olmadig: tartigmasi biiyiik 6lgiide kiyas yonteminin mesruiyetini ispat gergeve-
sinde stirdiiriilmektedir. Ciinkii kiyas islemi gerek mevcut hitkmiin illetinin tespiti, gerekse ayni illetin hitkmiin
nakledilecegi problemde varliginin tespiti gibi hususlar kesin olmayip zanna dayandig: i¢in kiyas yontemi zanni,
dolayisiyla belli 6lgiide rolatif ve siibjektif bir yontem haline gelmektedir”).

43 Gazzali, s. 303.

44  Hanefilerde haber-i vahidin hadlerde kabul edilip edilmeyecegi tartismalidir. Eba Ytisuf’a gore haber-i vahid ile
hadler sabittir ve Cessas da bu goriistedir. Fakat Kerhi'ye (6. 340/952) gore hadlerde haber-i vahid kabul edilmez.
Serahsi, EI-Usil, I, 333.

45  Ibni'l-Kassar, s. 371; Baci, s. 629; $irazi, Eba Ishak Ibrahim b. Ali, et-Tebsira fi usili’l-fikh, Dimagk 1403, s. 441;
Lamisi, s. 183; Gazzali, s. 281 (Tahkikw’l-menat igtihad: kesinlikle kiyas islemi degildir); Ibn Kudame, Ravza, II,
298-299; Apaydim, “Kiyas”, XXV, 530.

46  Cessas, IV, 105; Zerkesi, VII, 70.
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nularinda céri gormezler. Onlara gore bu konularda, kesin bilgi ifade eden nassin
delaletiyle yetinmek gerekir.*”

k. Kiyasin sartlari: Kiyas metoduyla istenmeyen sonuglarin meydana gelme-
sini 6onlemek gayesi ile kiyasin riikiinleri ve icrasi ile ilgili cesitli sartlar ileri sii-
rilmistiir. Bu sartlarin gerceklesmesi halinde aslin hitkmiinii fere ta'diye imkéan:
dogmaktadir. Bunlari su sekilde belirtebiliriz:

1. Ashin hitkmii fer‘i meseleyi kapsamamali veya fer? mesele bir nassin stimu-
liine dahil olmamalidir.

2. Nassin hitkmii (Hz. Peygambere 6zgii durumlar, Huzeyme b. Sabit'in sa-
hitligi ve Ebti Biirde b. Niyar'in oglak kurbani gibi) asla mahsus olmamaly, istisnai
nitelik tasimamalidir.

3. Aslin hitkmii, kiyas metodundan ayrilarak konulmus olmamalidir. Bu se-
kilde belirlenen aslin hitkmii hakkinda kiyas yapilamaz. Hanefilere gore bunun
iki nedeni vardir: Birincisi, aslin hiitkmiinin illet ve hikmetini, akil idrak edemez.
Hanefilere gore hadler, kefaretler, ibadetlerle ilgili hususlar, ruhsatlar ve lugavi mee
selelerin illet ve hikmetleri akilla idrak edilemedigi i¢in bu asillara dayanarak kiyas
yapilamaz. Ikincisi, aslin hiikmiiniin kiyas metodundan istisna edilerek konmus
olmasidir. Hanefilere gore orucun ritknii imsaktir. Hz. Peygamber unutarak yemek
nin orucu bozmayacagini agiklamistir.*® Hanefiler, hata ve ikrahin unutmaya kiyas
edilmeyecegi goriisiindedirler. Zira unutan kisi ile ilgili hitkiim istisnai nitelikte bir
hitkiimdiir.

4. Nas ile sabit ser‘1 hitkiim, hakkinda nas bulunmayan ve asla benzeyen bir fer‘i
meseleye asilda oldugu gibi tadiye etmelidir. Kiyas yapilacak asil, Kitap, Stinnet
ve icma ile sabit olan ser‘i bir hiikiim olmalidir. Hitkmiin fere gegmesinde tagyir
/ degisim meydana gelmemelidir. (Zimmilerin taldkinin gegerli olmasina kiyasla
onlarin ziharlarinin da gegerli oldugu séylenemez.) Hanefiler ser‘ isimlerde kiyas:
cari gormezler. Nebizin saraba, livatanin zinaya kiyas edilemeyecegi bu anlayisla
izah edilmistir. Hanefiler hataen 6ldiirmeye kiyasla amden 6ldiirme durumunda
da keféretin gerekli goriilmemesini bu gerekge ile gegersiz saymislardir.”

47  Serahsi, el-Usil, 1T, 159.

48  Buhari, “Savm’, 26; “Iman’, 15; Miislim, “Styam’, 17; Ibn Mace, “Styam”, 15; Darimi, “Savm’, 23.

49  Cessas, IV, 105; Debisi, s. 132, 272, 301; Serahsi, el-Usiil, 11, 149 vd., 156, 159 (isimler hakikat ve mecaz olmak iizere
iki tiir manaya sahiptirler. Hakiki mana, dilcilerden isitmekle; mecaz anlam, dilcilerin kelimelere yiikledikleri me-
caz anlamlara vukafiyetle miimkiindiir. Buradaki ikinci tiir anlamlar ger i hitkitmlerin ta‘lil edilerek fer‘i meselelere
yliriitiilecegi alanin disinda yer alir.), 162; el-Mebsiit, Beyrut, 1414/1993, 1X, 78; Gazzali de isimlerde kiyasa cevaz
vermez. s. 324 vd., 328 (s> et Yot i 18] bl end el OY (LA Jlnl) Loy sl 35,015 B G ) b el oL 42 30
el JS 3«2 Vy); Amidi, Thkam, 111, 194vd.; Tilimsani, s. 654 vd.; [bn Bedrén, s. 311; Apaydin, “Kiyas”, XXV, 536;
Abdiilhamid, s. 98vd.
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2. Had Suglar1 ve Kiyas

Sozliikte engel olmak, iki seyin arasini ayirmak, sinir, tanim vb. anlamlara ge-
len had®, fikihta “Allah hakki olarak yerine getirilmesi gereken, miktar ve keyfiyeti
nasla belirlenmis sartlar ne olursa olsun ziyade ve noksan kabul etmeksizin tatbiki
istenen cezai miieyyideleri” ifade eder. Bu tiir suglarin ceza, miieyyide, miktar ve
keyfiyetlerinde kullarin s6z hakki bulunmadig: gibi hi¢ kimsenin had cezas1 koyma
yetkisi de yoktur. Hadlerin Allah / kamu hakkina m1 kul haklarina / sahsi haklara
mi dahil oldugu hususu fakihler arasinda tartigmalidir.®® Hanefilere gore hadler
Allah hakki olarak takdir edilmis miieyyidelerdir.* $afii ve Hanbeliler ise ayr1 ayr1
suglar1 esas alarak Allah-kul hakk: ayrimina giderler ve had suglarindan hirsizlik ve
iffete iftirada sahsi hakkin Allah hakkindan 6nce geldigini savunurlar.”* Had kap-
samindaki suglarin miktar ve keyfiyet bakimindan belirlenmis olmasinin sebebi,
bu suglari isleyenlere uygulanacak miieyyide sebebiyle tekrarinin 6nlenmesidir.
Hadlerin kisastan farki kul haklarina iliskin olmamasi, tazirden farki ise ise suc ve
cezas! belirlenmis oldugu i¢in bu suglara bagkaca miieyyide imkéani bulunmamast,
sulh veya af yollarinin kapali olmasindan kaynaklanir.”*

IslAm hukukgular1 arasinda had bildiren naslarin ta‘lili ve nassin hiikmiiniin
hitkme konu vasf1 tasiyan baska meselelere yiiriitiilmesi; baska bir ifade ile hak-
kinda hiikiim bulunmayan haram fiillerin ilgili nas ¢er¢evesinde had sucu sayilip
0 suga ait cezanin tatbiki hususu tartigmali bir konudur. Bu konudaki gériisleri,
aralarinda bazi farkliliklar bulunmakla birlikte iki kisimda degerlendirmek miim-
kiindiir.

a. Hanefiler’in basi ¢ektikleri bir grup usulciiye gore talil imkén1 bulunmadig:
i¢in hadler ve kefaretlerde kiyas yontemi kullanilamaz. Bu alanlarda kiyas yasaginin
benimsenmesi, kiyas yoluyla yeni bir had su¢ ve cezasinin ortaya konulamayacag:
anlamina gelir. Ancak mevcut suglarin ispatlanmasi, sartlar1 vb. konularda kiyasa
bagvurulabilir.>®

50  Ibn Manziir, I11, 140. “h d d” maddesi.

51  Bardakoglu, “Had”, XIV, 547-550 (Had suglar: 1. Zina (en-Nr, 24/2), 2. iffete iftira (en-Nir, 24/4), 3. Hirsizlik (el-
Maide, 5/38); 4. Silahl1 gasp, yol kesme ve eskiyalik (el-Maide, 5/33-34) ve irtidattir. Had suglarinda, hakimin sugun
islenisi vb. sebeplerle takdir ve tahfif yetkisi; magdurun af, sulh veya bedeli bir ceza isteme hakki yoktur. Bu suglar
ve cezalari, gesit ve miktar yoniiyle sinirhidir. Bu tiir hiikiimlerde kiyas veya genisletici yorumun benimsenmeme
sebebi, bu konudaki naslarin ta'lile kapali olmasindan ziyade kisas, diyet ve had cezalarini kitap ve siinnette belir-
tildigi sekliyle koruma altina alma, cezada kanuniligi ve haksiz uygulamalar1 6nleme amaci tasir).

52 Serahsi, el-Mebsit, IX, 36; Kasani, Eba Bekir Alauddin b. Mes’ud, Beddi'u’s-sendi’ fi tertibi’s-serdi’, Daruw’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1406/1986, VII, 33.

53  Sirbini, Muhammed b. Ahmed el-Hatib, Mugni’l-muhtac ila ma’rifeti meini’l-Minhdc, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1415/1994, V, 460; ibn Kudame, ibn Kudame, el-Mugni, Mektebetir'l-Kahire 1388/1968, IX, 138, 156; Bardakoglu,
“Had”, XIV, 549-550.

54  Serahsi, el-Mebsit, IX, 36; Kasani, VII, 33; Konevi, Kasim b. Abdullah, Enisii’l-fukaha fi ta‘rifati’l-elfdzi’l-miitedavile
beyne’l-fukahd, Darw’l-kiitiibi lI-ilmiyye, 1424/2004, s. 62; Udeh, I, 627; Ziihayli, Vehbe, el-Fikhu’l-Islami ve edilletiih,
Déaru’l-fikr / Dimagsk, ts., VII, 5274.

55  Cessas, IV, 105; Serahsi, EI-Ustl, 11, 163; Buhari, Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed, Kesfii'l-esrar ‘an Ustli Fahri'l-Islam
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b. Safiiler'in ¢ogunlugu, Ibnii’l-Hacib (6. 1249/646) gibi baz1 Malikiler, ve
Hanbelilere gore hadlerde kiyas gegerlidir.*® Kiyasin kullanilacag: alanlara had ve
kefaret gibi bazi konularin dahil olmasina iliskin usulciilerin goriisleri “Kiyasin Ceza
Hukukunda Kullanma Imkanina Dair Deliller” bashg1 altinda degerlendirilecektir.

3. Kefaretler ve Kiyas

Sozlitkte 6rtmek, gizlemek, inkar etmek, inanmak gibi anlamlara gelen k f  fii-
linden tiireyen kefaret®, fikih literatiiriinde dinin belirli yasaklarini (bilerek yaptig1
yemini bozma, zihar, hataen katl, ihramli iken avlanma veya tiras olma, Ramazan
orucunu kasden bozma) ihlal eden kimsenin, bu kusurlu davranis, hata ve giinah
dolayisiyla, Allah hakkina iligkin uhrevi sonuglarini telafi amaciyla yerine getirme-
si gereken (kole azat etme, orug tutma, fakiri doyurma ve giydirme gibi) mali veya
bedeni miieyyideyi ifade eder.’® Ayrica bu miieyyideler, ihlal edilen durumun ta-
mirine yol agmasi bakimindan tevbe yoniinii de i¢inde barindirmakta ve onlardan
dogan menfi neticeleri 6rtmeyi amaglamaktadir.”

Keféaretin ceza / uktibat veya ibadet niteliklerinden hangisinin agir bastig1 hui
susu ihtilafli bir konudur. Bu konu hakkinda Hanefilerde iki egilim bulundugu
soylenebilir. Cessasa (6. 981/370) gore, yasak fiillerin yapilmasina karsilik olarak
konmasina bakilirsa o bir cezadir; zira giinah isleyenden bagkasina bu neticelerin
yapilmasi gerekli degildir. Ibn Niiceym (6. 970/1562) ise miieyyidelerinin orug,
kole azadi, fakir doyurma ve giydirme seklinde ibadet tiiriinden belirlenerek ihlalin
telafisine imkén verilmesi durumunu goz oniine alarak kefaretlerde ibadet 6zelli-
ginin agir bastigini ifade etmistir.®! Gorildiugi iizere Cessas, yapilan eylemin yasak
fiil olmasini, Ibn Niiceym ise ihlalin telafisinin ibadet nitelikli yaptirima baglanmay
sin1 esas alarak kefaretlerin ceza veya ibadet niteligi tasidigina karar vermislerdir.
Safiflerde de iki egilim vardir ve ibadet karakterinin agir bastig1 goriisii agir bastig
goriisii tercihe sayan bulunmaktadir. Nitekim kefarette niyetin sart kosulmasi bu
goristeki hukukgularin delillerindendir.®

Kefaretler, bildirimi naslara dayanmasi, ibadetler grubunda yer almasi ve ifa ge-
killerinin naslarla belirlenmis olmas: bakimindan ibadet karakteri agir basan mii-

Pezdevi, Daru’l-kiitiibi1-Islami, ts., III, 304-305; Ibn Emiru Hac, 111, 241.

56  Amidi, [hkdam, IV, 62; ibn Kudame, Ravza, I1, 298-299.

57  Ibn Manzir, V, 144. “k f r” maddesi.

58  Yaran, Rahmi, “Kefaret’, DIA, 2002, XXV, 179-180 (179-182).

59  Cessas, IV, 106; Buhari, Kesf, II, 221, IV, 160.

60  Cessas, IV, 106. Ayrica bk. Serahsi, el-Mebsit, 111, 56.

61  Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim, el-Bahru’r-rd’ik serhu Kenzid-dekd’ik, Darw’l-kiitiibil-Islami, trs., IV, 109 (Bu
genel kabuliin yani sira Ibn Niiceym kefaret sebebi fiiller hakkinda daha ayrintili tahliller yapmaktadir. Mesela ona
gore, Ramazan orucunu bozma keféreti, stiphe halinde diigmesi bakimindan hadlere benzemesi ve yeminden farkly
olarak hata halinde gerekmemesi bakimindan ceza niteligi agir basan bir 6zellik arz etmektedir).

62 Sirbini, V; 40.
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eyyidelerdir. Kefaretlerin ifasinda ibadetle miikellefiyet ehliyeti ve ibadetlere has
bazi sartlarin aranmasi bu niteliginden kaynaklanir. Fakihlerin konuya katkisinin
metinlerin ve rivayetlerin degerlendirilmesi ve yorumlanmasi ile sinirl kalmasi, bu
metinlerin talil edilmesi ve kiyasa asil teskil etmesindeki zorluk da kefaretlerin bu
karakteri ile yakindan iliskilidir.**

Kefaretlerin tafili ve kiyasa konu edilmesi, bagka bir ifade ile kefaret borglusu-
nun yeniden belirlenebilmesi hususu usulciiler arasinda tartismali konulardan bi-
ridir. Hanefilere gore hitkme konu vasfi akil tarafindan idrak edilse bile kefaretlerin
“miktar1 belirlenmis miieyyideler” olmasi ve bu ihlallerin ceza miktarlarinin yal-
nizca tevkifi yoldan bilinmesi sebepleriyle bu konularda kiyas céri degildir.** Diger
usulctilere gore ta'lil edilebilen her hitkiimde kiyas cari olacag1 ve bunlarda kiyasin
icrasini tahsis eden bir delil bulunmadig: igin ta'lil edilebilmeleri halinde bu alan-
larda da kiyas caridir.®®

B. KIYASI CEZA HUKUKUNDA KULLANMA IMKANINA DAIR DELILLER

[slam hukukeularinin, kiyas metodunun ceza hukukunda kullanilabilirligi
hususundaki goriislerinin lehte ve aleyhte olmak iizere iki grupta temerkiiz etti-
gi goriiliir. Hatta bu konunun taraflarinin Hanefiler ve diger islam hukukgulart
oldugu da soylenebilir. Ilke olarak, hukuki meselelerde kiyas metodunun kullat
nilmasini benimseyen usulciiler, ta'lil edilebilen meselelerin hitkme esas vasfinin
bulundugu her yeni olaya aslin hitkmiiniin verilebilecegi goriisiindedirler. Fakat
hukukun diger alanlarindan farkli olarak ceza konularinda ve bilhassa had ve
kefaret suglarinda kiyasin yiritilip yiritilemeyecegi hususunda lehte ve aleyhte
goris belirten hukukgular, goriislerini gesitli delillerle savunmuglardir. Bu konuda-
ki tartigma, kiyasla amelin sartlar1 etrafinda cereyan etmektedir. Tartigma konusu
orneklere gegmeden dnce, burada ceza hukukunda (hadler ve kefaretler) kiyas me-
todunun uygulanabilecegi ve uygulanamayacagi yontindeki iddialar incelenecektir.

1. Kiyasin Ceza Hukukunda Uygulanamayacagina Dair Deliller

Hariciler, Zahiriler, Sii Imamiler, Mu‘tezileden Nazzam, ser‘i hiikiimlerde kiya-
s1 tamamen reddederler.”” Hanefi usulciilerle bazi Maliki usulciiler ise kiyasi mesru
bir delil kabul etmekle birlikte ibadet, ceza vb. konularda kiyas yasagini benim-
seyerek kiyas yoluyla yeni had ve keféret belirlenemeyecegi goriisiinii savunurlar.
Zira bu alanlar, aklin idrak edemedigi (zina haddinde yiiz degnek, kazifte seksen

63 Yaran, “Kefaret”, XXV, 180.

64  Cessas, IV, 106; Serahsi, El-Usill, II, 163; Buhari, Kesf, II, 221.

65  Ibnirl-Kassar, s. 366; Ibn Kudame, Ravza, 11, 298-299; Zencéni, s. 132.
66  Sevkani, Irsad, 11, 144; Abdiilhamid, s. 401-402.

67  Baci, s. 537; Gazzali, s. 282.
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degnek gibi) diizenlemeler icermektedir.®® Hanefiler'in bu alanlarda kiyas yasagini
benimsemelerinde, daha 6nce belirtildigi izere, onlarin bu alanlarin aslina iliskin
yaklasimlari belirleyici olmustur. Onlarin bu alanlarda kiyas: mesru bir yol olarak
gormeme gerekeelerini soylece siralamak miimkiindiir:

a. Ta'lil edilemezlik: Hadler, Allah hakki olarak konmus cezalar; kefaretler ise
daha ziyade ibadet karakteri tasiyan naslarla belirlenmis miieyyidelerdir. Bu ko-
nulardaki naslarin illetlerini, miktar ve sebeplerini akil tam olarak idrak edemez.
Hatta bu alanlardaki naslar ta’il edilebilseler bile 6ngoriilen miieyyideler yalnizca
bu ihlallerle sinirlidir. Bu tiir naslar ta'il edilebilseler bile bu alanlarda kiyastan
soz edilemez; bu kisim naslarin hiikiimleri baska meselelere yiiriitiilemez. Kiyasin
icrasi, asildaki hitkmiin kiyasa elverisli olmasina baglidir.® Bu goriisteki usulciilere
gore had ve kefarete iligkin hiikiimler, sadece tevkifi yolla bilinebilir. Dolayistyla bu
alanlarda nassin isareti, nassin deldleti ve nassin muktezasi ile sabit olanlarin digin-
da ta‘lile dayanarak rey ve kiyasla hiikiim ingas1 miimkiin degildir. Diger taraftan
bu alanlardaki bazi hitkiimlerin kiyastan istisna edildigi unutulmamalidir. Mesela
orucun riiknii olan imsak yeme-i¢me ile bozuldugu halde unutmak bundan istisna
edilmistir. Ancak bu istisnaya unutmanin disinda bagka sebepler kiyas edilemez.
Hanefilere gore yeme igme icin getirilen istisnai hitkiim cinsel iliski i¢in de gegert
lidir. Fakat bu, kiyas yoluyla degil, nassin deléleti yoluyladir. Benzer durum, ileride
gelecegi tizere, livatada da gecerlidir.”

b. Kiyasin zan ifade etmesi: Hadler, ceza; kefaretler ise ibadet ve ceza karakteri
tasgiyan mieyyidelere baglanmistir. Bu konulardaki ihlaller ve 6ngériilen mieyyi-
deleri nas ve icma ile belirlenmistir. Kiyas ise illeti nas ve icma ile belirlenmis ol-
madikga, miigtehidin hata ihtimalini iginde barindiran miistenbat illete dayanir. Bu
bilgi, ilim degil, zann-1 galip ifade eder. Dolayisiyla bu yolla ulasilan netice, igerisin-
de siiphe barindiran bir bilgidir. Stiphe bulunan konularda hadlerin disiiriilmesi
talep edildigine’ gore zan ve yanilma siiphesi iceren kiyasla -kati bir delil olmadig:
i¢in- had ve kefaret konularinda amel edilemez.”” Bu sebeple bir had veya kefaret
gerektiren nassin hitkmii, kiyas yoluyla hakkinda nas bulunmayan meselelere yii-
ritiilemez. Buna gore yankesici, kapkagei, hain ve kefen soyucuya, hirsizligin disin-
da bir sug isledikleri i¢in hirsizliga kiyasla onun haddi tatbik edilmez.”

68  Cessas, IV, 105 (Had ve keféretlerin ispatinda kiyas ytiriitillmez); Serahsi, el-Usil, 11, 163 (Kiyasla kefaret ispatinin
caiz olmamasi bizim asillarimizdandir); Tbn Emiru Héc, 111, 241; Sevkani, frsad, 11, 144.

69  Cessas, IV, 105-107; Serahsi, el-Usil, II, 163; Buhari, Kesf, I1I, 304-305. Ayrica bk. $irazi, el-Liima“ fi usili’l-fikh,
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003, s. 98; Tebsira, s. 442; Amidi, Ihkém, 1V, 63; Sevkani, [rsad, 11, 144; Udeh, 1, 210.

70  Cessés, II1, 365; IV, 106; Debsi, s. 134; Serahsi, el-Usil, 11, 153/164.

71  Ebd Davud, “Salat”, 14; Tirmizi, “Hudad”, 2.

72 Cessas, IV, 105-107; Serahsi, el-Usil, 11, 159, 163; Amidi, [hkam, IV, 62-63; Buhari, Kesf, II, 221. Yine bk. Sirazi
Liimas, s. 98; Tebstra, s. 442; Ibn Emiru Hac, 111, 241; Sevkani, Irsad, 11, 145; Udeh, 1, 210. Kiyast mesru bir delil kau
bul etmeyen Nazzam, illetin mansus olmasi halinde, bu hitkmiin umum ifade edecegini ve onun s6z konusu illetin
bulundugu her yerde gegerli olacagini savunur.

73 Cessas, IV, 107.
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Tahsis edici delil bulunmadikga kiyasin ta‘lil edilebilen her alanda kullanilabi-
lecegini kabul eden usulciilere gore, réavinin yanilma ihtimalinden dolay1 zan igen
ren haber-i vahidle hadler sabit olduguna gore kiyas yoluyla da ilke olarak had
cezasi sabit kilinabilir.”* Diger taraftan kiyasta hata ihtimali bulundugu i¢in baz
konularda kiyas yasaginin benimsenmesi, her miigtehidin isabet etmis sayilacagi
ilkesine aykiridir. Zira burada zann-1 galibe itibar edildigine gore kiyasin zan ifade
etmesinden dolay1 had ve kefaretlerde kullanilmayacag: gerekgcesi yeterli bir delil
degildir.”” Ciinkii kiyas bizatihi zanni delildir.

c. Ceza konularinda ashn hiikmiiniin degisiklige ugramadan fere uygulana-
mamast: Kiyasin sartlarindan biri, fere uygulanmasi sirasinda aslin hitkmiiniin bir
degisiklige ugramamasidir. Had ve keféaret konularinda kiyas metodu uygulanirken
bu sarta riayet etmek her zaman miimkiin olmamaktadir. Mesela bosama ehliye-
tine sahip olmasindan hareketle zimminin zihar ehliyetine sahip olabilecegi goriih
st Hanefilerce fasiddir. Zira asildaki hikiim bir misliman acisindan keférettir.
Halbuki zimmi i¢in kefaret soz konusu degildir.”® $oyle ki, kefarette yer alan {ig
secenekten kole azadi ve altmus fakiri doyurma segeneklerini zimmiler yapabilseler
bile onlar orug tutma segenegini yapamazlar. Bu durumda kefaret bir miisliiman
i¢in ti¢ segenekli bir miieyyideye sahip iken zimmi i¢in sadece iki segenekle sinirl
kalmakta, aslin hitkmii herhangi bir farkliliga ugramadan fere tasinmis olmamakh
tadir. Ayni sekilde hirsizlikta haddi gerekli goren Sari, daha kotii sonuglar icermek
sine ragmen gayrimiislimler lehine casusluk eylemini hirsizliktan daha kotii bir sug
sayarak hirsizlik haddinden daha agir bir miieyyide 6ngérmemistir. Dolayisiyla bir
suctan daha agir gibi goriilen bazi durumlarda o suga denk ceza 6ngoriilmemesi,
bu alanlarda kiyasin icrasinda imkan olmadigini gostermektedir.””

d. Hiikiim ile hiikme konu olan vasif arasinda bir benzerlik bulunmamasi:
Kanun koyucu ser‘l hitkiimlerden bir kismini sifat ve mana bakimindan benzer
olmasina ragmen farkly; farkli olmasina ragmen benzer neticeler 6ngdrmiistir.
Mesela namazin iadesini gerektirmesi bakimindan meni ile hayiz kaninin ¢ikmaa
smin arasini ayirmis; gusiil gerektirmesi bakimindan aralarini birlestirmistir. Bu
sebeple baz1 hiikkiimler ile hitkme konu vasif arasinda illiyet bagi kurmak miimkiin
degildir. Had ve kefaretlere iliskin naslarda bu 6zellik agir basmaktadir. Mesela av-
lanmada amden ve hataen 6ldiirmenin arasini birlestirmis; adam 6ldiirmede ayir-
mistir. Ayni sekilde katl, zihar ve oruglu iken cinsel iliskide bulunma durumun-
da kefareti (kole azads, orug, giydirme, yedirme) gerekli gormiis; farkli nitelikteki
ihlallere benzer davranislarla telafi imkéani tanimigtir. Bu ihlallerle telafi imkéni vel

74  Ibnirl-Kassar, s. 372; BAci, s. 628.

75  Badi, s. 628; Sirazi, Tebsira, 442; Amidi, Thkam, TV, 63; Sevkani, Irsad, I1, 145.
76 Serahsi, el-Usiil, 11, 162.

77 Amidi, Ihkam, IV, 63, 64; Udeh, 1, 210.
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rilen durumlar arasinda aklin idrak edebilecegi bir yakinlik veya benzerlik yoktur.
Ayni sekilde muhsanin zina fiili, amden katl ve irtidat farkli durumlar olmasina
ragmen bu ihlallere 6liim cezas1 ongodriilmesi bu fiiller arasinda bir benzerligin bum
lundugu anlamina gelir. Bu iddia Baci'ye (6. 474/1081) gore gegerli degildir. Zira
ta'lile taraf olanlara gore kii¢iigiin hacri gibi seri hitkiimlerden bir kismi taabbiidi
karakterli bir kismi da tail edilebilir niteliktedir.”® Biz muédmelat hiikiimleri, cinak
yet diyetleri, hadler ve kefaretler hususunda bir¢ok karine sayesinde makul anlami
lar ve diinyevi maslahatlar izerine bina edildigi bilinen konularda kiyas yapmakta-
y1z.”” Bu tiirden hiikiimlerin bulunmasi bu alanlarin ta‘lil edilebilenlerinde kiyasin
kullanilmayacag1 anlamina gelmez.

e. Had ve kefaret su¢ ve cezalarimin belirlenmisligi: Had ve keféaretler, Al-
lah hakkinin agirhikli oldugu konulardir ve onlarin miieyyidesinde -mik-
tar ve keyfiyeti degisen- faili cezalandirmanin yani sira islenen giinahin af-
fina yol agan bir yon de vardir. Bu sebeple bu tiir naslarin 6ziinii kavramak,
onlarin miktarlarina hakim ilkeleri tespit etmek ve bu miieyyidelerle arzu-
lanan neticenin elde edilmesini ve giinahin izalesini saglamak tam olarak miim-
kiin degildir. Dolayisiyla tevkif veya icma bulunmadik¢a baslangi¢ itibariyle
(faz+) had ve kefaret alaninda rey ve kiyasa bagvurarak yeni bir su¢ ve miieyyide is-
patina imkan yoktur.* Hanefiler, rey ve ictihadla bu kisim naslar1 kavrama imkan:
bulunmadig; i¢in bu konularda tesrii bir kaynak olarak kiyasla hitkiim vermeyi kit
sinin kendisini kanun koyucu yerine koymasi ve bu tiirden yeni bir sug ve ceza ispat
etmesiyle esdeger bulurlar. Cumhur ise bu konularda kiyasla hiikiim vermeyi ilgili
nassin ta’lil imkénina baglarlar ve bu alanlarda kiyasla hitkiim vermeyi baslangi¢
itibariyle kanun koyma olarak gérmezler.

2. Kiyasin Ceza Hukukunda Uygulanacagini1 Savunanlarin Delilleri

Hanefiler’in disindaki (Safii ve Hanbeliler basta olmak tizere) usulciilerin ¢o-
gunlugu, gerekli kosullar saglandiginda ibadet, had, kefaret, ruhsat ve miktarlarda
kryasi cari goriirler. Onlara gore nassi talil imkén1 dogdugunda, bu alanlarda kig
yasin tatbikine bir engel yoktur.®' Hukuki hiikiim olmalar1 bakimindan aralarinda
benzerlik bulunan ceza konular1 da diger ser‘ hitkiimler gibi hitkiimde birlesir.**

78  Baci, s. 550-551.

79  Gazzali, s. 298.

80  Cessas, I1, 312; I1I, 365-367; IV, 106-107; Buhari, Kesf, I1, 221. Gazzali de bu hususta su ifadeleri kullanmugtir: “Namaz
rekatlari, zekat mallarinin nisaplari, had ve kefaretlerin miktarlarinda ve zihinde higbir anlam canlandirmayan bii-
tiin ilk taabbiidi hitkiimlerde belirlenmis seyler / mukadderat, kiyas kurallarina aykir1 hitkiimlerdir” Gazzali, s. 326.

81  Ibni'l-Kassar, s. 364; Baci, s. 628-629; Sirazi, Liima’, s. 202-203. 98 (—¢haisy Ll 3e 2 REE S S PO
L&) iy LA US”y Lss sy ); Tebsira, s. 440; Semni, Kavati 11, 106, 112, 114; Gazzali, s. 326, 329; ibn Kudame, Ravza,
11, 293; Amidi, Thkam, IV, 62.

82 Udeh, I, 208.
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Hatta Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve 6grencisi Ibn Kayyim (6. 751/1350)’a gore
hukukta kiyasa aykir1 hiikiim yoktur. Islaim hukukunda hiikiimler, benzerliklerin
arasini birlestirme ve farkliliklarin arasini ayirma esasi tizerine kuruludur. Ki-
yas ise iki benzerin arasini bulmak kabilindendir.*® Bu goriisteki usulciilere gore,
talilin miimkiin olmas: ve bu illet iizerine had ve kefaret belirlenmesi, baslangi¢
itibariyle bir had ve kefaret koyma anlamina gelmez.** Kiyasin mesruiyetine dair
deliller umumidir ve bunlar1 kiyasin yiiritiilecegi alan hakkinda tahsis eden bir
delil bulunmamaktadir. Kiyas, gerekli sartlar olustugunda, muzhir bir delil olarak,
her alanda kullanilir. Had ve kefaretlerde kiyasin gecerli olmadigini iddia etmek
bir delil gerektirir.*® Dolayisiyla ilgili naslarda hiikmiin illeti tespit edilebilirse bu
illetin bulundugu her meseleye aslin hitkmii icra edilir. Ancak ta'lil edilemeyen hii-
kiimlerin kiyasa konu olmasi diisiiniilemez.* Bu gruptaki sahip usulciiler goriislet
rini kiyasin mesruiyeti ile ilgili delillere dayandirmiglardir. Bu bakimdan, burada,
s0z konusu deliller, sadece had ve kefaretlerde kiyas kullanimina asil tegkil etmesi
agisindan ele alinacaktir.

a. Bu delillerin basinda “Ey akil sahipleri ibret alin”® ayeti gelmektedir ki buna
gore kiyas mesru bir delildir ve ta'lil imkéan1 bulunan her nas, kiyasa asil teskil eder
ve hitkiim ispatinda kullanilabilir.* Buradaki itibar umum ifade ettigi i¢in had ve
kefaretlerde kullanilmayacagina dair tahsis edici bir delil bulunmadikea biitiin
fikhin bitiin alalarinda kiyasin gegerliligine delil teskil eder.*” Bu ayete dayanarak
biitiin alanlarda kiyasin yiiriitiillecegini kabul eden usulciilerin talilde sebep, illet,
hikmet veya maslahattan hangisini esas alacaklarinda ihtilaf etmislerdir.

b. Bunlardan biri Muaz b. Cebel'in (6. 18/639) Allah’in kitabinda ve Peygama
berinin siinnetinde ¢6ziimiinii bulamadigi konular1 “rey igtihadiyla” ¢6zecegine®
dair ifadedir. Burada Muazin ifadesi mutlak bir ifadedir ve rey igtihadiyla ifadesi
her hangi bir alan sinirlandirmas: igermemektedir. Dolayisiyla kiyas metodunun
had ve keféarete konu sug fiillerine yiiriitiilmesine bir mani yoktur.”!

c. Kur'anda ve Stinnet’te sarap igme agik¢a yasaklanmis olmakla birlikte bu ya-
sag1 ihlal eden kisiye uygulanacak ceza hakkinda Hz. Peygamber déneminde say1

83 Ibn Teymlyye, Taklyyuddln Ahmed b. Abdilhalim, Mecmu‘u’l -fetdvd, Medine 1416/1995, XX, 505 (\ i ,,J1 A
Ll VL&/ Y 5 G G 5 3 el S S G R _>J s L3 W ); Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebt Abd1llah Semsuddln
Muhammed b. Ebi Bekr, hlamibl-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-dlemin, Beyrut 1411/1991, 1, 289; (5 i W,J A
A )5 11, 38; 11, 237.).

84  Hariz, Abdulmu‘iz Abdulaziz, el-Kuydsii fi’l-hudiid ve'l-keffarat, el-Mecelletivl-Urdiiniyyetii fid-diraseti’l-islamiyye,
c. 3, sayn: 2, 1428/2007 (89-115), s. 97.

85  Ibnir'l-Kassar, s. 371; Sem'ni, Kavat:, I1, 109; Zencani, s. 183; Sevkani, frsad, 11, 145.

86  Semni, Kavat:', 11, 62; ibn Kudame, Ravza, I1, 298-299; Zencani, s. 132.

87  Hasr, 59/2.

88  Sirazi, Tebsira, s. 440-441.

89  Ibniil-Kassar, s. 366-369; Baci, s. 559; Abdiilhamid, s. 410.

90  Ebt Davad, “Akdiyye”, 11 Tirmizi, “Ahkam”, 3; Nesal, “Kuzat”, 11; ibn Mace, “Menasik’, 38.

91  Sirézi, Tebsira, 440 ( ,uJb il UG 5,3 _)u 552 ); Amidi, el-Thkam, 1V, 62.
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ve keyfiyet bakimindan farkli cezalar uygulanmistir.”> Hz. Ebt Bekir doneminde
sarap icenler kirk celde ile cezalandiriliyordu.”® Hz. Omer ise igki icene uygulana-
cak ceza hususunda istisarede bulunmus ve sahabe bu talebe olumlu yaklagmistir.
Bu sirada Hz. Ali ve / veya Abdurrahman b. Avf, i¢cki igme sugunun cezasini, sarho-
sun iftira atabileceginden hareketle zina iftirasinda bulunmaya kiyaslayarak seksen
kirbag olacagi yoniinde goriis belirtmiglerdir. Hz. Omer bu i¢tihad1 yerinde bulmus
ve tatbik etmistir.”* Bu uygulamaya sahabeden itiraz gelmemis ve bu hususta icméa
meydana gelmistir. Goriildiigii iizere sarap igme haddinin cezasi, hakkinda nas bud
lunan iffete iftira sugunun cezasina kiyaslanarak belirlenmistir.”> Sahabe kiyasi bir
alan sinirlandirmasinda bulunmaksizin kullandiklarina, icra imkéan: bulundukea
yeni meseleleri kiyasla hiikiim verdiklerine ve elde ettikleri netice tizerinde icma
hasil olduguna gore kiyasin belirli alanlarda kullanilmayacag: yoniindeki iddiaya
itibar edilmez.”

Kiyasla had ve kefaretin sabit olmayacagi goriisiindeki usulciilere gore icki
haddi, kiyasla ulagilmis bir netice olsa da, tizerinde icm4 meydana geldigi i¢in bu
hitkmiin kiyasla degil icma ile sabit oldugunu kabul etmek gerekir. Kiyasla sabit bir
hiikiim, tasidig1 zan sebebiyle kati bilgi ifade etmese bile tizerinde icmé gercekles-
tiginde bu bilgi zanni olmaktan ¢ikar, baglayici bir hiikiim haline hale gelir.”” Bu
goriise iki itiraz yapilmistir: Birincisi, icki igme ile ilgili hitkiim, stikati icma ifade
eder ve siiktiti icma’in delil degeri tartismalidir. Ikincisi, igki haddi konusundaki sa-
habeye ait bu ictihadin tevkife dayanma ihtimali vardir. Bu bakimdan bu hitkmiin
kiyasla sabit oldugu tartigmaya agiktir.”® Sahabenin bu konudaki icmaéi, hitkmiin
ispat ve bilinmesinde degildir. Bu sebeple bu hitkmiin kiyasla sabit oldugu sdylene-
mez. Onlar hitkmiin kendinde icma etmis olurlar. Sahabe, burada, hitkmiin tariki
tizerine degil, kiyasla ulagilmis netice iizerine icma etmistir.”

d. Haber-i vahid zan ifade ettigi ve onunla hadler dahil her konuda hiikiim
sabit olduguna gore benzer sekilde zan ifade eden kiyasla da amel edilmesinde bir
engel yoktur. Zira kiyas, bilgi degeri bakimindan haber-i vahide benzemektedir. Ki-
yasta hata ihtimali bulunsa da had ve kefaretlerin ispatinin cevazina delille zann-1
galip olugsmas1 halinde siipheye itibar edilmez. Zira hata ihtimali bulunan haber-i
vahidle zann-1 galip olustugunda had ve kefaretlerin ispatina cevaz verilmektedir.
Hadler hata yapmalar1 muhtemel sahitlerin tanikliklariyla ispatlanir; hatta bu kisi-

92 Buhari, “Hudad”, 4; Eba David, “Hudad”, 35-36.

93  Eba Davad, “Hudad”, 37.

94  Muvatta, Esribe, 2; Baci, s. 596; Amidi, Thkam, IV, 62; Tafi, Necmiiddin Ebu’r-rebi Siileyman b. Abdiilvi, Serhu
muhtasarir-Ravza, Miiessesetiir-risale, 1407/1987, III, 449.

95  Ibnit'l-Kassar, s. 371; Baci, s. 596; Amidi, [hkam, IV, 62; Udeh, 1, 209.

96  Ibniv'l-Kassar, s. 371; Tafi, 111, 449; Sevkani, Irsad,, 11, 145.

97  Amidi, [hkam, IV, 62; Udeh, I, 210.

98  Cessas, III, 280.

99  ibn Emiru Hac, I1I, 241.
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lerin yalanci sahitlik yapmalar1 da miéimkiindiir. Kiyas da hata ihtimali bulunan bir
ictihaddir. Sahitlik gibi zann-1 galip ifade eder. Sahitlerin sehadetleri ile ispati caiz

olan sey, kiyasla da caizdir.'®

3. Degerlendirme

Had ve keféaretlerde kiyasin tatbiki hususunda lehte ve aleyhte goriis belirten
usulctiler, bir taraftan kendi goruslerini cesitli delillerle savunurlarken diger ta-
raftan kars1 goriisiin delillerine ¢esitli itirazlarda bulunmuslardir. Bu tartismanin
Hanefiler’le cumhur arasinda gegtigi de soylenebilir.

Had ve kefaretlerde kiyasin kullanilabilecegi goriisiinde olan usulciiler, bilhassa
Safiiler, Hanefiler'in bu konularda kiyasin céri olmadigini kabul etmelerine ragi
men gercekte gesitli konularda kiyasla hiikiim verdiklerini iddia etmislerdir. Safil
usulciilerden Ciiveyni (6. 478/1085), Imam $afitnin su ifadeleri kullandigini kay0
detmistir: “Ebti Hanife hadlerde ve kefaretlerde kiyas: gecersiz saymasina ragmen
pek ¢ok konuda kiyasla hiikiim vermistir. Hatta o, bu alanlarda istihsanla hiikiim
verecek Ol¢iide ileri gitmistir. Mesela Ebti Hanife dort kisinin bir adam hakkinda
farkli sekillerde ifade vermelerine ragmen onlarin sahitliklerine dayanarak (zina
haddi konusunda) hiikiim vermistir. Oysa sahitlerin ayni sekilde ifade vermeleri
gerekirdi. Fakat o, istihsana bagvurarak onlar hakkinda haddi gerekli gormiistiir.'”!
Bu ve benzeri ifadelerde Hanefiler, kendi belirledikleri usul kurallarina bagl kal-
mamakla tenkit edilmistir.'”” Ancak ceza hukukunda (hadler ve kefaretlerde) kiyas
kullanimu ile ilgili iki taraf arasinda mevcut tartigmanin ayni muhteva tizerinde
gergeklesmedigi soylenebilir. Zira Hanefiler'in kullandig1 ve kars1 ¢iktigi had ve
kefaret konulariyla, onlara yoneltilen tenkitler arasinda farklar vardir.

Hanefiler, nassin bulundugu alanin disinda ilk olarak had ve keféret niteligin-
de miistakil yeni bir sug ve cezanin ispat edilemeyecegi goriisiindedirler. Onlara
gore hakkinda nas bulunmayan bir mesele, hitkmii (zina haddi gibi) nas tarafindan
beyan edilmis bir suca kiyaslanarak nassin hitkmii bu olaya verilip faile ilgili had
uygulanamaz. Bagka bir ifadeyle kiyas bu alanlarin genisletilmesinde ve yeni had
ve kefaretlerin belirlenmesinde kullanilamaz. Ancak Hanefiler, naslarda mevcut ve
onlarla sinirl had ve kefarete konu suglarin ispat ve sartlari ile ilgili hususlarda ki-
yasin, hatta istihsanin kullanimina kars1 degillerdir. Bu sebeple ayni sekilde haram
tiile taniklik etmeseler de istihsan kurali geregi belirli kosullarda zina sahitlerinin
tanikliklarini kabul etmislerdir. Dolayisiyla Hanefiler, nasta var olan hadlerin olus-

100 Tbnir’l-Kassar, s. 371-372; Baci, s. 629; Sirazi, Tebstra, s. 441; Amidi, [hkam, TV, 63; Ibn Kudame, Ravza, I1, 298-299;
Sevkani, Irsad,, 11, 145; Hariz, s. 98.

101 Ciiveyni, II, 68-69. Ayrica bk. Razi, V, 350.

102 Zekeriya, Abdiilazizoglu, Hanefi Doktrininde [badet ve Ceza Konularinda Kiyas Yonteminin Kullanilhg, (Basilmamus
Yiiksek Lisans Tezi) Istanbul 2010, s. 77.
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ma kosullari, sabit ve sakit olma durumlar: vb. hususlarda istidlale bagvurmaya ve
kiyasin kullanimina kars: degillerdir.'”® Neticede onlara gore nassin hitkmii, kon-
dugu alanin disinda benzer suglara uygulanamaz. Ancak nassin beyan ettigi ceza-
larin olugma kosullary, sahitlikler, infaz sartlar1 vb. tizerinde kiyasa basvurulabilir.

Hanefiler'in had ve kefaretlerde kiyasin icra edilmeyecegi yoniindeki kabule
lerine karsilik bagta Safiiler olmak tizere bir kisim usulcii, kiyasin mesruiyetiyle
ilgili naslarin mutlaklig1 ve tahsis edici bir delilin yoklugu dolayisiyla talile imkéan
bulunmasi halinde kiyasin her alanda kullanilabilecegi goriisiinii savunmuglardir.'**
Bu hususta Gazzali su ifadeleri kullanir: “Yemenin (Ramazan orucunu yeme-ig-
me ile bozmanin) cimaya (ile bozmaya) ilhak: kiyastir. Nebbdsin (mezar soyuculu-
gu) sarika (hirsiza) ilhak: da kiyastir. Sayet bunun, hiikmiin mendt: (dayanagy) icin
tenkih oldugu, mendt icin istinbat olmadig iddia edilirse, bu da dogrudur. Sozlerini
bu sekilde yorumluyorlarsa onlara muvdfakat etmek insafin geregidir. Bu durumda
kefaretlerde, hadlerde ve hatta diger hiikiim sebeplerinde cdri olan metodun bir on-
ceki meselede soz konusu edilen ikinci metot degil, ilhak hususundaki birinci metot
oldugunu; ikinci metodun ise hiikmiin mendatim tenkihe raci oldugunu itiraf etmek
gerekir. Soyle ki biz, akil hastasimi ¢ocuga ilhak ettigimizde, ¢ocuklugun velayetin
mendtt olmadigi, tam tersine velayetin mendtimin bundan daha genel bir ozellik oly
dugu bizim igin agiga ¢ikar ki bu vasif, “tedbir aklimin yoklugu” yani isin sonunu
hesaplamaktan aciz olustur”'®

Had ve kefaretlere iliskin sug fiilleri ve onlara baglanan miieyyidelerin kiyasa
konu edilmesinde ta‘lil ile ilgili baz1 ¢ekincelerin bulundugunda kusku yoktur. An-
cak bu konulardaki naslar ve cezalari teker teker ele alinarak ta‘lil edilse ve hitkme
kaynaklik eden 6zellik belirlense bile, Hanefi usulciilerle bazi Maliki usulciileri bu
alanlarda tesrii kaynak anlaminda kiyas yasagini benimsemislerdir. Bu yaklagimin

103 Cessas, IV, 106-107; Zina sugunun tesekkiilii ve haddin tatbikinde haram fiile iliskin tanik ifadelerinin kisi, za-
man ve mekan bakimindan birlesmesi gerekir. (Serahsi, el-Mebstt, IX, 61; Ibn Kudame, el-Mugni, IX, 72.) Tanik
ifadelerinin birlesmemesi (s s ~—=) halinde, zina haddinin tatbiki hususu ihtilaflidir. Fakihlerin camhuru bu
tiir gahitlikte taniklarin sahitliginin kabul edilmeyeceginde goriis birligi icindedirler. Sadece Hanbeliler, mekan
yoniiyle yakinlig1 yeterli gérmiislerdir. (Ibn Kudame, el-Mugni, X, 215.) Cumhur ve Hanefilerden Ziifer b. Hiizeyle
gore, mekan veya zaman bakimindan tanik ifadelerinin farkliligi halinde, tek bir haram fiilden s6z edilemez ve bu
sekilde aleyhine sahitlik yapilan kisilere zina haddi tatbik edilmez. Ancak Ziifer’in disindaki Hanefiler, mekan itit
bariyle farkliligin belirli kosullarda bu sahitligi bozmayacagi ve bu sekilde ispat edilen sugun istihsan kurali geregi
zina haddi gerektirecegi goriisiindedirler. (Serahsi, el-Usil, II, 201; el-Mebsiit, IX, 61, 102) Hanefilerin bu sekilde
sahitlikte istihsana dayanarak zina haddine bagvurmalar tenkit edilmelerine yol agmustir. Zira sugun farkli me-
kanlarda islenmesinin sahitligi diisiirmesi, iki ayr1 evdeki zinaya benzer ve bu sugta haddin sabit olmamasi gerekir.
Razi, V, 350. Hanefiler bu sekilde hiikiim vermelerini su sekilde izah etmislerdir: Taniklar, ayn1 eylemde ifade bir-
ligine ulagmamakla birlikte anlatmakla yiikiimlii olmadiklar1 bir konuda ayn1 ifadeleri vermislerdir. Iki tanikligin
arasmni bulmak mimkiindiir. Bu nedenle farkli sekillerde ifade veren taniklarin ifadeleri ile faillere had gerekir.
Diger taraftan burada istihsana had cezasin1 uygulamak igin degil, taniklardan iffete iftira haddinin diisiiriilmesi
i¢in bagvurulmustur. (Serahsi, el-Mebsiit, IX, 61-62.) Goriildiigii tizere burada Hanefiler, had ve kefaretlerde kiyas
veya istihsan kullanarak baslangig itibariyle / ibtidaen yeni bir had ortaya koymamuslar; sadece sahitligin kabulii ve
tashihiyle haddin ispat1 hususunda bu delillere bagvurmuslardur.

104 Ciiveyni, II, 70.

105 Gazzali, s. 331 (H. Yunus Apaydinin Tiirkge terciimesinden naklen Istanbul-2006).
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neticesi olarak Bardakoglu'nun da ifade ettigi gibi, bu alan (ibadet, had, kefaret, ruh-
sat ve miktar belirten), naslarda belirtildigi sekilde korundugu, cezada kanunilik ve
genellik saglandig1 ve ceza ve kefaret konularinda keyfi ve haksiz uygulamalarin
onlendigi soylenebilir. Bu sebeple bu gruptaki usulciilere gore bu alanlardaki kiyas
yasagi, bu alanlarda kiyasla istidlal yasagi anlaminda degil, yeni ibadet ve ceza ispat
etme yasag1 anlamina gelir. Dolayisiyla bu alanlarda kiyas yoluyla bir yorumlamaya
ve genisletmeye gidilmemesi, ayn1 zamanda, cezalandirmada kanunilik, genellik,
sahsilik, siipheden sanigin faydalandirilmasi, sug-ceza dengesinin korunmasi gibi
ilke ve amaglar1 da korumus olmaktadir. o Ayrica bu konularda usulciileri farkl
sonuglara gotiiren baska bir takim usuli yaklagimlarin bulundugu da goz ard: edila
memelidir.'”” Bu sebeple tartisma, daha ziyade had ve kefaretlerde kiyasin icrasi
etrafinda gergeklestigi igin diger usuli konularla ilgili farkli yaklagimlarin ihtilafa
temelden etki ettigi ikinci planda kalmaktadur.

C.KIYASIN CEZA HUKUKUNDA KULLANIM iMKANINA DAiR ORNEKLER

Kiyasin ceza hukukunda kullanimina dair goriis ayriliginin pratikteki sonugla-
rin1 ortaya koymasi bakimindan tartismanin iizerinde gegtigi konulardan bir kagi-
na burada yer vermek gerekmektedir. Bu, ayn1 zamanda usulde yasanan tartisma-
nin pratige yanstyan taraflarinin goriilmesi agisindan 6nem arz edecektir. Boylece
Hanefiler'in yaklagimlari ile diger usulciilerin yaklagimlarini daha saglikli olarak
anlama imkéan1 dogacaktir. Ceza hukukunda kiyasin kullanimu ile ilgili tartigmanin
tizerinde gergeklestigi konulardan bazilar1 sunlardir:

1. Livata Fiilinin Cezasi

Fakihler, Lat kavmine nispetle latilik veya livata ismiyle bilinen erkekler arasi
iliskinin, Kuranda fahsd (agik hayasizlik) kelimesiyle ifade edilmesine'®® ve bu se-
beple diinyevi cezay gerektiren haram bir fiil oldugunda ittifak etmelerine ragmen
bu sugu isleyen kisilere uygulanacak diinyevi ceza hakkinda farkli goriisler ortaya
koymuslardir. Buradaki ihtilaf bu sugun zinaya'® dahil edilip had su¢u veya zinaya
dahil edilmeyip ta‘zir sugu sayilmast ile ilgilidir."" Bu hususta Islam hukukgularii
nin goriislerini iki kisimda degerlendirmek miimkiindiir.

106 Bardakoglu, “Had”, XIV, 550. Biitiin bu fonksiyonlar1 sebebiyle Hz. Peygamber “Allahin koydugu cezalardan bir ceza-
nin infazinin yeryiiziine kirk sabah yagmur yagmasindan daha hayirli olacagint” buyurmustur. ibn Mace, Hudiid, 3.

107 Zekeriya, s. 76.

108 Araf (7), 80, 81; Suara (26), 166. Fahsa kelimesi pek ¢ok ayette 6zellikle zina anlaminda (en-Nisa, 4/15, 25; el-Enam,
6/151; el-Ahzab, 33/30.) veya 6ncelikli olarak zinayi ifade edecek sekilde (el-Bakara, 2/169; en-Nahl, 16/90; en-Nr,
24/ 21; en-Neml, 27/54.) ge¢mistir. Esen, Hiiseyin, “Zina’, DIA, 2013, XXXXIV, 440 ( 440-444).

109 en-Nur, 24/2-3.

110 Esen, “Zina’, XXXXIV; 441; Yasaroglu, M. Kamil, “Livata’, DIA, 2003, XXVTI, 198-199 (198-200).
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a. Ebt Hanife ve Zahiriler livata sugunu zinaya dahil etmezler. Ebi Hanife'ye
gore zina suqu, bir erkegin aralarinda nikah bagi veya siiphesi bulunmayan canli bir
kadinla onden cinsel birlesme fiilinin adidir. Dolayisiyla zina, sadece bu sekilde isle-
nen suqu ifade etmek i¢in kullanilir. Livata ise liigat / dilde zinanin disindadir ve yal-
nizca erkekler arasi ters iligki fiili i¢in kullanilir. Dilde de “zina etti, livta yapmady;
livata yapti, zina etmedi” denir. Bu itibarla ona gore, tireme organinin digindaki bir
yolla kadin ya da erkekle cinsel iliskide bulunma fiilleri zinaya dahil degildir. Ser‘i
isimlerde kiyas cari olmadigina gore zina ve livataya iliskin hiikiimlerin de farkli
olmasi gerekir. Mana yoniiyle zina ile diger haram fiillerin birlestigi ve bunun lugat-
ten anlasildig iddias1 dogru degildir. Zina haddi yalnizca zina olarak islenmis su¢
i¢in tatbik edilir. Livata fiili veya nikah bag1 bulunmaksizin bir kadinla arkadan iligki
ise zina degildir ve zinaya kiyasla bu haram fiilleri isleyen kisilere zina haddi tatbik
edilmez. Bu durumda bu fiile tatbik edilecek cezanin tiirii tazirdir.""! Ebti Hanife'nin
delilleri arasinda sahabenin bu sucu isleyenleri cezalandirma sekilleri de vardir. Zira
sahabe, livata sugu isleyenleri yakmak, bir duvarin dibine baglayip duvari tizerine
yikmak, yiiksek bir yerden atip iizerine biiyiik taslar yuvarlamak, éliinceye kadar
hapsetmek gibi cezalar tatbik etmislerdir.""? Bu itibarla livata sugu, had sugu olsay-
di, miktar ve keyfiyetinde sahabe arasinda ihtilaf bulunmazdi. Her iki sugtan fahsd
olarak s6z edilmesi, onlarin hiikiimde birlesmelerini gerektirmez. Zira baska biiyiik
glinahlardan da fahsa'"® olarak soz edilmistir.""* Ayrica zinanin nesep, mehir, ihsan /
iffetli olma sifati, bogsanma vb. konularda hukuki sonug¢lari vardir. Ancak livatada bu
sonuglardan soz edilemez.!"> Bu itibarla livita, cezai yaptirim gerektiren bir sug olsa
da zinaya kiyas edilemez ve bu sugu isleyenlere zina haddi icra edilmez.

b. Hanefilerden Imameyn (Ebt Yasuf ve Imam Muhammed), zina fiili livatay:
icerdigi icin''®; Maliki, Safii ve Hanbeliler ise livata eylemini kiyas ettikleri i¢in
bu suqu isleyenlere zina haddini gerekli gormiislerdir. Zira Allah zinay1 fahsa ke-
limesiyle'”” nitelendirerek haddi gerekli gérmiis; ancak ayni kelimeyle nitelen-
dirdigi livata'® eyleminin sugundan s6z etmemistir. Her iki suctan fahsa sifatiyla
bahsedilmesi onlarin hitkiimde esit olduklarina delalet eder. Bu durumda livata sugu
da mefsedetteki miisavat sebebiyle zina hitkmiine dahil edilir.!*® Tki eylem arasinda-
ki bir diger benzerlik, her iki sugta da cinsel organi haram bir ferce sehvetle girdirme
vardir. Bu sekli benzerlik, her iki sugun miieyyidesinin de benzemesini gerektirir.'*’

111 Debisi, s. 132-133; 300; Serahsi, el-Usiil, 11, 156-159, 164; Ayrica bk. Esen, “Zina’, XXXXIV, 440.

112 Serahsi, el-Mebsiit, IX, 78-79; Merginani, Ebu’l-Hasen Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-
miibtedi, Beyrut, trs ., II, 346; Yasaroglu, “Livata’, XXVII, 199.

113 el-Enm, 6/151.

114 Hariz, s. 106. Bu kelime Kur’anda yirmi dort yerde geger ve gesitli kotiiliikleri ifade etmek igin kullanilir.

115 Serahsi, el-Usil, 11, 164.

116 Debisi, s. 133.

117 el-Isra, 17/32.

118 el-Araf, 7/80.

119 Amidi, fhkam, 1, 59 (Amidi de livitanin zinadan, nebbasin sirkatten farkli oldugunu kabul eder; fakat yol agtiklart
mefsedetleri esas alarak hiikiimlerinin birlestirilmesi gerektigini ifade eder).

120 Amidi, Ihkam, 1V, 65-66; ibn Kudame, Ravza, 11, 293-295.



Kiyasin islam Ceza Hukukunda Kullanim imkani | 135

Livatayr Eb(i Hanife'nin ta’zir, Imdmeyn’in zina haddi kapsaminda haram bir
fiil kabul etmeleri, Hanefileri cumhurun elestirilerine maruz birakan konular-
dan biridir. Zira cumhur Imameyn’in bu sonuca kiyasla ulastigi ve mezhep igea
risinde konulmus kurallara riayet edilmedigi iddiasinda bulunmuslardir. Had ve
kefaretlerin tafile elverissizligini kabul etmelerine ve bu alanlarda kiyasla yeni bir
had ve kefaret ingasina kargi ¢itkmalarina ragmen Eba Hanife ve Imameyn’in livata
sugundaki ihtilaflari, zinanin lugat anlami tzerindeki goriis ayriligiyla alakalidir.
Ebti Hanife, her bir ismin farkl fiilleri ifade etmek i¢in kullanildigini kabul ederek
zina ile livitanin arasini ayirmis ve her bir fiile ayr1 ceza dngdérmiistiir. Imameyn
ise diger iki sugu da zina kapsamina dahil etmislerdir. Onlara gore, halis haram
olan bu iki fiilin fahsa sifatiyla nitelendirilmesi, her iki sugta cinsel organi sehvetle
haram bir ferce (6n veya arka) girdirme seklinin bulunmasi ve her iki eylemin
gusiil gerektirmesi bu fiillerin lugat ve mana bakimindan zina hitkmiinde oldugu
anlamina gelir. Bu durumda s6z konusu haram fiillere zina haddinin uygulanmasi,
kiyasla degil, nassin delaletiyle sabittir.’*! Dolayisiyla zina haddi, diger iki haram
tiil i¢in asil kabul edilmis ve kiyas yoluyla onlara zinanin hitkmii verilmis degildir.
Zira kiyasla had sabit olmaz.'”> Goriildiigii tizere sahibeyn her ne kadar livata fiiline
zina haddi 6ngérmiislerse de onlar burada kiyas: kullanmamiglar; zina ve livata
kelimelerinin naslarda kullanilisini ve zina sugunun unsurlariin livita sugunda
bulundugundan hareket etmislerdir.'*

Zinada taraflar arasinda evlilik siiphesi bulunmasi, haddi disiiriicii bir etkiye
sahiptir.'** Livéata eylemine katilanlar arasinda bu tiir bir siipheden s6z edilemez.
Ayrica livatadan farkl olarak, zina fiilinin sihri haramlik meydana getirmesi tartis-
mal1 da olsa vardir.'” Bu durumlar da zina ile livatanin farkl fiiller oldugunu ve her
iki fiile farkl hiikiimler uygulanmasi gerektigi goriisiinii destekler mahiyettedir.

Imameyn livata sugu hakkinda 6ngérdiikleri cezayi kiyas yoluyla degil, nassin
delaleti ile ulagmiglardir. Esasen Abdiilazizoglunin da belirttigi izere Ebi Hanife
zinay1 “nikah akdi bulunmayan canli bir kadinla 6nden birlesmenin adr” olarak
isimlendirerek bir bakima asil ile ilgili genel kurali tespit etmis; fakat diger fiilleri bu
asla kiyaslama imkani bulamadig1'* i¢in bu konular1 kiyasin icra alaninin diginda
tutmustur. Bu itibarla Ebti Hanife burada kiyas metoduna basvurmus; ancak asil
ve fer® arasinda kiyasin tatbikine elverisli durum bulunmadigi i¢in livata eylemini
zinaya ilhaki yoniinde kiyasi kullanmamustir.

Hanefiler, kiyas yasagini had ve kefaret alaninda kiyas yoluyla yeni bir sug ve
miieyyidesi belirlemeyle sinirli tutmuslardir. Bu konudaki hiikiimlerin uygulan-

121 Cessas, IV, 107; Debiisi, s. 133-134; Serahsi, el-Usiil, I1, 164; el-Mebsiit, IX, 77-79.
122 Serahsi, el-Mebsiit, IX, 78.

123 Demir, s. 167.

124 Ibn Kudame, el-Mugni, Mektebetir'l-Kahire 1388/1968, IX, 62.

125 Esen, “Zina’, XXXXIV, 444.

126 Zekeriya, s. 71.
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masl, sartlar1 vb.de kiyas yasagi soz konusu degildir. Bu itibarla Hanefilere gore
bu konulardaki naslar yalnizca nassin delaleti (methimu’l-muvafaka) ¢ercevesind
de yorumlanabilir. Ta'lil edilebilen her alanda kiyasin yiiriitiilecegini benimseyen
Cumhur ise Hanefiler’in nassin delaleti kapsaminda ulastiklar1 neticeleri celi kiyasla
elde edilmis netice kabul ederler. Bu durumda cumhura gore celi kiyas, Hanefilere
gore nassin delaleti ile benzer icerige sahiptir.'”” Hanefiler’in kiyasi, cuamhura gore
kuvvet ve delalet bakimindan celi kiyastan daha zayif ve kiyasin bir boliimiinii tegkil
eden miistenbat illet {izerine kurulu hafi kiyasa tekabiil etmektedir. Eba Hanife
agisindan bakildiginda kiyasla had ve kefaret konmasi (6rnek olarak livatanin
zinaya kiyaslanmasi), baslangic itibariyle yeni bir had ve kefaret koymaktir. Zira
zina haddi kiyas yoluyla livéta fiiline tasinmakta ve ona da had 6ngoriilmektedir.
Boylece nas ve icma’ ile belirlenmislerin disinda baz: fiiller had haline getirilmekte
ve hadlerin sayisinda ziyadeye gidilmis olmaktadir. Bu durum “nassa dayanma-
yan had yoktur” kuralina aykiridir."® Oysa hadler Allah tarafindan belirlenmis
mukadderéttir, artirma veya eksiltme seklinde onlarin ihlali caiz degildir.

2. Mezar Soyuculugunun Cezasi

Fakihlerin cumhuruna gore hirsizlik, bagkasina ait nisap miktar: mali korun-
dugu yerden sahiplenme gayesiyle gizlice almaktir. Hirsizlik suguna bazi yonlerden
benzeyen kapkag, ihanet, yankesicilik, dolandiricilik vb. suglara haddin gerekip ge-
rekmediginde farkli goriisler vardir. Hirsizlik suguna benzeyen ve failine hirsizlik
haddi 6ngoriilmesi hususunda ihtilafl: fiillerden biri de mezar soyuculugu (nebbas)
tiilidir'® ki burada sadece bu eyleme 6ngoriilen miieyyide iizerindeki tartismalara
deginilecektir. Bu konudaki goriisleri iki kisimda ele almak miimkiindiir:

a. Ebli Hanife ve Imam Muhammede gore hirsizlik fiili, kefen ¢alma sugunu
ihtiva etmez. Zira her iki suc fiilinin kurucu unsurlar1 farklidir. Nebbas, sadece
mezardan ¢alan fail i¢in kullanilir. Tarafeyne gore mezar ne binefsihi (kendi bagina)
ne de bigayrihi (bagkas: sebebiyle) koruma alani / hirzdir. Koruma alaninda bu-
lunmayan bir malin ¢alinmasi ise hirsizlik suguna dahil degildir. Bu sebeple mezar
soyucusuna hirsizlik haddi uygulanamaz; tazir kapsaminda bir ceza uygulanir. Do-
layisiyla hirsizlik sugunun asli unsurlarindan kanuni unsuru ihlal etmis sayilmayan
muhtelis, miintehib, tarrar, hain ve gasiba hirsiza kiyasla hirsizlik haddini tatbik
imkan1 yoktur. Hirsizliga benzeyen bu fiilleri, hirsizliga kiyaslayarak faile had 6n-
goriilmesi tevkifin disinda yeni bir had belirlemesidir."*

127 Cessas, IV, 107; Baci, s. 633.

128 Hariz, s. 108.

129 Tehanevi, Muhammed Al4 b. Ali b. Muhammed, Kessafii Istilahati’l-Fiiniin ve'l-Uliim, Beyrut 1996, 1, 946.

130 Cessas, IV, 107; Tehanevi, I, 947. Hirsizlik sugunun unsurlari ve bunlardan hirz garti i¢in bk. Mehmet Dirik, Hirsiz-
lik Sugunda Koruma Alan: Sart: (Hirz) Kavrami, DEUIFD, XLII/2015, 127-175.
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b. Hanefilerden Eba Yasuf ile Maliki, Safii ve Hanbeliler ise hirsizligin mezar
soyuculugunu da igerdigi goriisiindedirler. Bu sebeple kabrin, meyyite nispetle
hirz sayilmas: miimkiindiir. Zira her nesnenin koruma alani, o nesnenin niteligi
cergevesince korumaya miinasip yerdir. Kefene ragbet edilmemesi, miitekavvim
mal sayilmasina mani degildir. Bu durumda mesruk mal ile ilgili sartlar tesekkiil
etmis sayilir ve nebbasa had uygulanir.”

3. Amden Katl Su¢unda Kefaretin Gerekliligi

Kur’anda, hata ile bir miimini 6ldiiren mtiimin kisinin kefaret olarak bir mii-
min kole azat etmesi ve maktuliin yakinlarina diyet 6demesi, bu miimkiin degilse
tovbesinin kabulii i¢in pes pese iki ay orug tutmasi istenir.'* Yanliglikla bir miimin
oldiirmek, nassin ibaresiyle kefaret gerektirdigi halde, kasten bir miimini 6ldiirme-
nin kefaret gerektirip gerektirmeyecegi hususunda Islam hukukgular: farkl goriise
leri savunmusglardir.

Hanefiler’in i¢cinde bulundugu ¢ogunluga gore, hataen dldiirme amden 6ldiira
meden daha hafif bir suctur ve ibadet karakteri de tagiyan keféretle islenen yanlisin
telafi imkani vardir. Ancak ondan daha biiyiik bir su¢ olan amden katlin sonucu
keféaretle tamir edilecek tiirden bir ihlal degildir. Diger taraftan kefaretlerde ibadet
vasfi bulundugu icin boyle bir glinah (amden katl) kefaretle bir araya getirilemez.
Ayrica nasla miktar1 belirtilmis olan kefaretin dinde kiigiik bir giinahi silmek igin
vazedilmis olmasi, biiyiik bir giinahi silmek i¢in de vazedilmis olmasini da gerek-
tirmez. Hanefiler'in disindaki usulciiler ise hataen 6ldiirme kefaret gerektirdigine
gore amden oldiirmenin evleviyetle kefaret gerektirecegi goriisiindedirler. Zira am-
den oldiirme sugu, hataen 6ldiirme sugundan daha agirdir.'**

4. Ramazanda Yeme-i¢cme ile Oru¢ Bozmanin Kefareti

Ramazan orucu, bu ibédetin ritknii olan imsakin kasten, isteyerek ve oziirsiiz
olarak ¢ignenmesi halinde bozulur. Imsaki bozan haller ise yeme, igme ve cima /
cinsel birlesmedir. Fakihler, Arabi hadisinden'** dolay1 cinsi miinasebet (cima) ile
orug bozana kefaret gerektiginde ittifak etmis olmakla birlikte bu fiilin disinda bir
yolla imsaki ihlal etmenin kefaret gerektirip gerektirmediginde ihtilaf etmislerdir.

a. Kefaretin gerekecegi goriisii: Hanefi ve Malikiler, yeme, i¢me veya cima ile Ra-
mazan orucunu kasten bozan kiginin ayn1 hitkme tabi olacagini ve bu tiir bir ihlalin

131 Cessas, 1V, 107; Serahsi, el-Usiil, I, 167; el-Mebstit, IX, 159, 161; Amidi, Ihkdm, 1, 59; Tehanevi, I, 947.

132 en-Nisa, 4/92.

133 Debisi, s. 135; Merginani, IV, 117; Amidi, [hkam, 1V, 76; Yaran, “Kefaret”, XXV, 180-181. Gazzali de bu iki 6ldiirme
tirii arasinda fark bulundugunu, hataen 6ldiirmeden farkli olarak, amden 6ldiirmede kefaretin bu sugu belli oran-
da gidermeye yeterli olmayabilecegini ifade etmistir. Gazzali, s. 305.

134 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 281.
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kefaret gerektirecegi goriisiindedirler. Zira cimi ile yeme-i¢me arasinda orucun
bozulmasi veya imsakin ihlali bakimindan bir fark yoktur. Bu hiikiim kiyasla degil,
istidlalle ulasilan bir neticedir.!** Ata b. Ebi Rebah (6. 732/114), Ziihri (6. 742/124),
Evzai (6. 774/157), Siifyan es-Sevri (6. 778/161) ve Ishak b. Rahiye (6. 238/853) de
bu goriistedirler."

b. Kefaretin gerekmedigi goriisii: Safil ve Hanbelilere gore, kasten yeme-i¢me ile
ramazan orucu bozmak kefaret gerektirmez. Said b. Ciibeyr (6. 713/94), ibrahim
en-Nehai (6. 714/96), Ibn Sirin (6. 729/110) ve Hammad b. Ebt Siileyman (6.
738/120) da bu goriistedir. Bu gruptaki fakihler, talil imkani1 bulunan her alanda
kiyasi cari kabul etmelerine ragmen, kefaretlerde $ari‘in belirledikleri ile yetinilmem
si gerektigini savunurlar. Zira cima ile oru¢ bozma, imsaki ihlél sebepleri igerisinde
en agir olanidir ve diger orug bozma yollarindan farklidir."”

Safiiler, Hanefiler'in yeme-i¢me ile orug¢ bozmaya kefaret gerekli gormelerinin
cimaya kiyasla ulasiimis bir sonu¢ oldugunu ve bu konularda kiyasa kars
¢ikmalarina ragmen ona bagvurarak belirledikleri asillar1 ¢ignediklerini ve geliskiye
distiiklerini iddia etmislerdir. Onlara gére, ciméya kiyasla diger orug bozmalara
kefareti gerekli gormeleri, Haneflilerin kefaretlerde kiyas: kullandiklar1 anlamina
gelir.”*®

Hanefiler, yeme-i¢me ile oru¢ bozmaya nicin kefareti gerekli gordiiklerini
agiklamislar ve kendilerine yonelik ithamlara gesitli sekillerde cevap vermislerdir.
Onlara gore, yeme-igmede kefaretin gerekmesi, bu fiillerin cimaya kiyaslanmas
st ile degil, ilgili nassin delaletiyle elde edilmis bir neticedir.”*® Zira Arabi, cinsi
miinasebetle oru¢ bozdugunu helektii kelimesi ile ifade etmistir ki esasen karisiyla
yaptig fiilde helak yoktur. Oru¢ bozmay1 anlatirken kullandig1 muvakaat kelimesi,
miibarek ayin hiirmetinin ¢ignenmesini ifade etmektedir. Bu anlam, lugatten anla-
silir; bu sonuca ulagmak igin reye dayali kiyas vb. igtihat metoduna ihtiya¢ yoktur.
Dolayisiyla orucu bozan her durum kefaret gerektirir. Pezdevi (6. 1989/482)nin
ifadesiyle: “Muvaka‘at bizatihi cinayet degildir. Bilakis o, memlitk mahalde vaki
fiil i¢in isimdir. Ancak bu ismin lugattaki kullanimina bakmak gerekmektedir. O
da oruca karsi islenen ve bu yoniiyle cinayet sayilan oru¢ bozmadir. Bu durumda
her tiirlii oru¢ bozmada kefaretin gerekliligi, nassin manasiyla sabittir; zahiriyle
degil. Biz bunu ibare ve isaret olarak isimlendirmiyoruz. Zira o, rey olarak de-
gil, nassin manasiyla dil bakimindan sabittir. Biz onu kiyas degil, delélet olarak

135 Debisi, s. 134; Serahsi, el-Mebsit, 111, 71, 73; Gazzali, s. 307 (Bu goriisteki Hanefilere gore bu islem, kiyas degil, is-
tidlaldir. Istidlal tiirii ise hitkmiin menatin1 tecrit ve gereksiz vasiflar1 ayiklama kabilinden bir istidlaldir). Kudame,
el-Mugni, 111, 1305

136 Kudame, el-Mugni, 111, 130.

137 Gazzali, s. 326; Ibn Kudame, el-Mugni, I11, 130; Yaran, “Kefaret”, XXV, 180.

138 Baci, s. 629; Ciiveyni, II, 68; Semani, Kavat:', 11, 108; Gazzali, s. 287, 307, 331.

139 Cessas, IV, 108; Debsi, s. 134.
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isimlendiriyoruz”'* Hanefiler, yeme-igmenin kefaret gerektirdigi hususunda Hz.
Peygamber’in Ramazan ayinda karisiyla cinsi miinasebette bulunan sahabi hakkina
da kefarete hitkmettigi'*! rivayetini ve “Ramazan orucunu bozan kisiye zihar yapa-
na gereken sey vardir”'*? hadisini de delil gosterirler. Zira bu rivayetlerde kefaretin
gerekliligi yeme-i¢me veya cima ile sinirli degildir. Bu sebeple bu naslarin lafizlari,
her orug bozana kefaret gerektigini gosterir. Bu netice reye dayal ta'il ya da ki-
yasla degil, soz konusu naslarin lafizlari ile sabittir.!** Goriildugi tizere Hanefiler,
Ramazan orucunun, her ne surette olursa olsun imsaki bozulmas: halinde kefareti
gerekecegi sonucuna kiyasla degil bu husustaki naslarin delaleti ile ulagmiglardir.

D. GORUS AYRILIGININ SEBEPLERI

Had ve kefaret hiikiimlerinde kiyasin kullanilmasi meselesi usul eserlerinde
tartisma konusu yapilmis konulardan biridir. Bu tartismada taraflarin kullandiklar
delilleri ve akabinde bu alanlarda kiyasin kullanildigina dair 6rnekleri zikrettikten
sonra goriis ayriliginin sebeplerini de degerlendirmek gerekmektedir. Bu konudaki
tartigmalari iki baglik altinda ele almak miimkiindiir.

1. Fehva’l-hitabin Nassin Delaleti veya Celi Kiyas Sayilmasi

Fehval-hitabin delélete dayanan bir netice veya kiyasa dayali bir sonug sayilma-
s1 gerektigi usulciiler arasinda tartigmali konulardan biridir."* Had ve kefaretlerde
kiyas yasagini benimseyen ve kisitlayici bir delil bulunmadikga aklin idrakine agik
her alanda kiyasi gegerli bir metot kabul eden usulciiler, fehva’l-hitabin niteligi
hakkinda farkli goriisler ortaya koymuslardir.'* Kiyasin icra alanina dair ihtilaflarin
belirli 6lgiide kullanilan terminoloji ile de ilgisi bulundugunun gériilmesi agisindan
fehva’l-hitabin muhtevasi ile ilgili tartismalar 6nem arz etmektedir. Bazi usulciiler
kiyasi celi ve hafi seklinde ikiye ayirarak bu muhtevayi celi kiyas sayarlarken bazi
usulctiler celi kiyas yerine reyle istinbata dayanmadigi ya da illet tizerine kurulu bir
hitkiim olmadig1 i¢in bu yolla varilan sonucu nassin delaleti olarak kabul etmisler-
dir. Nassin delaletinin teknik anlamda kiyas sayilip sayilmayacag ile ilgili tartis-
malar1 bagka calismalara birakarak konunun ceza hukukunda kiyas kullanimina
yansimasina konumuz agisindan degerlendirmek istiyoruz.

140 Pezdevi, Ebi'l-Usr Fahrirl-Islam Ali b. Muhammed, Usiilii’l-Pezdevi, (Abdiilaziz Buharinin Kesfii'l-esrar ‘an Usili
Fahri’l-Islam Pezdevi, Darw’l-kiitiibi’l-Islami, ts., kenarinda) II, 221.

141 Buhari, “Savm’, 30-31; “Keffarat”, 2, 4; Miislim, “Siyam”, 14.

142 Serahsi, el-Usiil, 11, 163 ( ,aué.j\ el -x.lu R ) il o»); Zeyla, Eb6 Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf,
Nasbiir-raye li-tahrici ehadisi’l-Hiddye, Beyrut-Liibnan-Cidde 1418/1997, I, 449.

143 Cessas, IV, 108 (Malik b. Enes de 6ziirsiiz olarak orug bozan kimseye kefareti gerekli gormiistiir); Debisi, s. 134;
Serahsi, el-Usill, 11, 163; Zithayli, III, 1738; Yaran, “Keféret”, XXV, 181.

144 Bu muhteva hakkinda Hanefiler, bazi1 $afii ve Hanbeliler dellet; bazi $afii ve Hanbeliler ise kiyasa dayali bir sonug
oldugu goriisiindedirler. Ibn Kudame, Ravza, 11, 112-113.

145 Her iki tarafin goriisleri ve degerlendirme igin bk. Nas, Taha, “Mefhtimu’l-Muvéfakanin Delaleti”, Islim Hukuku
Arastirmalart Dergisi, 2011, sayr: 18, s. 99-102 (91-110).
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Usulciiler, fehval-hitabin (a fortiori / evleviyet) yerine nassin delaleti /
delaletii’n-nas, delaletii't-delale, methimu’l-muvéfaka, kiyas-1 celi, iméii’l-kelam,
isaratir’l-kelam, tenbih, methtimu’l-hitab ve lahnu’l-hitab gibi ifadeler kullanmuislar-
dir.’*¢ Bu muhtevanin delalet veya kiyasi bir sonug sayilmas: hususunda Hanefiler
ve cumhur farkli goriisler ortaya koymuslardir. Hatta bir mezhep igerisinde bile bu
tiir muhtevanin delalete dayal1 veya kiyasi bir netice sayilacagi hususunda farkli
goriisler vardir. Mesela Hanbelilerden Ahmed b. Nasr b. Muhammed ibn Ciizey (6.
380) bu muhtevanin kiyasa, Ebi'l-Hiiseyn Muhammed b. Muhammed Ebt Ya'la (6.
526/1131) ise delalete dayal1 bir sonug oldugu goriisiindedirler.'"

Hanefiler bu muhtevadan nassin deldleti olarak soz ederler ve bu kavrami, nas-
ta szl edilen durum i¢in getirilen bir hitkmiin onda s6z edilmeyen bagka bir du-
rum i¢in daha 6ncelikli olmasi ve nassin hitkmiiniin bu durum i¢in de gegerli kabul
edilmesi'*® seklinde tanimlarlar. Hanefiler'in bu muhtevay1 nassin zahiriyle sabit
htkiimler (nassin ibaresi, nassin isareti, nassin deldleti ve iktizanin deldleti) arasin-
da zikretmelerinin sebebi bu sekilde elde edilen neticenin reyle i¢tihada dayanan
istinbat ve kiyas yoluyla degil, lafzi / lugavi olarak ifade etmesinden'* kaynaklanir.
Buna gore bu tasnifteki nassin delaleti; o kelamu isitenin, hakkinda nas bulunmayan
meselenin ser? hitkmiind, istinbat edilmis illet tizerine kurulu kiyasla degil, dilin
imkanlariyla dogrudan dogruya elde etmesidir.”** Bu sekilde ulasilan sonugta nassin
kuvveti vardir ve ulagilan netice, nassa dayanmaktadir. Dolayisiyla nassin delaletiyle
ulagilan netice hadlerin nasla sabit olmas gerektigi ilkesine uygundur. Kiyas ise rey-
le istinbat edilmis mana tizerine kuruludur. Delaletin bu tiiriiyle elde edilen sonug,
nasla sabit hitkiimdiir. Hanefiler, had ve kefaretlerin, delaletin bu tiiriiyle sabit ol-
dugu goriisiindedirler.”®' Bu itibarla nassin delaleti, celi kiyas olarak kabul edilse de
gergekte bu mana nassa dayandig1 ve bu neticeye istinbat yoluyla ulasilmadig: icin
mefhiimu muvéfakanin kiyastan ayrildigi sdylenebilir. Nassin delaletiyle ulasilmis
had ve kefaretlere iligkin bir hitkiim, kanun koyucunun bu kapsama dahil ederek
hakkinda hitkiim tanzim ettiklerinin disinda yeni bir hiikiim ingas1 anlamina gelmez.

Hanefilerin disindaki fakihlerin ¢ogunlugu, methimu’l-muvafakanin
deléletini kiyasi bir delalet (ilhak islemi) olarak goriirler.”* Ancak onlardan delaleti
nutkun mahallinin diginda sabit lafzi bir ilhak islemi gorenler de mevcuttur. Zira

146 Nas, s. 93-94.

147 Ibn Kudame, Ravza, I1, 112-113.

148 Debisi, s. 132. Mefhiimu’l-muvéfaka i¢in yapilan tanimlarin 6zellikleri agisindan tasnifi ve degerlendirme igin bk.
Nas, s. 96-94. Mefhtmu’l-muvafaka; nasta sozii edilen durum igin getirilen bir hitkmiin onda s6z edilmeyen bagka
bir durum igin daha 6ncelikli olmasi ve nassin hitkmiiniin bu durum igin de gegerli kabul edilmesidir.

149 Cessas I, 290 (4 by 0 Lailll o coms DY g o Ady Lo aladd o Vskns slins 0,5 25 ); Debiisd, s. 130; Pezdevi, 1, 73 (3Va i U,
Wbzl Yy bolgam! ¥ a3 el at o Lo 2l ), IT, 219 (a0 ) ns o Ls adl 4V ); Serahsi, T, 241 (T )b Wl ¥ i) (ol s f e 558
); ibn Kud4me, Ravza, 11, 113.

150 Cessas I, 290; Debiisi, s. 130, 132; Pezdevi, 1, 73; II, 219-220; Serahsi, I, 241; ibn Kudame, Ravza, II, 113; (Amidi,
Ihkam, 111, 68; Araplar bu tiir lafizlar1 meskat mahalde hitkmii tekid i 1§1n mubalaga maksadiyla kullanmglardur).

151 Debusi, s. 132-133; Pezdevi, 11, 220; Serahsi, I, 241 (st,lu Wi ¥ 2 Wl e U -«J&‘x uuv LEG).

152 Ebiv’l-Hiiseyin el-Basri, I, 158-159; 11, 254-255; Baci, s. 633; Amidi, [hkam, 111, 68.
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orada kiyasa ihtiya¢ yoktur. Amidi (6. 631/1233) [hkamda bu gériisii tercih etmis-
tir."* Dolayisiyla her iki goriis sahibine gore yaklagim ve ispatta kullanilan yollar
tarkli olsa bile o hiikiimlerin pek ¢ogunda hiikiim degismedigi'** sdylenebilir. Su
var ki, farkli usulleri takip edenlerin bazen benzer sonuglara ulastiklar: vaki olsa
da bazen farkli sonuglara ulagmiglardir. Kanaatimizce, usulctileri farkli neticelere
ulagtiran bagkaca delil ve usuli kaidelerin bulundugu da goz ardi edilmemelidir.
Hadler ve kefaretlerle ilgili ser‘i ahkamda kiyas yasagini benimsemekle birlikte nasd
sin delaletiyle hitkiim ispatini kabul eden Hanefiler’in bu yolla ulastiklar1 sonuglaru
dan bir kismi, cuamhura gore kiyasla sabit olmustur. Burada ihtilafin belirli dl¢iide
lafzi ve 1stilahi oldugu séylenebilir. Ancak Séfiiler’in kiyasla sabit kildiklar1 her bir
meselenin Hanefiler'in nassin delaleti ile kast ettikleri sonugtan farkli olmasi, bae
zen ihtilafin bagka usuli yaklagimlarla ilgili oldugu sonucuna gotiirmektedir.

Kiyasa karst olan Nazzam, Sii Imamiler ve Zahirilerden Kasani ve Nehrevani
de hakkinda nas bulunmayan meselelerin bu sekilde nas bulunanlara ilhakini ka-
bul etmisler; bu islemin kiyas degil, methiim oldugunu ifade etmislerdir.'* Fehva’l-
hitabin mahiyetinin delalet veya kiyasi bir sonug sayilmasi hususunda Gazzali,
hitkme ne sekilde ulagildigini itibar etmek gerektigini zikreder. Buna gore ulasilan
netice illete dayaniyorsa bu hiikiim kiyas; manttktan diisiinme yoluyla ulagiliyorsa
delaletle elde edilmis bir neticedir. Buna methimu mubhalefe veya fehva'l-lafz denn
mesi 1stilahi bir ihtilaftir.*® Diger taraftan Gazzali, bu tiir delalete kiyas denmesini
pek uygun bulmaz. Zira bu tiir bir yolla ulagilan neticede diisiinmeye ve illet istin-
batina ihtiyag¢ yoktur. Burada sdylenmeyen sey / meskit anh, hitkme, sdylenen-
den / manttk bih daha evladir. Kiyas: bir tiir ilhak sayanlar agisindan bu istidlal
tiirii de kiyas kapsamina girer. Bu goriiste olanlarin muhalefeti sadece ibarededir.””
Fehva'l-hitdb veya mefhtiimu’l-muvafakanin delalet tiirti hakkinda usulciiler ara-
sinda meydana gelen goriis ayriliginda, bu delalet tiirii ile kiyas metodu arasindat
ki benzerligin de etkisi vardir. Nitekim Fehval-hitab ve kiyas metodunda benzer
unsurlar (manttik-asil, mesktun anh-fer| menéat-illet ve manttkun-aslin hitkmii)
bulunmaktadir.®® Bu sebeple konuyla ilgili ¢calisma yapmis bulunan Taha Nasa
gore usulciiler arasindaki bu ihtilaf, kullanilan terminolji ile ilgilidir ve pratikte bir

sonu¢ dogurmamaktadir.'”

153 Bu konudaki goriisler igin bk. Amidi, Thkam, TIL, 66 (st J= & &l iy o Kl 2 3 Balll J s 0, L 281,01 » et UE); 68V,

154 Hariz, s. 92.

155 Gazzali, s. 301; Ibn Kudame, Ravza, 11, 184. Gazzili bu islemi kiyas olarak isimlendirmeyi uygun bulmaz. Ancak
kiyasi da bir ilhak tiirii sayan Siinni usulciilerin gogunlugu bu islemi celi kiyas, vazih kiyas gibi adlarla kiyas tiirleri
arasinda saymus, kiyasin en kuvvetli sekli oldugunu sdylemislerdir. Apaydin, “Kiyas”, XXV, 532; Ayrica bk. Kosum,
s. 65.

156 Gazzili, s. 264-265 (Gazzalinin buradaki sarti, soylenmeyenin sdylenenden daha evvel veya onunla birlikte anlagil-
mas1 ve ondan geriye kalmamasidir).

157 Gazzali, s. 305.

158 Nas, s. 99.

159 Nas,s. 105.
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2. Kiyas Kullaniminin Yeni Bir Had ve Kefaret Koymak Anlamina Gelmesi

Hanefiler’in goriislerinin arzindan sonra bu iddialara dair diger goriisii benimg
seyen usulciilere gecebiliriz.

a. Hanefilere gore had ve kefaret alanina dahil hiikiimler yalnizca tevkifi yolla
bilinir. Bu alanlarda kiyasa dayanarak tesrii kaynak olarak baslangic itibariyle yeni
bir su¢ ve miieyyide belirlenemez. Ancak bu yasak yalnizca yeni had ve kefaret
sugu ispatinda gegerlidir. Bunun disinda bu naslarin muhtevalarinin belirlenmesi
ve hiikiimlerinin tatbikiyle ilgili hususlarin belirlenmesinde kiyasa basvurulabilir.
Bu nitelikteki akil yiirtitme, baslangic itibariyle yeni bir had koymak degil; sadece
nassin muhtevasinin belirleme ile sinirlidir.'® Bagka bir ifadeyle sug ve cezalarda
kiyas, tesrii bir kaynak olarak degil, hitkmiin kapsamina giren fiillerin tayin ve
tespitine yardim eden agiklayici ve tefsir edici bir metot konumundadir.’! Mesela
zina haddine kiyasla yeni bir had belirlenemeyecegi igin livata sugu, zinaya ilhak
edilerek bu sugu isleyene zina haddi uygulanamaz. Ayni sekilde hirsizlik, ona ben-
zeyen diger suglara (muhtelis, miintehib, nebbas, hain ve gasib) asil kabul edilerek
kiyas yoluyla bu suglarin faillerine hirsizlik haddine ait ceza tatbik edilemez. Zira
had ve kefaretlerin her biri, kendine 6zgii isimler, muhteva ve terminolojisi ile be-
lirlenmistir. Ser‘l isimler arasinda kiyas yiiriitiilmez. Ciinki her bir isim kendine
6zgii muhteva, sart ve miieyyideye sahiptir. Hirsizlik suguna iliskin el kesme cezasi,
kiyas yoluyla ona bazi yonlerden benzeyen diger sug fiillere uygulanamaz. Ancak
isimlerin muhtevasina giren unsurlarin ve bunlarla ilgili sartlarin belirlenmesinde
-tevkif manas1 gozetilmek kosuluyla- kiyasa bagvurulabilir. Bu durumda hirsizlik
hakkindaki had, sert manasi ¢ergevesinde kalir.'®* Sifii usulciilerden bazilarina
gore isimlerin kiyasla ispati caizdir.'*?

Cumhur, daha 6nce gegtigi tizere, Hanefilere had ve kefaretlerde kiyas kulla-
nimina ilke olarak karsi ¢ikmakla birlikte seksen kirbaglik icki haddinin kiyasa
dayanmast ile ilgili uygulama sebebiyle geliskiye diistiikleri iddiasinda bulunmustur.
Hanefilere gore bu uygulama kiyasla ulasilmis bir netice olsa da tizerinde icma
meydana gelmis bir hitkiimdiir. Bu sebeple bu hitkme kiyasla elde edilmis bir
hitkiim nazariyla bakilamaz. Ayrica i¢ki haddi Hz. Peygamber’in tatbik ettigi bir
hitkiimdii.'** Miktarinin seksen kirbag olarak belirlenmesi, yeni bir hiitkiim degil,
uygulanan haddin miktar ve keyfiyetin belirlenmesi ile ilgilidir ve bu durum had ve

165

kefaretlerde kiyas yasagina aykir1 degildir.

160 Cessas, IV, 107.

161 Demir,s. 171.

162 Cessis, IV, 107 (=15 jadl whadll 0¥ ol (S (3 3Ll ) B (8 A8 o) 532 Y s oy O oy 6T e LAL ol o) 552 Y
3, s ); Debsi, s. 133-134; Serahsi, EI-Usil, 11, 157-158; Hariz, s. 93.

163 Sem'ani, Kavat:', I1, 110.

164 Buhari, Hudid, 2, 4; Miislim, Hudiid, 36, 37; Ebti Daviid, Hudid, 35; ibn Mace, Hudiid, 16.

165 Cessas, III, 280.
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b. Hanefilerin disindaki wusulcillerin cumhuru, tahsis edici bir delil
bulunmadikga, ta‘lil edilebilen her nassin hakkinda hitkiim bulunmayan meselelere
asil olmasini kabul etmislerdir. Buna gore aklin idrakine elverisli olmayan ibadet,
had, kefaret, miktar veya ruhsatlara iliskin naslar ilke olarak kiyasa acik olsa da
ta‘lil imkani bulunmadig i¢in kiyasin yiiriitilemedigi alani teskil eder.'® Gazzali
bu durumu su sekilde ifade etmistir: “Anlami akilla kavranamayan “yeni baglan-
mus bagimsiz kural / ilk defa olarak konmus kural” illetin yoklugu yiiziinden, buna
baska seyler kiyas edilemez. Bu kisim mecazen, “kiyas dis1” olarak adlandirilir. Zira
kiyas disiligin anlami, kiyas metoduna gore olmamaktir. Ciinkii 6ncesinde bir kiya-
sin genelligi / umumi kiyas ve bir istisna gegmemistir ki miistesna daha 6nce dahil
bulundugu seyden hari¢ kalmis olarak adlandirilsin. Rekat sayilari, zekét nisabs,
had ve keféretlerin miktarlarinda ve zihinde higbir anlam canlandirmayan biitiin
ilk taabbiidi hitkiimlerde belirlenmis seyler —-mukadderat- boyledir. Bunlarin illeti

idrak olunamadig: i¢in bagka seyler bunlara kiyas edilemez.”**”

Hanefiler, kiyasa kapali saydiklar: ibadet, had, kefaret, miktar ve ruhsatlara ilis;
kin alanlarda ta’lil imkan1 bulunmadig i¢in bu konularda kiyasin cari olmadigini
savunurlar. Cumhura ise bu alanlarin, ta‘lil imkani bulunmasi halinde kiyasa oldugu
goriisiine sahiptirler.'® Bu yaklagim farkina ragmen, Hanefi ve cumhurun benzer
hiikiim verdikleri gesitli meseleler vardir. Onlarin bu alanlarda benzer goriise ulas-
malary, belirledikleri usullere bagh kalmadiklarindan degil, farkli yollarla da olsa var-
diklar1 neticelerin benzerligi olarak goriilmelidir. Hanefiler'in methtimu’l-muvafaka
ile vardiklar1 neticelere cumhurun kiyasla (istidlal) ulasmasi bu durumu agikla-
maktadir. Nitekim livata sugunun tespitinde Imameyn ilgili naslarin mefhtimu’l-
muvéfakasi ile cumhur ise zina suguna kiyasla benzer sonuca ulagsmislardir.

SONUC

Islam hukuku sistematiginde miktar ve keyfiyeti naslar ve icma tarafindan
belirlenmis had ve kefaretlerde kiyasin icra edilmesi hususu tartismalidir. Bazi
usulciiler bu alanlarda kiyas yasagini; bazilari ise sinirlandirici bir delil bulunma-
dik¢a ta’lil edilebilen her hitkmiin kiyasa elverisli oldugu esasin1 benimsemislerdir.

166 Baci, s. 628; Sem'ani, Kavat:', I, 110 (&b ¥ SV, fise ao @ U) 1) A8 Lo b ¥ iU Sl 3,687 51 ALl Do e U] oy 1o
S} g argoe pr S s 31 OISy AL B 5L UL U o ); Zencani, s. 183; Zerkesd, VI, 73 (36 4> s Al > ol Ul
RUENISIERR

167 Gazzili, s. 326. Gazzali, ashin sartlar1 arasinda bulunan kiyasa aykir1 olmamay (ma‘ddl an siineni’l-kiyas) da kendi
igerisinde gesitli kategorilere ayirarak agiklamustir. (Mest iizerine mesih, mesti ¢tkarmanin giigliigii ytiziinden ve
mestin giyili tutulmasina ihtiya¢ duyulmasindandir. Sarik, eldiven ve ayagin tamamini 6rtmeyen seyler buna kiyas
edilemez. Bunun sebebi, mest {izerine mesh hiikmiiniin kiyas dis1 olmasi degil, ihtiyag duyulma, ¢ikarmanin giiglii-
gii ve umumu’l-belva hususunda ona esit bir seyin bulunmamasidir. Yolculuk ruhsatlar1 da mesakkat sebebiyledir.
Fakat bagka mesakkatler buna kiyas edilemez. Zira diger mesakkatler, yolculuk mesakkatinin anlamlarina ve mas-
lahatlarina esit degildir. Gazzali, s. 327).

168 Semni, Kavati', I, 114; Amidi, Thkam, TV, 63 (J sine 203y ey 38 om o 3,USTly ad) Gy o8 U £ AL L e el (S 0
Jse &l Y OO Bles 3 e ).
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Bu makalede ceza hukukunda kiyasin icra imkéni, sadece Islam hukuku acisindan
ele alinmus; ilgili taraflarin delil ve iddialari ile kendilerine yonelik itirazlar ve on-
lara verdikleri cevaplar hem usuli yonden hem de tartismanin iizerinde cereyan
ettigi 6rnekler tizerinde incelenmistir.

Had ve kefaretlerde kiyasin icrasi veya kiyas yasag ile ilgili tartigma, kiyasin
mesruiyeti ile degil, bu alandaki hiikiimlerin tafile ve kiyasa elverisli olup olmadig:
ile ilgilidir. Ilke olarak bu alanlarda kiyas yasagin1 benimsemis olan Hanefiler, ta‘lil
imkan1 bulunmadig1 ve/veya ta'il imkani bulunsa bile miktar ve keyfiyeti naslar
ve icmé tarafindan belirlendigi icin bu goriislerinde 1srarc1 davranmislardir. Buna
karsin Hanefiler'in disindaki usulciilerin ¢ogunlugu, kisitlayict bir delil bulunu
madikga ta'lili miimkiin her alanda kiyasin icrasini benimsemislerdir. Ancak bu
goriisteki usulciiler de s6z konusu alanlarda ta‘lilin imkansiz oldugundan hareketle
bu konularda kiyasin cari olmayacagi noktasinda Hanefilere yakin bir konumda
yer alirlar.

Ceza konularina (had ve kefaretler) iliskin hitkiimlerin mahiyet ve keyfiyetinin
nas ve icmé tarafindan belirlenmigligi ve ta'lildeki zorluk bu alanda kiyas yasag1-
nin benimsenmesinde etkili olmustur. Ancak bu gerekgelerin 6tesinde bu alanlarda
kiyas yasagini benimsemeye sevkeden bagka sebeplerin bulundugu g6z ard edil-
memelidir. Had ve kefaretlerde kiyas yasaginin benimsenmesiyle, Bardakoglunun
da belirttigi iizere, “bu alanlardaki naslarin belirlendigi sekilde muhafaza edilmesi,
cezalandirmada kanuniligi ve genelligi saglama, keyfi ve haksiz uygulamalar1 6nleg
me amaglar1 da gozetilmis olmaktadir. Béylece cezalandirmada kanunilik, genellik,
sahsilik, stipheden sanigin faydalandirilmasi, sug-ceza dengesinin korunmasi gibi
ilke ve amaglar1 da korunmus olmaktadir” Biitiin bu zikredilen sebepler usulciileri,
soz konusu alanlarda tegrii anlamda kiyas yasagini benimsemeye sevk etmistir.

Hanefiler ceza konularinda kiyas yasagini benimsemelerine, diger usulciiler
ise ta'lili miimkiin olan her alanda kiyas1 cari gérmelerine ragmen bu yaklagim
farklilig1, uygulamada ¢ok farkli neticelere yol agmamuistir. Taraflar, farkli usulleri
takip etmelerine ragmen yakin sonuglara ulagmiglardir. Kuskusuz bunda kullanilan
usullerin muhteva ve igeriklerine yiiklenen anlam etkili olmustur. Bu baglamda
fehva’l-hitabin bir delélet tiirti mii yoksa kiyasla elde edilmis bir sonu¢ mu oldu-
gu Hanefiler ve cumhur arasinda tartismalidir. Hanefiler bu yolla varilan hitkme,
istinbat ve i¢tihada ihtiya¢ duyulmaksizin lafizdan anlagilan lugavi bir anlam olan
delélet kapsaminda degerlendirirlerken cumhur, ta'lile dayanan kiyasla elde edil-
mis bir sonug olarak gormektedirler. Bu durumda fehva’l-hitab, nassin delaleti ile
celi kiyas kismen benzer mefhtimlari igermektedir. Had ve kefaretlerde kiyas: cari
gorenler yalnizca celi kiyasla buna imkan verirler. Bu faaliyette delalet, istidlale; kiB
yas, istinbata dayanan hiikiim yollaridir; birinci yol, reyle i¢tihada bagvurmaksizin
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lugat bakimindan sabit iken ikincisi mii¢tehidin istinbatina dayanmaktadir. Bu du-
rumda ihtilaf, hitkme ulagsmadaki yol ve kullanilan terminolji ile alakalidir. Fehva’l-
hitab1 Hanefiler’in bir delalet tiirii, caumhurun celi kiyas kabul etmesi, her iki tarafin
farkli terminoloji ile elde ettikleri neticenin benzer noktalarda birlesmesinin sebebi
olarak goriilebilir.

Usulciiler, uzak durma sebebinde ihtilaf etseler de had ve kefaretlerin miktarry-
la ilgili ser‘l hitkiim ispatindan ittifakla uzak durmuslardir. Cumhur, illetine idrak
kudreti bulunmadig: i¢in kiyasla bu tiiriin ispatindan uzak dururlarken Hanefiler,
ilke olarak bu alani kiyas dis1 kabul etmislerdir. Hanefilere gore yasak, bu alan-
da kiyasla yeni bir had ve kefaret belirlenmesi ile ilgilidir. Yeni bir had ve kefaret
belirlemenin disinda kalmak sartiyla bu alandaki mevcut hitkiimleri beyan etme,
cezay1 kaldirma, suga istiraki belirleme, cezalarin tatbiki vb. hususlar kiyasa kapali
degildir.
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ISLAM HUKUKUNDA ALZHEIMER HASTALIGININ
EDA EHLIYETI UZERINDEKI ETKILERI

Dr. ®mer MENEKSE"

Ozet: Ehliyet, kisinin hak ve yiikiimliiliik sahibi olmasini ifade eden bir terimdir. Kisinin
hak sahibi olmasi ve bu haklar Gizerinde tasarrufta bulunabilmesi ehliyetin “viicib” kismi-
ni olusturur. Bir takim ykimlultklerinin bulunmasi ve hukuka aykiri fiillerden sorumlu
tutulmasi ise kisi ehliyetinin “eda” kismini olusturur. Viicb veya eda ehliyetinde orta-
ya cikarak her ikisini veya sadece birisini yok eden veya daraltan yahut ehliyetlere etki
etmeden onlarin bazi hiikiimlerinde degisiklik meydana getiren durumlara ise “ehliyet
arizalan” denmektedir. Bu makalede, islam hukukunda kisinin hukuki tasarruflarina be-
lirli sinirlamalar getiren bir ehliyet arizasi olan ateh kapsaminda, bir akil eksikligi ve za-
yifligi halinden ibaret alzheimer hastaligi ele alinmis, alzheimer hastasinin hangi hukuki
islemleri hangi sartlar altinda yapabilecegi, hangi hallerde bunlardan sorumlu tutulabi-
lecegdi, hukuka aykiri eylemlerinin hukuk karsisindaki degerinin ne oldugu gibi konular
irdelenmeye calisilmistir.

Anabhtar Kelimeler: Ehliyet, ViicQb Ehliyeti, Eda Ehliyeti, Ateh, Bunama, Alzheimer.

Impact Of Alzheimer’s Disease On Capacity For Execution
(Ahliyyah Al-Ada) In Islamic Law

Abstract: Capacity (ahliyyah) is a term that refers to an individual’s competence to have
rights and obligations. The capability to have rights and act upon them constitutes the
“al-wujub” part of said capacity. Bearing certain responsibilities and being held account-
able for unlawful acts constitute the “al-ada” segment of one’s capacity. “Capacity defects”
are situations that occur under the ahliyyah al-ada or al-wujub, eliminating or restricting
both or one, or causing change in various provisions without affecting the individual’s
capacity. Within the scope of dementia, a capacity defect which brings certain restric-
tions to the individual’s legal dispositions in Islamic law, this article deals with Alzheimer’s
disease from the phase of a lack of reasoning and weakness of the mind; it attempts to ex-
amine issues such as “Which acts can be carried out by an Alzheimer’s patient and under
which conditions”, “In which cases can the patient be held accountable for their action’,
and “How their unlawful acts are perceived by the law.”

Keywords: Capacity, Ahliyyah Al-Ada, Ahliyyah Al-Wujub, Dementia, Senility, Alzheimer’s.

*  DIB Bilgi Yonetimi ve {letisim Daire Bagkani; omer.menekse@diyanet.gov.tr



148 | Dr. Omer MENEKSE
GIRIS
EHLIYET ve EHLIYET ARIZALARI

I. Ehliyetin Tanimi1 ve Mahiyeti

Sozlik anlamu itibariyle “yetki, yeterlilik, selahiyet, liyakat ve elverislilik” gibi
anlamlar tagtyan' ehliyet; Fikih ustlii terimi olarak en genel anlamiyla kisinin dini-
hukuki haklara ve ytikiimliiliiklere konu (muhatap) olmaya elverisliligini ifade eder.?

Ehliyetin, birisi dini-hukuki hitaba ehil olma, digeri kisinin sz ve tasarruf-
larinin onlardan beklenen sonuglar1 doguracak sekilde hukuken gegerli bicimde
gergeklesmesi olmak iizere iki yoni bulunur. Bu iki hususiyetten hareketle ehliyet,
“Sari’in kiside takdir ettigi ve onu dini-hukuki teklifin muhatabi olmaya elverisli ki-
lan ézellik”* seklinde tarif edilmektedir.

Insanin geni hitaba ehil ve muhatap olusunun nedenlerinden biri, akil denen
anlama, diiglinme ve ona gore davranma kabiliyetine sahip bulunmasidir.* Kiginin
muamelelerinin hukuki netice verebilmesi i¢in, hukuk nazarinda muhatap kabul
edilmesi gerekir. Iste bu muhatap kabul edilmenin esasi ise “ehliyet” denilen insa-
nin liyakati, selahiyeti, kisaca hukukun tanimladig: 6lgiide bir vasfin, kabiliyetin
bulunmasidir. Kisi bu vasif ve nitelik sayesinde sozlii ve fiili tiim tasarruflarindan
sorumlu, biitiin ibadetlerle yiikiimlii, cezaya ehil kabul edilir. Insanin bu anlamdaki
ehliyet ve sorumluluguna ‘ehliyyetiil-hitab= hitaba ehil olma” ad1 verilir. Bundan
maksat insanin dinin davetini anlayacak konum/akil ve emirleri ifa edecek ergen-
lik/kivamda olmasidir. Bu tiir dini sorumluluk i¢in aklin tek basina yeterli olup
olmadig1 veya ne gibi ilave sartlar arandig1 gibi hususlar 6zellikle kelam ve ustil
alimleri arasinda genis tartigmalara konu olmustur.’

Ehliyet, fikih ustlii agisindan kisinin ser’i hitkiimle olan baginy, fir®’ fikih ag1-
sindan ise dini ve hukuki hiikmiin dogmasinin veya gegerliliginin 6n sartini ifade
eder. Bu yiizden ehliyet bu iki ilim dalini da yakindan ilgilendirir. Ehliyet konusu

1 Sadi Ebt Ceyb, el-Kamusii’l-Fikh Lugaten ve Istilahen. Darivl-Fikr, Dimagsk 1988, s. 29; Heyet, el-Mutemu’l-vasit,
I-11, ts., I, 32.

2 Ehliyet kavraminin istilahi tarifi igin bkz. Serahsi, Usulii’s-Serahsi, I-11, (thk. Ebi’l-Vefa el-Efgani ) Cagr1 Yayinlar,
Istanbul 1993, 11,332; el-Buhari, Kesfii'l-esrar ala Usuli’l-Pezdevi (nsr: Muhammed el-Mu’tasim Billah el-Bagdadi)
Darivl-Kiitiibi]-Arabiyye, Beyrut 1997: 1V, 335; el-Kari, Serhu Muhtasari>l-Menar (Tavzihiil-Mebani ve Tenkihibl-
Meani). (thk. Tlyas Kaplan) Daru Sadir, Beyrut 2006, s. 441; Ceburi, Avédrizii'l-ehliyye inde’l-ustliyyin, Camiatu
Ummbl-Kura, Mekke 1988, 5.70-71; Mustafa Uzunpostalci, “Islam Hukuku Agisindan Ehliyet”, Islam Hukuku
Aragstirmalary Dergisi, 2006, sy.8, ss. 149-182, s.155-156.

3 Ebt Zehre, Islam Hukuku Metodolojisi: Fikih Usulii, (ter. Abdulkadir Sener) Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ya-
yinlar1, Ankara 1973, 5.283; Zerka, el-Fikhii'l-Islami fi Sevbihi’l-cedid : el-Medhalii’l-Fikhiyyii'l-dm, T-IIT, Dari’l-Kalem,
Dimagk 2004, I1,783; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, I-I11, Nesil Yayinlari, Istanbul 1986, I, 178.

4 Hallaf, slam Hukuk Felsefesi, (ter.Hiiseyin Atay) Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ankara 1985, 5.319-320;
Molla Hiisrev, Miratu’l-usill Serhu Mirkati’l-vusul, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, Dersaidet 1321, s. 591; Karaman,
H.,, age.,l, 178.

5  Zeki Kogak, “Islam Hukuk Metodolojisinde Ehliyet ve Kisimlarr’, Diyanet Ilmi Dergi, XXXIX/4, Ankara, 2003, ss.
31-54, 5.54; Ali Bardakoglu, “Ehliyet’, DIA., X,534.
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fikih ustliinde, miitekellimin metoduyla yazilan eserlerde ser’i hitkiim bolimiinde
“miikellef (el-mahkam aleyh)” baghig: altinda, fukaha (Hanefi) metoduyla kaleme
alianlarda ise ustliin son bahsi olarak miistakil bir bashk altinda ve daha ayrintili
bir sekilde ele alinmigtir.®

II. Ehliyet Cesitleri

Kisinin hak ve borglarnin sabit olmasi, dini vazifelerle yiikiimli tutulmast,
hukuki islem ve davranislarinin gegerli sayilmasi, toplumsal ve cezai sorumluluk
tagtyabilmesi gibi farkli seviyedeki hak ve ytikiimliiliikler onun seri hitabin muha-
tab1 olmasinin degisik tezahiirleridir. Bunlarin her bir tiirii farkli seviyede akli ve
bedeni yetiskinligi gerektirir.” Sahis, bu gelisimiyle dnce lehine sonra aleyhine bir
takim haklarin sabit olmasina, sonra bazi muamele ve tasarruflarinin sihhatine,
en sonunda da hukukun gereklerini ihlalden sorumluluk, taahhiit ve baglantilar
sebebiyle bor¢lanmaya ehil hale gelir.®

Ehliyet kisinin haklardan faydalanmaya, bu haklar1 kullanmaya ve borglanma-
ya elverisli olmas1 demektir. Bu yiizden cenin sathasindan itibaren akli ve bedeni
gelisim seyrine paralel olarak tedricen bu ehliyet kazanilmakta ve riisd ile tamam
héle gelmektedir. Nitekim once bazi haklardan faydalanma seklinde baslayan bu
ehliyeti biitiin haklardan faydalanma, ardindan da bazi konularda bor¢lanabilme
ve mali sorumluluk altina girme takip eder. Daha sonra da kisinin dinen ve huku-
ken gecerli s6z ve davranista bulunabilme yetki ve sorumlulugu, yani haklar1 bizzat
kullanabilme ehliyeti gelir. Bu sebeple Islim hukukunda insan hayati, hukuki kisi-
ligin baslamasindan itibaren ehliyet agisindan ¢esitli donemlere ayrilmis ve her bir
donem i¢in kismen farkli kurallar belirlenmistir. Buna bagli olarak ehliyet i¢in bu
donemlere uygun ayrim ve adlandirmalar yapilmustir.

Fikih eserlerinde ehliyet “viictip ehliyeti” ve “eda ehliyeti” seklinde iki ana kis-
ma, insan hayat1 da cenin, ¢ocukluk, temyiz, bultig ve riisd seklinde devrelere ay-
rilarak incelenmektedir.’ Insan, cenin devresinden baslayarak sag olarak dogumu-
na kadar eksik viictib ehliyetine, dogumundan 6liimiine, hatta 6liimiinden sonra
borglari verilip vasiyetleri yerine getirilinceye kadar da tam viictb ehliyetine sahip-
tir. Temyiz ¢agina ulasinca eksik eda ehliyetine sahip olan insan, ergenlik ve riist
¢agina varinca da tam eda ehliyetine kavusur.'’

6  A. Ciineyd Koksal, “Hanefi Fikih Diisiincesinde Viicub-Eda Ehliyeti Ayirimi ve Bu Ayrimla Iligkili Tki Mesele”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, sy.25, s. 105-122, 5.106-107; Bardakoglu, “Ehliyet”, DIA., X,534.

7 Bubhari, age.,IV, 335; el-Kari, age.,s. 441-442.

8  el-Kari, age.s. 442; Bardakoglu, Ehliyet”, DIA., X,534.

9  Bardakoglu,Ehliyet’, DIA., X,534.

10  Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamusu , 1-VIII, Bilmen Yayinevi, Istanbul 1985:1,

227-228.
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IIL. Ehliyeti Daraltan Sebepler (Ehliyet Arizalari)

Ariza, aslinda bulunmadig1 halde sonradan meydana gelen sey demektir. Islam
hukukunda sonradan meydana gelip kisinin ehliyetini daraltan, eksilten, yok eden
veya ehliyeti etkilemeksizin ilgili kisiye nispetle baz: hiikiimlerin degismesine yol
acan sebeplere ‘ehliyet drizalar:” denir.! Bu durumlar normal olarak kiside bulun-
mayan ancak sonradan orta ¢ikan bir takim durumlardir.

Ehliyeti daraltan veya ortadan kaldiran arizalar, netice itibariyle ed4 (fiil) eh-
liyetine ait arizalardir. Ciinkii bunlar kisinin ya satim, kira, hibe, vakif gibi hukuki
islemlerine belirli sinirlamalar getirirler veya onu namaz, orug, hac gibi dini mii-
kellefiyetlerden muaf kilarlar.

Bu ¢ergevede ehliyet arizalari, olusumunda bireyin iradesinin roliiniin bulunup
bulunmamas: 6lgiitiine gore semavi ve miiktesep ehliyet arizalar: olmak iizere iki
kisma ayrilir.'?

A. irade Dis1 Sebepler (Semavi Arizalar)

Meydana gelmesinde kisinin irade ve se¢iminin etkili olmadigy, diger bir ifa-
deyle kazanilmis degil karsilasilmis fakat ehliyeti olumsuz etkileyen haller, irade
dist (semavi) ehliyet arizalarini olusturur.

Semavi ehliyet arizalarinin nelerden olustugu konusunda tam bir fikir birligi
yoksa da, ¢ocukluk (kiigiikliik/sigar), akil hastalig: (delilik/ciintin), akil noksanlig1/
bunama (ateh), bayginlik (igma), uyku (nevm), unutma (nisyan), ay hali (regl/
hay1z), logusalik (nifas), 6liimciil hastalik (maraz-1 mevt), 6lim (mevt) ve kolelik
(rikk) bu kapsamda degerlendirilmisgtir."

B. iradeye Bagli Sebepler (Miiktesep Arizalar)

Meydana gelmesinde miikellefin veya iigiincii sahislarin irade ve segciminin etkili
oldugu sonradan kazanilmis haller, miiktesep arizalari olusturur. Bilgisizlik (cehl),

11 Zerka, age.I1,832; Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usulii:Islam Hukuku, (trc.Ruhi Ozcan) Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Vakfi (IFAV) Yayinlari, Istanbul 1982, s. 131; Karaman, H., age.,1,189; Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk
Ilminin Esaslari: (Usuli’l-Fikh), (trc. Ibrahim Kafi Dénmez) Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1990, s. 281-
282; Mehmet Akif Aydin,’Avariz”, DIA., 1V,108.

12 Genis bilgi i¢in bkz. Buhari, age., IV, 370-371; Habbazi, el-Mugni fi Usuli’l-fikh. (thk. Muhammed Mazhar Beka)
Camiatu Ummil-Kura, Mekke 1983, s. 362; Hudari, Usulii’l-fikh, el-Mektebetii’t-Ticareti’l-Kiibra, Misir 2002,
5.362; Hallaf, age.,323; Halit Galis, [slam Hukukunda Ehliyet Teorisi : Ehliyet Arizalart Ekseninde Farkli Bir Bakis,
Konya, 2004, s. 118; Uzunpostalci, “Islam Hukukunda Ehliyeti Daraltan veya Ortadan Kaldiran Sebepler”, Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy.9, 2007, ss. 67-100; Saban, age..,s. 252; Bardakoglu, “Ehliyet’, DIA., X/538-539.

13 Zeydan, age., s. 133-144; Ebt Zehre, Islam Hukuk Metodolojisi: Fikih Usulii, (trc. Abdulkadir Sener) Fecr Yayimevi,
Ankara 1986, s. 290-293; Hudari, age., s. 93-97; Fahrettin Atar, Fikth Usulii, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Vakfi (IFAV) Yayinlari, Istanbul 1988, s.147; Aydin, “Avariz”, DIA., IV, 108; Calis, age.,s. 119; Uzunpostalci, “Islam
Hukukunda Ehliyeti Daraltan veya Ortadan Kaldiran Sebepler”, s. 69-83.
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sarhosluk (stikr), ciddiyetsizlik (hezl), harcamalarda tedbirsizlik (sefeh), yanilmak
(hata), yolculuk (sefer), bor¢luluk ve iflas, genel 6zelligi bakimindan kisinin bizzat
kendisinden kaynaklanan miiktesep arizalar iken, zorlama (ikrah), baskasindan
kaynaklanan miiktesep ariza 6zelligine sahiptir."

Literatiirde her bir ehliyet arizasi ayr1 bir baslik altinda ele alinarak ayrintili se-
kilde incelenir. Bu durum ve sebeplerin eda ehliyetine etkileri de hayatin tabii sey-
rini teskil eden temyiz 6ncesi donem, temyiz donemi ve bulig-riisd sonras1 donem
seklindeki @i¢li ayirim modeline gore ele alinir. Mesela tam delilik, tam bunaklik,
bayginlik gibi ehliyeti tamamiyla kaldiran durumlarda kisinin temyiz 6ncesi ¢o-
cukluk (gayri miimeyyiz sabi) hitkmiinde, ed4 ehliyetini kismen etkileyen durum-
larda ise miimeyyiz ¢ocuk hitkmiinde oldugu kabul edilir. Her bir arizi durumun
kaynag1 ve mahiyeti farkli oldugundan bunlarin her birinin dini ve hukuki sonug-
lar1 da Allah hakki - kul hakks, ibadetler, hukuki islemler, sozlii - fiili tasarruflar gibi
birtakim ayirimlar yapilarak incelenir."

Diger taraftan ehliyete olumsuz tesir eden hallerden akil hastaligi ve akil zayif-
lig1 gibi bir kisminin salt varligs, kisiyi kisith (mahcur) yaparken's; harcamalarda
tedbirsizlik gibi diger bir kism1 i¢in bu sonug, mahkeme kararina baghdir, sirf se-
bebin varligi yeterli degildir. 7

Ehliyeti daraltan sebepler, kisinin leh ve aleyhinde birtakim hak ve sorumlu-
luklarin dogmasina engel olmaz."® Dolayisiyla ehliyetsiz veya eksik ehliyetli say1-
lanlar (akil hastalari, métuh, sefih vb.) mirasc1 olabilirler, kendilerine vasiyet yap-
labilir, lehlerine vakif kurulabilir, kendileri i¢in satin alinan mallarin milkiyetini
kazanirlar. Ayni sekilde aleyhlerinde birtakim borglar da sabit olur. Kanuni temsil-
cileri olan veli veya vasilerinin onlar adina yapabildikleri satis vb. hukuki muame-
lelerden dogan borglar, ayrica nafaka nevinden olan borglar haklarinda sabit olur.
Haksuz fiilleriyle bir kimsenin malina zarar verirlerse tazmin etmek zorundadirlar.”

Dikkat edilirse klasik fikih ve usul literatiiriinde bir sekilde hitkiimde farklilas-
maya sebep olan her durum ehliyet arizasi olarak degerlendirilmistir. Bu konuda
héakim olan ortak temayiil, Allah haklar1 konusunda akil ve temyiz giicii bulunma-
dig1 siirece muaf tutmak, kul ve toplum haklar1 konusunda ise kisiyi farkinda ola-
rak isledigi s6z ve davranislarindan dolayr miimkiin oldugunca sorumlu tutmak,

14  Zeydan, age., s. 145-187; Ebt Zehre, Islam Hukuk Metodolojisi: Fikith Usulii, s. 293-310; Hudari, age., s. 97-109; Atar,
age.,s.152; Tuba Yilmaz, Islam Hukukunda Ehliyeti Daraltan veya Ortadan Kaldiran Sebepler, Atatiirk Univ. Sosyal
Bilimler Enst. Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum 2012, s. 90-141;
Uzunpostalct, “Islim Hukukunda Ehliyeti Daraltan veya Ortadan Kaldiran Sebepler”, 2007, s. 83-98.

15  Serahsi, Usul, 11, 341-353; Bardakoglu, “Ehliyet”, DIA., X/538-539; H. Yunus Apaydin, “Hacir”, DIA., XIV, 513-517.

16  Mecelle, md. 957.

17 Mecelle, md. 958-959.

18 Mecelle, md. 980.

19 Aydin, “Avariz’, DIA., IV,108
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ehliyetini etkileyen bu durumlar ileri siiriilerek bagkasinin haklarinin ihlal edilme-
sine imkan vermemek, ti¢lincii sahislarin haklarinin korunmas: ilkesine éncelik
tanimak yoniindedir.*

I. BIR EHLIYET ARIZASI OLARAK ATEH ve ALZHEIMER HASTALIGI
A. ATEHIN TANIMI

Sozlitkte “akli zayiflamak, eksilmek, bunamak, bir seye diiskiin olmak™' an-

lamlarina gelen “ateh”, hukuk usulciilerine gére “akil karisikligs, kisinin soziinde
istikrar olmayus1, bazen akilli bazen de akil hastasi kisilerin sdyleyebilecegi sozleri
soylemesidir.** Bagka bir ifade ile akildaki idrak ve kavrama noksanligindan do-
gan zayiflik, idrak eksikligi, insanin soz ve fiillerinde meydana gelen karisikliktir.”?
Bu durum akil ve zekanin yeteri kadar gelismemis olmasindan kaynaklanabilecegi
gibi yaslilik sebebiyle sonradan da meydana gelmis olabilir. Kendisinde bu hal g6-
rillen kisiye “ma’tith” denir. Ma'ttth akli melekeleri gelismemis, idrak ve anlayislar
noksan, s0zii ve davraniglari tutarsiz, islerinde tedbiri eksik kimsedir.*

Hukukgular ma'tuhla ilgili ¢esitli tanimlar yapmuslardir: “Ma’tuh, akl: eksik olan
kimsedir”,> “Ma’tuh, anlayisi az, sozleri karisik ve aklinin bozuklugundan dolay: ye-
terli tedbiri alamayan kimsedir”,* “Ma’tuh bunamis kimsedir”’

Mecellede ma'tith, “Ma’tith, ol muhtelle’s-suur olan kimsedir ki, fehmi kalil ve
sozii miisevves ve tedbiri fasid olur” ifadesiyle suuru bulanik, anlayis ve kavrayisi az,
konusmalar1 gayr1 muntazam ve islerini geregi gibi gormekte yetersiz kisi olarak
tarif edilmistir.”®

Ibn Abidin (1252/1836) ise matuhu sdyle tanimlamustir: “Ma’tuh, mecnun gibi
rast geldigine soverek satasmayan, akil ve suuru bozulmus, anlayissiz ve ifadesi kari-
stk kisidir” %

20  Bardakoglu, “Ehliyet’, DIA., X/539.

21 Ibn Manzur, Ebir’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanii’l-Arab, I-XV, Daru Sadir, Beyrut ts. “ateh”
mad. XIII, 512; Ejder Yilmaz, Hukuk Sozligii, Yetkin Yaymlari, Istanbul 2005, s. 91; Mehmet Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 36.

22 Bubhari, age., IV, 384; Teftazani, Serhiirt-Telvih alest-Tavzih, Dariyl-Kiitiibi - Ilmiyye, Beyrut 1957: II, 337; Ceburi,
age., s.197; Molla Hiisrev, age.,s. 606; er-Racihi, Avarizii’l-ehliyyetis-semaviyye ve Eseriiha fi Babi'l-mudmelat (Yik-
sek Lisans Tezi), Camiatu Ummil-Kura, Mekke 2013, s. 63.

23 Hudari, age.,s. 94; Subhi Receb Mahmesani, en-Nazariyyetii'l-amme Ii'l-mucebat ve'l-ukud, Darirl-Ilm 1'1-Melayin,
Beyrut 1983, 5.371; Saban, age.,s. 299; Besir Goziibenli, “Ateh”, DIA., IV, 51.

24 Zeylai, Tebyinii’l-hakaik fi Serhi Kenzid-dekaik, el-Matbaati’l-Kibral-Emiriyye, Bulak 1313, V,191; Mustafa Ak-
man, Islam Hukukunda Aklin Korunmas: ve Eda Ehliyeti, Dokuz Eyliil Univ. Sosyal Bilimler Enst. Temel Islim Bit
limleri Anabilim Dali (Yayimlanmamig Doktora Tezi, Izmir 2005, s.130; Uzunpostalci, “Islim Hukukunda Ehliyeti
Daraltan veya Ortadan Kaldiran Sebepler”, Islim Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy.9, 2007, s. 74.

25 Debusi, Takvimii'l-edille fi Usuli’l-fikh, (thk. Halil el-Meys) Dariil-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut 2001, s. 431; Serahsi,
el-Mebsut, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1983, XXIV,156.

26 Bilmen, age., VII, 268; Vehbe Zuhayli, el-Fikhii'l-Islimi ve Edilletuhu , I-VIII, Dari’l-fikr, Dimagk 1985, V; 438.

27 Yilmaz, Ejder, age.,s.454.

28  Mecelle, md. 945.

29  Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar aled-Diirri’l-muhtdr, Beyrut, 2000,V1, 144.
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Kanaatimize gore matuhun degisik sekillerde tanimlanmasinin sebebi, kisideki
atehlik halinin degisik oranlarda olmasina goredir. Bundan dolayidir ki atehi hafif
olan ma'tuh hukuki yénden miimeyyiz gibi, atehinin siddetli olmas1 durumunda
ise gayr-i miimeyyiz gibi kabul edilerek mecnun ile bir tutulmustur. Ancak her ha-
likkarda ateh, kisinin akletme giiciine olumsuz tesir etmektedir.”’

B. ATEH KAVRAMI iLE BAGLANTILI TERIMLER
1. Akil Hastalig: (Ciintin):

Akl hastalig1 (mental illness), kisilerde sikint1 duygusu yaratan ve zihinsel is-
levlerin 6nemli bir boliimiinde bozukluga yol agan psikolojik ya da psikofizik be-
lirtiler biitiinii olarak tanimlanabilir.”!

“Akil hastaligi; hukuk siijesinin medeni haklar: kullanma ehliyetinin sartlarindan
birisi olan miimeyyizligi kaldirici fizyolojik unsurlardan birisidir” **

Akl hastaliklar: tip bilimine gore, psikoz manyaklik, sizofreni, paranoya, or-
ganik reaksiyon tipleri, sara, histeri ve akli muvazenesizlik seklinde gruplara ayri-
labilir.*®

Akl hastaligi, Islam hukuk literatiiriinde ciinin tabiri ile ifade edilmektedir.
Buna gore ciintin, s6z ve fillerin nadir haller disinda normal cereyan etmesini
engelleyen akil bozuklugudur. Fikhi sonuglar1 bakimindan bir zihni rahatsizligin
ciinin kapsaminda degerlendirilebilmesi i¢in bu hastaligin kisiyi temyiz giictinden
yoksun kilic1 6zellikte yani makul sekilde hareket edebilme iktidarini, hastanin fiil-
lerinin sebep ve sonuglarini idrak edebilme kabiliyetini ortadan kaldiracak nitelik-
te olmast gerekir. Dolayisiyla akil hastalig1 denilince daha ¢ok niteligi ya da etkileri
geregi temyiz kudretini engelleyen akli bir bozukluk anlagilmaktadir. Diger taraf-
tan akil hastas: sayilan bazi kisilerde zaman zaman gelen nébetlerin etkisiyle ve
nobet sirasinda temyizin ortadan kalktigl, nobet disindaki zamanlarda da kisinin
bir durgunluk dénemine girdigi, yani temyiz kudretine sahip oldugu goriilmekte-
dir. Sara, histeri, sitma nobetleri gibi.

Fikih usuliinde ateh diger ehliyet arizalar: gibi ctintindan farkli degerlendiril-
mis ve ayr1 olarak incelenmisse de fikih literatiiriinde ciintin kapsamina dahil edil-
mis, bu muhtevanin geregi olarak da mecnun “mecntin-1 maglab” ve “mecniin-1

30  Calis, age.,s. 167; Serahsi, el-Mebsut, XXIV,156.

31  Adnan Oztiirel, Adli Tip, Seving Matbaasi, Ankara 1983, s. 364; Selvi Yildiz, “Ceza Hukukunda Akil Hastalig1 ve
Akil Hastalarinin Yargilanmast’, Selcuk Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Sosyal ve Ekonomik Aragtir-
malar Dergisi, 2002, sy. 4, s. 141-151, s. 145; Vehbi Umut; Erkan, & Ipek Yiicer, “Ayirt Etme Giici’, AUHFD, 1LX/3,
2011, ss. 485-522, 5.491.

32 Tiirk Hukuk Liigati, Maarif Matbaasi, Ankara 1944, s. 10.

33 Oztiirel, age.,s. 64; Erkan & Yiicer, agm.,s. 491.
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gayr-i maglab” olarak ikiye ayrilmuis, birincisi akil yoklugunu, ikincisi akil zayifli-
gin1 belirtmigtir.**

Ciintinun ikinci kisminin ateh olarak da ifade edildigi Mergindni'nin su s6ziin-
de goriilmektedir:

“Mecnun, her ne kadar maslahat mefsedeti tercihte sikintist bulunsa da alim sa-
timz1 akledip kastedebilir ki iste bu baskasina vekil olmasi cdiz goriilen ma'tithtur” *

Islam hukukeular1 ateh (noksanii’l-akl, akil zayifligi, bunaklik), ile ciintinun
ayni tiir hastaligin iki farkli derecesi mi, yoksa ayr1 birer hastalik m1 oldugu ko-
nusunu ele almislar ve bu hususta farkli goriigler ileri stirmiislerdir. Nitekim bazi
Islam hukukgulari, atehle akil hastaliginin ayni tiirden oldugunu, diger bir deyisle,
bunlarin ayni tiirtin iki farkli mertebesi oldugunu ileri siirmisler, akil yoklugu ve
akil zayiflig1 / noksanlig1 durumlarini ciiniin kapsaminda ele almislardir. Nitekim
Yeni Misir Medeni Kanunu (mad.14) boyle bir yol izlemis ve ma'tuha, ciintin’a ait
biitiin hitkiimlerin uygulanmasini 6ngérmistiir.*

Bu arada akil zayifligin1 akil hastalig1 gibi degerlendirenler yaninda, akil baki-
mindan kusursuz kisiler gibi degerlendirenler de olmustur. Fakat dogrusu bu hal-
lerin di¢iiniin de birbirinden farkli olmasidir. Zira akil, s6z ve eylemleri diizgiin
olup nadiren bozukluk goriilendir. Mecnun bunun tam ziddidir. Ma'tuh ise, s6z ve
fiillerinde diizen bulunmayan, bazen diizgiin, bazen de bozukluk gériilen kisidir.””

Vakia da akil zayiflig1 ile akil hastaliginin farkli degerlendirilmesini gerektir-
mektedir. Ciinki akil zayifligina dugar olmus kisilerin durumlari tek tek incelendi-
ginde, bunlarin hepsinin rahatsizliginin ayni seviyede olmadig: goriiliir. Kimisinde
bu hal, idrak ve temyiz kudretini yok edecek dereceye ulagmis, kimisinde ise bu
dereceye varmamustir. Idrak ve temyiz giiciinden tamamen mahrum olmayanlar,
miimeyyiz kiigitk hitkmiinde olup eksik ehliyetlidirler. Siiphesiz boyle durumda
olanlara ehliyet bakimindan tamamen akil hastas1 gibi bakilmasi ve akil hastala-
rina ait hitkiimlerin uygulanmasi dogru olmaz. Onun i¢in akil zayifligina dugar
olan kisi hakkinda pesinen hiikiim verilmeyip durumunun arastirilmasi yoluna gi-
dilmesi ve buna bagl olarak hangi hiikiim uygun diisiiyorsa onun tatbik edilmesi
daha isabetli olur.*®

Su halde akil zayifligi, akil hastaliginin bir ¢esidi ya da bir derecesi olmayip, on-
dan farkli bir bozukluktur. Bu sebeple Islam hukukgularinin ¢ogunlugu onu cezai

34 Dénmez, “Ciintin’, DIA.,VIIL126; Ayse Etyemez, Islam Hukukunda Akil Hastasimn (Mecnun) Tasarruflarinin
Hukuki Sonuglari, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst. Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali (Yayimlanmamis Yitkm
sek Lisans Tezi), Ankara 1994, s.30-31; Cals, age.,s. 171-175.

35  Merginani, el-Hiddye Serhu Bidayeti’l-miibtedi, Kahraman Yayinlari, Istanbul 1986, I11,280.

36  Saban, age.,s. 300.

37  Mahmesani, age., s. 371.

38  Saban, age., s. 300.
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ehliyet bakimindan akil hastasindan ayirmazlar ve ehliyetsiz kabul ederler. Ancak
hukuki islemler bakimindan akil hastasindan farkli kabul edilmistir.*

Bazi bilginler, bir takim furt-1 fikih hiikiimlerinden hareketle akil zayifligini
iki kisma ayirirlar:

1. Idrak ve temyiz kudretinden mahrum birakan akil zayiflig1. Bu durumdaki kisi,
biitiin hiikiimler bakimindan akil hastalar1 gibidirler. Bunlar aynen gayri miimeyyiz
kiigiikler gibi ehliyetsizler grubunda yer alir ve eda ehliyetini tamamen kaybederler.

2. Idrak ve temyiz kudretini ortadan kaldirmayan fakat normal regid kimsele-
rin idrak derecesinden asag1 bir dereceye indiren akil zayiflig1. Bu durumdaki kisi,
biitiin hitkiimler bakimindan tipki miimeyyiz kiigiikler gibi olup eksik ehliyetlidir.
Hukuk literatiiriinde de ma’ttih denilince daha ¢ok ikinci grup kastedilmektedir.*

Dolayisiyla aklindan 6zrii bulunan bir kimse, eger hi¢ bir seyi distiniip kavra-
yamayacak bir durumda ise ona “akil hastas1”; eger baz1 olaylara akil erdirebiliyor-
sa; bazi sozleri akil hastasinin sozlerini andirmakla birlikte, bazi sozleri de normal
insanlarin s6zlerine benziyorsa “ma’ttih” (gel-git akilli, bunamis) denilmektedir.*!

Diger yandan, Islaim hukukgularinin biiyiik bir boliimii biraz daha farkli bir yol
izleyerek, bunamis kimsenin ancak miimeyyiz olabilecegini, temyiz giiciinii yitirdi-
ginde ise akil hastasindan hig bir farki kalmayacagini ifade etmislerdir. **

Goruldigi iizere, bu konuda temyiz giictiniin mevcut olup olmadigini esas al-
mak, Islam hukukunun prensiplerine daha uygundur.

Ateh ile ciintin arasindaki temel fark; birincide siiktinet ve durgunluk; ciiniinda
ise heyecan ve tagkinlik hdkimdir.** Mecniin saldirgan deliye ma'tuh ise pasif deliye
karsilik gelmektedir.*

Ateh, anlama/dikkat ve idrak zaafindan kaynaklanan akil zayiflig1 iken clinun,
dengesiz davranislara sebep olan akil bozuklugudur.*

Bazi ¢agdas fakihlere gore ateh, ciintin halinin en diisiik derecesidir. Ciinkii
ateh, akilda zafiyet olup ma’tuhu resit derecesine ulagtirmaz.*¢

39  Serahsi, Usul, I, 348; Saban, age., s. 300; Cals, age.,s. 169.

40  Bkz. $aban, age.,s. 299; Goziibenli, “Ateh’, DIA., 1V, 51; Calss, age.,s. 169; Akman, age.,s.130-131.

41  Aise Muhammed Siddik, Eserii’l-emrazil-miizmine ale’l-hayati’z-zevciyyeti fi'l-Fikhi'l-Islami (Yiiksek Lisans Tezi)
Kiilliyetiid-Dirasati’l-Ulya, Camiatiin-Necahi’l-Vataniyye, Nablus, Filistin 2014, s.113; Ceburi, age., s. 97; Emir
Padisah, Teysirii’t-Tahrir Serhi ala Kitabi't-Tahrir, Beyrut 1996, II, 253; er-Racihi, age.,s. 65.

42 Eba Zehre, el-Ahvalu-sahsiyye, Kahire: Dari’l-Fikri'l-Arabi, 1957, s. 445-446; Calis, age.,s. 170.

43 Ebt Zehre, 1986:291; Udeh, et-Tesriii’l-cinaiyyii'l-Islami : Mukarenen li-kanuni’l-vaz’i, Miiessetii’r-Risale, Beyrut
1992: 1, 586.

44 Veysel Aksoy, “Ortacag Islam Toplumlarinda Zihinsel Yetersizligi Olan Bireylerin Toplumsal Statiileri ve Egitimle-
i, International Journal of Early Childhood Special Education (INT-JECSE), VI (1), 2014, ss. 102-114, 5.104.

45  Debusi, age.,433; Donmez, “Ciinun’, DIA., VIII, 126; Mian, Ali Altaf, “Mental Disability in Medieval Hanafi Lega-
lism”, Islamic Studies, L1/3, 2012, ss. 247-262, s.253.

46  Udeh, age.,1, 586.
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Hukuken akil hastalig1 hitkiimlerinin uygulanabilmesi, bu hastaliklarin kisinin
hukuki degerlendirmeye tabi tutulan fiili isledigi sirada temyiz kudretini ortadan
kaldirmig olmasina baglidir. Bu yaklagim ile Islam hukukundaki ciintin-1 mutbik
(uzun siireli akil hastalig1) ve ciintin-1 gayr-i mutbik (kisa siireli akil hastalig1) ay-
riminin temelindeki diisiince ve clintina baglanan fikhi sonuglar arasinda paralel-
lik bulundugu gorillmektedir. Ote yandan Islaim hukukunun, akil hastalarinin is-
lem ehliyeti bakimindan tam ehliyetsiz sayilmasi ve kural olarak biitiin islemlerinin
gecersiz kabul edilmesi noktasinda Kara Avrupas: hukuk ¢evresine dahil hukuklarin
¢ogunlugu ile birlestigi, akil hastalarinin yaptig1 sézlesmeleri hitkiimsiiz degil fes-
hedilebilir nitelikte sayan ve fesih imkanini da sadece kétii niyetli (akil hastaligini
bilen) kisiye karg1 tantyan Ingiliz hukukundan ise ayrildig1 tespit edilebilmektedir."”

2. Akil Zayifligz:

Akil; insani diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diisiin-
me ve anlama melekesidir.® Akil da hukuk bakimindan temyiz kudretine sahip
kimsedir.

Akil zayiflig1, (mental weakness) akli melekelerin yeterince gelismemis bulun-
masi sebebiyle, makul surette hareket edebilme iktidarina engel olan bir durumdur.
Akl zayifligs, bir kimsenin akli fonksiyonlarinin yavas yavas dogal bir sekilde za-
yiflamasi olarak da tanimlanabilir. Akil zayiflig1, bir hastalik degil, kiside dogustan
var olan ya da sonradan ortaya ¢ikan akilsal islevdeki bir yetersizlik, bir azgelismis-
lik, bir duraklama ya da gerileme durumudur. Asir1 ihtiyarlik sebebiyle akli mele-
kelerin (fonksiyonlarin) zayiflamasi ve alzheimer hastalig1 bu kategoriye girer.*’

Akl zayifliginda, zekanin ve muhakeme yeteneginin yeterli derecede gelisme-
mis oldugu durumlar s6z konusudur. Tibbi bakimdan ¢esitli zeka gerilikleri bu ta-
nim kapsamina dahil olmaktadir. Akil zayifligina sahip olan kisilerde idrak etme
yeteneginden ¢ok, irade kuvvetinde zafiyet goriiliir.>

3. Bunama:

Insanin aklina ariz olan “bunama” onun bazen akilli, bazen de akil hastasi gibi
hareket etmesine sebep olmaktadir.

47  Doénmez, “Ciinun’, DIA., VIIL,126.

48  Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA., 11,238; Akman, age.,s. 5.

49  Kemal Oguzman&,Ozer Seligi, Kigiler Hukuku Dersleri (Gergek ve Tiizel Kisiler), Filiz Kitabevi, Istanbul 1988, s.
33; Jale G. Akipek & Turgut Akintiirk, Tiirk Medeni Kanunu — Baslangi¢ Hiikiimleri —Kisiler Hukuku, Beta Yayinlari,
Istanbul 2002, s. 306-307; Serap Helvaci, Gergek Kisiler, Legal Yayincilik, istanbul 2010, s. 56; Erkan & Yiicer, agm.,
5.492; Ahmed Ukkase, et-Tibbu'n-nefsi’l-muuasi, Mektebetir’l-Enclo’l-Misriyye, Kahire 1992, 5.599-601; Fayiz Mu-
hammed Ali, el-Emraziin-nefsiyye, el-Mektebir'l-Islami, Beyrut 1987, 11, 299; Hiid4, Nazariyyetii'l-ehliyye : Dirase
Tahliliyye Mukarene Beyne'l-fikh ve flmin-nefs, el-Mahedir'l-Alemi Ii'l-Fikri’l-Islami [The International Institute of
Islamic Thought], Herndon 2011, s. 24.

50  Erkan & Yiicer, agm., 5.492; Oztiirel, age.,s.359.
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Latincedeki kullanim bi¢imiyle “demans-dementia” olarak bilinen ve halk ara-
sindaki yaygin kullanimiyla bunama; tibbi bir terim olarak, beyinde hasardan kay-
naklanan ve ilerleyen bir bozukluk olup yerlesmis, varolan, edinilmis olan zekanin,
zihinsel ve sosyal yeteneklerin kisinin giinliik yasam aktivitelerini etkileyecek de-
recede yitirilmesidir. Ozellikle etkilenen bélgeler hafiza, dikkat, dil ve problem
¢ozme alanlaridir. Durumun ileri agamalarinda kisi zaman, yer ve kisi oryantasyo-
nunu kaybeder. Alzheimer hastalig1 da, yetiskinlerde meydana gelen ve tamamen
tedavi edilemeyen en sik demans tiirtidiir. !

Bunak kavrami da, atehle ayn1 kokten gelen “m&’tuh” kavrami ile esdeger ola-
rak kullanilmakta, suuru karigsmis, anlayist kit, konusmasi karisik, tedbiri bozuk
olan kimseler icin nitelenmektedir.*

Arapgada bunamanin karsiligi olarak ayrica “haref”, (< =), “habal” (Ju=) vb.
kavramlar kullanilmaktadir. >

4. Erzel-i Omiir:

Erzel'in ashi rezil kelimesidir. Bu da kétii, bozuk, tasvip edilmeyen sey oldugun-
dan istenmeyen, kendisinden uzak durulan, terkedilen ve vazgecilen anlamindadir.

“Erzel-i 6miir” ise ‘kendine yeterliligin kaybedildigi, 6mriin aciz, sefil ve en
diiskiin olunan ¢agr’ anlamina gelmektedir. **

“Insan, bilirken higbir sey bilmez olur. Bu, insamin organik gelisme siirecini be-
lirten bir ifadedir. Insan dogar, gelisir, giiciiniin, zeka ve bilgisinin doruguna erigir.
Sonra da giderek geriler, yaslanir ve bazi hallerde yeni dogan bir ¢ocuk kadar diiskiin
ve ¢aresiz bir duruma diiser” >

Kur’an-1 Kerimde; insanoglunun hayat sathalar1 belirtildikten sonra, baz1 kim-
selerin bilgili iken bir sey bilemez hale gelmesi igin erzel-i dmre yani “6mriin en
kotii, en zayif ve sikintili gagina” iletilecegi belirtilmektedir.>

Erzel-i dmiir; insanin iyice ihtiyarladig, diiskiin héle geldigi, baskalarina muh-
tag oldugu, bildiklerini unutup tekrar ¢ocukluk giinlerine dondiigii ve boylece

51  Engin Eker, “Yaglida Demans”, I.U. Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Siirekli Tip Egitimi Etkinlikleri Geriatrik Hasta ve Siirekli
Tip Sorunlart Sempozyumu (12-13 Kasim 1998), Istanbul, 1998, ss. 43-58, 5.43; 1dil Isil Giil, Demansin Hukuki Bo-
yutlari, Istanbul Bilgi Univ. Sosyal Bilimler Enst. Hukuk Yiiksek Lisans Programi (Insan Haklar1 Hukuku), Istanbul
2012, s. 5; Yahya Karaman, Alzheimer Hastaligi ve Diger Demanslar, Lebib Yalkin Matbaasi, Kayseri 2002, s. 63.

52 Erdogan, age.,s.347.

53  Ibn Manzur, age.,“haref” mad. IX,62-66; “habal” mad. XI, 197; el-Mevsuatii'l-Arabiyyeti’l-alemiyye, 1999:X,41;
Hamdani, el-Ciiniin ve Envauhil fi'l-manziiri’l-Islami: Dirasetiin Asriyyetiin, 2012, s. 29-30,51-52; http://www.alma-
any.com/ar/thes/ar-ar/«=/, tarih yok (erigim, 15.01.2016.).

54  Ibn Manzur, age., “erzel-i mr” mad. X, 281; Siileyman Ates, Kuran Ansiklopedisi, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi
(KUBA), Istanbul trs., V,496.

55 Muhammed Esed, Kuran Mesaji (Meal- Tefsir), (Gev.Cahit Koytak, & Ahmet Ertiirk,) Isaret Yaynlari, Istanbul
1997, s. 543.

56  Nahl, 16/70; Hac , 22/5; Ayrica bkz. Riim, 30/54; Yésin, 36/68.
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acizliginin, gli¢stizligiiniin, bunakliginin, bilgisizliginin ve anlayigsizliginin iyice
ortaya ¢ikt1g1, insanin organik ve zihinsel yeteneklerinin en zayif ve verimsiz nok-
taya geldigi perisanlik giinleridir.”” Nitekim Hz.Peygamber (s.a.s.) stk sik “Allah’im,
erzel-i omre diismekten sana siginirim.” duasini tekrarlamistir. 8

Alzheimer, genelde yaslilikla ortaya ¢ikan bir hastalik® olmas: sebebiyle ayette
soz konusu edilen duruma uygun diismektedir. Yani bu hastalik, bilgisizligi, unut-
kanlig1 doguran o devrenin unsurlarindan biridir.®

C. ALZHEIMER HASTALIGI
1. TANIMI, EVRELERI, NEDENLERI, KLINiK BELIRTiLERi VE TEDAVi

a. Tanimi1 ve Mahiyeti

Alzheimer (AH) hastalig1 ilk kez Alman psikiyatristi ve néropatologu Alois
Alzheimer tarafindan 1906 yilinda “Presenil Dementia” olgusu olarak sunulmus,
psikiyatrist Emil Krapelein tarafindan “Alzheimer hastalig1” olarak tanimlanmis-
tir.®!

Alzheimer, yaglilik ve 6ncesi en ¢ok goriilen bunama nedenlerinden biri olup
genellikle sinsi baslayan, ilerleyici olan ve zihinsel islevlerde, bellek, yargilama, al-
gilama ve soyut diisiinmede agir yetersizliklerin s6z konusu oldugu bir beyin has-
taligidir.*

Alzheimer hastalig1 (AD), bellek bozuklugunun yani sira, konusma, yonelim,
praksi (anlama, motor beceri, duyu, 6grenilmis hareketlerin diizgiin yapilabilmesi),
soyut diisiinme, problem ¢6zme islevlerinden en az birinin bozulmasiyla ortaya ¢1-
kan biligsel islevlerde bozulma, giinliik yasam aktivitelerinde azalma ve davranigsal
ve psikolojik bozukluklarla sonuglanan ilerleyici bir nérodejeneratif * hastaliktir.®*

57  Bkz. Heyet, Kuran Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2003: 111, 420, Nahl sure-
si, 16/70 tefsiri.

58  Buhari, “Daavat’, 37; Miislim, “Zikir”,52.

59  Hiiseyin A. $ahin & Tuba Giil Yazici, “Alzheimer Hastaligr”, Klinik Gelisim (1), 2010, ss. 48-52. (http://www.klinik-
gelisim.org.tr/kg_10_1/8.pdf ) s. 48 (erisim, 04.04.2016.).

60 es-Sirbini: “Vesailii Ilac merazi Alzheimer”; Dudeh, “Erzel-il Umr” (http://www.islamtoday.net/bohooth/art-
show-86-8913.htm) (erisim, 16.01.2016.).; ez-Zagla, “Alzheimier: Muanatii Reddi’l-Cemil li Merza fi Erzeli’l-Umr”,
(http://www.maghress.com/attajdid/104458); 2013(erisim, 16.01.2016.); Hamdani, age., s. 31.

61 Kaynak Selekler, “Alois Alzheimer ve Alzheimer Hastaligr’, Geriatri Dergisi Demans Ozel Sayi, XIII (3), s. 9-14,
2010, s. 9; Ebtt Hamid, Maraz Alzaymur, en-Nisyan min-ni'metin ild Nikmetin, Mektebetii Miimin Kureys, Dimagsk
2009, s. 9; Eker, “Yaghda Demans’, s. 8.

62  Giil Unsal Barlas & Nevin Onan, “Alzheimer Hastas1 ve Aileleri ile Tletisim”, Atatiirk Universitesi Hemsirelik Yiikseko-
kulu Dergisi, XI(4), 2008, ss. 105-111, s. 106; Umide Demir Ozkay,Yusuf Oztiirk, & Ozgiir Devrim Can, “Yaglanan
Diinyanin Hastaligt: Alzheimer Hastaligr’, Siileyman Demirel Universitesi Tip Fakiiltesi Dergisi, XVIII(1), 2011, ss.
35-42, s. 35; Ukkage, age.,s. 680.

63  Norodejeneratif ; sinir hiicrelerinin ilerleyici kayb ile giden ve bu kayba bagh olarak sinir sistemi fonksiyonlarmin
yitimine neden olan bir grup hastaliktir. Bkz. http://www.tubitak.gov.tr/sites/default/files/1003-sab-ttip-2015-2.
pdf. (erisim, 21.03.2016.)

64  EsraYalgin, Bektas Murat Yalgin, M. Fevzi Dikici, & Erkan Melih Sahin, “Alzheimer Hastasiyla Yagsamak’, Tiirk Aile
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b. Evreler

Alzheimer hastalig1 siireci, belirli evrelerden gecer: Alzheimer iig farkli evrede
gortilebilir ve her bir evre bazi belirtilerle karakterizedir. Evrelerin belirli bir siiresi
yoktur, bir evreden digerine uzun yillar sonra gegilebilir.

Erken evrede; yakin bellek bozuklugu, yeni bir bilginin 6grenilmesinde belir-
gin giiclitk gozlenmektedir. Yeni bir bilgi 6grenme kapasitesi ok sinirhidir. Akil yii-
riitme becerileri etkilenmistir. En belirgin bulgu unutkanliktir. Hasta s6zciik bulma
zorlugu gekebilir ve zamani sagirabilir. Hobi ve etkinliklere ilgisini yitirmeye baslar.

Orta evrede; hasta giderek daha unutkan olur. Belirginlesen bellek kaybz, yolu-
nu kaybetme, hesaplamada zorluklar, iletisim sorunlari, egyalar1 kaybetme, yerini
karistirma, ajitasyon (tutarsiz, asir1 davranis; yanlis anlamalar ve bunlara bagl dav-
ranis kusurlar1 ve hezeyan), amagsiz dolagma, haliisinasyon, agresyon (¢evredeki
kisilere, objelere ve kendine yonelik diismanca davraniglar) gibi psikiyatrik belir-
tiler, 6z bakimin azalmasi, ytkanma, giyinme gibi giindelik islerde yardima ihtiyag
duyma vardir.

fleri evrede; hastanin yasami tiimden bagkalarina bagimh duruma gelir. Zihinsel
islevler en alt diizeye iner; bellekte sadece pargaciklar kalmistir. Hasta daha 6nce tani-
dig1 kisileri taniyamaz. Konusmalar1 anlamsiz sozciikler ya da sesler ¢ikarma bi¢imin-
dedir. Idrar ve diski tutmada sorunlar vardir. Beslenme, yikanma, giyinme tamamen
bagimli hale gelmistir. Bu evrenin sonuna dogru hastalar; bakima tam muhtag, konus-
mayan, anlamayan, genelde sakin, birakildig1 yerde oturan, yiiriimesi yavaslamis ya
da yardimsiz yiiriiyemeyen, en sonunda ise tiimiiyle yataga bagimli duruma gelirler. ©

Gorildiigi tizere, Alzheimer, yavas ilerleyen, ancak zaman i¢inde giinliik yagsam1
etkileyerek, hastayi geri doniigsiiz bir sekilde bakima muhtag birakan bir hastaliktir.

c. Nedenleri

Alzheimer hastaliginin nedenleri arasinda beyinde protein birikimi, beyin hiicre-
lerinin 6liimii, kalitsal (genetik) faktorler, sinirsel iletimin bozulmasi, agiri stres, trav-
maya maruz kalma, kétii ve dengesiz beslenme gibi gevresel faktorler yer almaktadir.*

d. Klinik Belirtiler

Alzheimer hastaliginin ilk belirtisi genellikle unutkanliktir. Yakin zamana ait
bilgileri hatirlama ya da yeni bilgiler 6grenme giigliigii goriiliir. Ayrica konusma

Hekimligi Dergisi, 1X(4), 2005 s. 167-173, s. 167; Murat Altin, Alzheimer Tipi Demans Hastalarina Bakim Verenlerde
Tiikenmislik ve Anksiyete (Uzmanlik Tezi), , Haydarpasa Numune Egitim ve Arastirma Hastanesi Psikiyatri Klinigi,
Istanbul 2006, s. 4; Ukkage, age.,s. 679.

65 Barlas & Onan, age., s. 106-107; Hiiseyin A. Sahin & Tuba Giil Yazici, agm., s. 49-50; Hiid4, age.,s. 260; Eba Hamid,
age.,s. 21-22; Eker, “Yashda Demans”, s. 91-92.

66  Hiiseyin A. Sahin & Tuba Giil Yazici, agm. ,s. 48-49; Demir Ozkay, Yusuf Oztiirk, & Ozgiir Devrim Can, agm., s.35.
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bozuklugu, karar verme giigliigii, kisileri tantyamama ya da yolunu kaybetme gibi
bagska zihinsel sorunlar da bag gosterir.

Alzheimer hastalarinda tabloya ¢ogu kez davranis ve kisilik bozukluklar1 da
eslik eder. Ozellikle hastalik ilerledikge, bircok hastada depresyon, saldirganlik, hu-
zursuzluk, hayaller gorme, uyku bozukluklar: ya da amagsizca dolagsma gibi ruhsal
sorunlar goriilebilir.”

e. Tanis1 ve Tedavi

Kesin Alzheimer tanisi, biyopsi veya otopside alinan doku incelemesi ile pa-
tolojik olarak konabilir. Klinikte konulan tani olast Alzheimer hastalig: tanisidir.
Bununla birlikte, hasta oykiisi, fizik ve norolojik muayene, néropsikolojik testler,
bilgisayarli tomografi (BT), manyetik rezonans (MR) goriintiilleme, pozitron emis-
yon tomografi (PET) ya da tek foton emisyon tomografi (SPECT) gibi goriintiileme
yontemleri, ve laboratuvar incelemeleri ile yitksek oranda (%85-90) dogrulukla kli-
nik tan1 koymak miimkiindir.

Alzheimer hastaliginin klinik tanisi icin yayimnlanan ve yaygin bicimde kulla-
nilan iki tan1 6l¢iitii bulunmaktadir. Bunlardan birisi, Ulusal Norolojik ve iletisim
Hastaliklar1 Enstitiisii ve Inme-Alzheimer Hastalig1 ve ligkili Hastaliklar Derne-
gi (NINCDSADRDA) tarafindan gelistirilen tan1 olgiitii, digeri ise Tanisal ve Sa-
yimsal El Kitab1 (DSM) olgiitiidiir. Bu 6lgiitlerden yararlanilarak hastada 6grenme
ve bellek bozuklugunun olup olmadigy, afazi, apraksi, agnozi, yonetsel islevlerde
(planlama, organize etme, siralama, soyutlama gibi) bozuklugun goériiliip goriilme-
digi ve MSS ile iligkili baska bir patoloji bulunup bulunmadig: gibi degerlendirme-
ler yapilmakta ve AH tanisi konulabilmektedir.®

Alzheimer hastaliginin tamamen tedavisi miimkiin degildir. Tedavi miimkiin
olabildigince uzun siire giinlitk becerilerin devamini saglamak ve magdurlar ile
yakinlarinin ihtiyaglarini daha iyi karsilamay1 amaglamaktadir. Ancak eken tani ve
teshis ve kullanilan bazi ilaglar ile zihinsel performans biraz daha uzun siire koru-
nabilmekte, hastaligin ilerleme hiz1 yavaslatilarak semptomlar azaltilabilmektedir.

Hasta ve yakinlarinin yagam kalitesini yiikseltmek, depresyon, huzursuzluk,
uykusuzluk gibi biligsel olmayan bozukluklar ile tepkisel davranislar: hafifletmek
i¢in ilaglar digindaki yontemler de faydali olmaktadir. Terapi, ilgi gosterme, aktif
ve mesgul etme, tepkisel davranislarla bas ederken makul olma ve hastanin yasam
alanini ona gore diizenleme alzheimer hastalari icin 6zel 6nem tagimaktadir.”

67  Genis bilgi i¢in bkz. Eker, “Yaglida Demans”, s. 91-92.

68  Selekler, agm., s. 12.

69  Ozkay,Yusuf Oztiirk, & Ozgiir Devrim Can, agm., 5.36.

70  Emine Nese Tuncer Elmaci, “Alzheimer Hastaligi'nda Giincel Tedaviler”, Tiirkiye Klinikleri Néroloji (Ozel Say1)(2),
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I1. ISLAM HUKUKU’NDA ALZHEIMER HASTALIGINA BAKIS
A. GENEL OLARAK

Alzheimer; ateh durumunu igeren, beynin, dncelikle hafiza olmak iizere, tim
biligsel fonksiyonlarinda ilerleyici kayba neden olan tibbi bir hastaliktir.”

Giintimiizde gelisen tip, psikoloji ve psikiyatri ¢aligmalar1 neticesinde ateh kav-
rami farkli sekilde tanimlanmis ve bu kapsamda ateh ile ilgili ser’i hitkmiin belir-
lenmesinde yeni bir ¢ergeve ¢izilmistir. Ayrica aklin, idrakin ya da temyizin orta-
dan kalkmasi olan menatin/illetin ortaya ¢ikmasina gore yeni durumlar1 mukayese
etmeye ve ilgili ser’t hitkmii belirlemeye imkan veren yeni bir takim kistaslar ortaya
¢ikmistir.

Nitekim bu baglamda, klasik fikih kitaplarinda yer alan, “Ya akil ve bedenin
kemali ile tam (kamil) veya ikisinden birinin eksikligi ile eksikliktir.(nakis)” seklinde-
ki ehliyet tanim1” artik giiniimiizde yetersiz kalmaktadir. Zira akli olgunluga sahip
kimse, bedenen hasta oldugunda ehliyeti aslinda tam olup bu durum ehliyetine etki
etmemekte, ancak bedensel acziyeti sebebiyle yerine getiremedigi bazi vecibeler-
den muaf olmaktadir.”®

Nitekim Ibn Hiimam’in bu gercegi ifade sadedinde “Eda ehliyeti iki tiirdiir: Akli
ve bedeni olgunlugu eksik olan ¢ocuklar ve -bedenen giiclii olsa da- aklinda gelgit
yasayan (ma’tuh) eksik edd ehliyetine sahip kimseler ile akli ve bedeni olgunlugu tam
olan, ruhen ve bedenen hasta olmayan tam (kdmil) edd ehliyeti olanlar” * seklindeki
sozleri de bunu destekler mahiyettedir. Dolayisiyla ona gore ehliyetin olusumu bi-
rinci derecede akli olgunluk ile ilgilidir.

Ayrica yine klasik fikih kitaplarinda deli, bunak ve bunlarin tiirleri arasinda
ayrim yapilmadan ehliyeti ortadan kaldiran veya daraltan sebepler (avariz) konu-
sunda genellemeye gidilmistir.”

Ancak su var ki, akil hastaliklar: farkli belirtiler gosteren ¢ok sayida ve ¢ok
cesitte karsilagilan hastaliklardir. Nitekim Diinya Saglik Orgiitii tarafindan olustu-
rulan ICD-10 (International Classification of Diseases) Hastaliklarin ve Ilgili Saglik
Sorunlarinin Uluslararas: Istatistiksel Siniflamasina iliskin listesinin son giincel-

2009, s. 57-63; Ebti Hamid, age.,s. 11, 38-41; Eker, “Alzheimer Hastaligr”, 1.U. Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Siirekli Tip
Egitimi Etkinlikleri, Tiirkiyede Stk Karsilagilan Psikiyatrik Hastaliklar Sempozyumu, Istanbul (6-7 Mart 2008) (http://
www.ctf.edu.tr/stek/pdfs/62/6207.pdf) ss. 85-110, s. 94-97. (erisim, 19.03.2016.)

71  Gassan, “Harefiis-seyhuhati “Alzheimer”, Merazu Fikdani’z-Zakireti, Beyrut, 2005, s. 53; Aise Muhammed Siddik,
age.,s. 81.

72 Teftazani, age., I1,164; Habbazi, age., s. 365.

73 Hiida, age.,s. 122.

74  Emir Padisah, age., II, 253.

75  Bkz. Kasani, Bedaiiis-Sanai’ fi Tertibis-serai’, (thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmevcut) Darii’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1997, VI, 175; Habbazi, age., s. 371; Zeylai, 1313: VI, 252; Merginani, age., ITI, 280.
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lestirilen halinde, “Akil ve Davranis Bozukluklar1” baslig: altinda pek ¢ok hastalik
gruplar1 sayilmistir: Semptomatik olanlar da déahil olmak tizere organik akil hasta-
liklar;; madde kullanimina bagl akil hastaliklari; sizofreni, sizotipal ve deliizyonel
akil hastaliklary; duygulanim (affektif) akil hastaliklari; norotik, stresle baglantili ve
somatoform akil hastaliklar; psikolojik sikintilar ve fiziksel faktorlerden kaynak-
lanan davranissal sendromlar; yetiskin kisiligi ve davranislarina iligskin hastaliklar;
mental retardasyon (zihinsel gerilik); psikolojik gelisime iliskin bozukluklar; genel-
likle gocukluk veya genglik donemlerindeki saldirilara dayali davranissal ve duygu-
sal bozukluklar; bu kategorilere dahil edilemeyen diger akil hastaliklar1.”

Giintimiiz hukukunda hakim olan yaklasim, tibbin akil hastalig: kabul ettigi
her rahatsizligin kisinin edé/fiil ehliyetini (6zellikle islem ehliyetini) mutlaka orta-
dan kaldirmis sayilmamasi yoniindedir. Buna gore akil hastaliginin bu anlamdaki
ehliyeti etkileyebilmesi i¢in temyiz giiciinii, yani méakul sekilde hareket edebilme
iktidarini, hastanin fiillerinin sebep ve sonuglarini idrak edebilme kabiliyetini or-
tadan kaldiracak nitelikte olmasi gerekir. Mesela sara, sizofreni ve alzheimer tip
ilmi yoniinden akil hastalig1 olmakla birlikte kisinin sirf bu sebeple fiil ehliyetine
sahip olmadig1 séylenemez; hukuken akil hastalig hitkiimlerinin uygulanabilme-
si, bu hastaliklarin kisinin hukuki degerlendirmeye tabi tutulan fiili isledigi sirada
temyiz kudretini ortadan kaldirmis olmasina baghdir.””

Bu itibarla, alzheimer hastasinin fiil ehliyetinin belirlenmesinde, psikiyatri bi-
liminin verileri ¢ercevesinde hastaligin hangi derecede oldugu 6nem tasimaktadir.
Stiphesiz hafiza, diisiinme ve anlamayi igeren birgok tist kortikallarin fonksiyonu-
nu yitirdigi alzheimer hastaligina” dagar olma durumunda ehliyet kisithlig1 sz
konusudur. Zira alzheimer, kisiyi ser’i teklifi anlama giictinden yoksun birakmak-
ta, kronik bir hal alarak evresi ilerledikce de hasta kendi hakkinda kararlar vere-
memekte, yanlis finansal secimler yapmakta ve fiil ehliyetini kaybetmektedir. Fiil
ehliyetinin tiimiiyle yitirilmesi zaman almakta, hastaligin gecirildigi evrelere gore
degismektedir. Erken evrede hastalar heniiz tiim yetilerini, kendi iradelerini yon-
lendirme yetenegini tam olarak yitirmemektedir. Ancak orta ve ileri evrede hasta
yanlis kararlar vermekte, kendini ve yakinlarini maddi ve manevi olarak zarara ug-
ratabilmektedir.”

76  Bkz. Giiner Hande Ulutiirk, Tiirk Ceza Hukukunda Akil Hastaligi ve Kusur Yetenegine Etkisi, Bahgesehir Univ. Sosyal
Bilimler Enst. Kamu Hukuku Anabilim Dali (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2009, s. 68-107; http://apps.who.int/
classifications/icd10/browse/2010/en#/V (erisim, 19.03.2016.).;

77  Dénmez, “Ciintn’, DIA., VIII, 126.

78  Ukkase, age., s. 679.

79  Genis bilgi i¢in bkz. Ozge Giilmez, Ali Riza Tiimer, Emre Karacaoglu, Ramazan Ak¢an, & Aysun Balseven Odabas,
“Alzheimer Hastaligrnda Fiil Ehliyeti”, Siirekli Tip Egitimi Dergisi, (STED), XXIII(1), 2014, ss. 30-38, s. 31-32; 36-37
(http://www.ttb.org.tr/STED/images/files/dergi/2014/1.pdf) (erisim, 21.03.2016.); Michael N. Kane, “Legal Guar-
dianship and Other Alternatives in The Care of Elders With Alzheimer’s Disease”, American Journal of Alzheimer’s
Disease and Other Dementias, XVI(2), ss. 89-96.
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Biligsel islevlerde ilerleyici kayiplarla ve sinsice seyreden bu hastaligin ileri ev-
resinde hasta tiimiiyle baskalarina bagimli duruma gelebilmektedir. Erken evreler-
de hastalar, tam ya da kismi olarak fiil ehliyetine sahip olmakta iken ileri evrede fiil
ehliyetlerinin olmadig1 kabul edilmektedir. Gene de bu durum tip ve hukuk ¢ev-
relerinde oldukgea tartigmali bir konu olup, mahkemeler gerek ceza gerekse hukuk
yargilamasi siirecinde pskiyatri ve noroloji uzmani gibi bilirkisilere hastanin fiil
ehliyetinin bulunup bulunmadig: konusunda goriis sormaktadir.*

Amerikan hukuk sisteminde Alzheimer hastalarinin fiil ehliyetinin tam ya da
hi¢ olmadig1 goriisii benimsenmektedir. Oysa erken evrede hastalar karmagik fi-
nansal hesaplar yapamasa da giinliik basit finansal hesaplar1 yapabilmektedir. Bu
hastalarin fiil ehliyetinin olmadig1 goriisii tip cevreleri tarafindan dogru bulunma-
maktadir.

Literatiirde hastanin tanis1 konuldugu andan itibaren hukuki konularin tartis-
mal1 oldugu gériilmektedir. Nitekim tani konuldugu anda vasi tayini edilmesi ge-
rektigini savunanlar oldugu gibi, hastanin evresine ve klinik durumuna gore daha
ge¢ donemlerde vasi tayini edilmesi gerektigini savunanlar da bulunmaktadir.®
Ayrica bazi néroloji uzmanlar1 da Alzheimer hastalarinda hukuki islemlerde fiil
ehliyetinin her islem i¢in ayr1 ayr1 degerlendirilmesi gerektigini, hastalarin bir du-
rum i¢in yeterli iken bagka bir durum karsisinda yetersiz olabilecegini, hatta Alzhe-
imer hastalarinin fiil ehliyeti yokken zamanla tedaviyle diizelebilecegini, 6zellikle
de ikinci evreden itibaren yeterlilik durumunun, hastaya vasi tayini konusunun
yeniden gozden gecirilmesi gerektigini belirtmektedir.*?

Yasli istismarinin 6nlenmesini savunan yazarlar ise, hasta eger kendine ve ¢ev-
resine zarar verici davranislar sergilemiyorsa, vasi tayini yapilmasina gerek olmadi-
gin1 belirtmektedir. Ayrica erken evrede vasi tayini yapilan hastalar, otonomilerini
kaybederek 6zgiivenlerini yitirmekte, bagimsiz davranmalari kisitlandigindan do-
lay1 olumsuz yonde etkilenmektedir.*’

Islam hukuku agisindan ehliyet kriterini alzheimer hastasina uyguladigimizda;
hafiza, zaman ve mekani bilme bozuklugunun gerceklestigi ilk asamada hastanin
ehliyeti, kismi olarak akil zayiflig1 bulundugundan ergenlik ¢agindaki insanin eh-
liyeti gibidir ve ibadetlerden muaf tutulmaz. Unuttugu ibadetlerde unutkanlik hiik-
mii uygulanir.

80 Bkz. Marson Daniel, “Loss of Competency in Alzheimer’s Disease: Conceptual and Psychometric Approaches’,
International Journal of Law and Psychiatry(24), 2001, ss. 267-283; Yesim Can, Mustafa Sercan, Omer Saatgioglu,
Hiiseyin Soysal, & Niyazi Uygur, “Hukuki Ehliyeti Degerlendirme Formu (Hedef] Gegerlilik, Giivenilirlik ve Du-
yarlihgr”, Klinik Psikiyatri Dergisi, IX (1), 2006, ss. 5-16, s. 9; Fatih Selami Mahmutoglu, “Noroloji Uzmanlarinin
Bilirkisilik Sifatiyla Adli Bilimler Baglamindaki Rolleri’, Tiirk Noroloji Dergisi, XVIII(2), 2012, ss. 46-53, s. 50.

81  Giilmez, Tiimer, Karacaoglu, Ak¢an, & Aysun Balseven Odabagi, agm., s. 37.

82  Marson Daniel, a.g.m. 269-270; Giilmez, Tiimer, Karacaoglu, Ak¢an, & Aysun Balseven Odabasi, agm.,s. 37.

83  Bkz. Kane, agm.,s. 89-96.
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Konusma ve yazma zorlugu ve yiiriime degisikliginin gortildiigi ikinci asama-
da ise hastanin ehliyeti, temyiz donemi ¢ocugun (miimeyyiz sabi) ehliyeti gibidir.

Zihinsel ve fiziki ¢okiintiiniin goriildiigi tigiincii asamada ise temyiz 6ncesi
doneme (gayr1 miimeyyiz ¢gocukluk) girer ve tam viicup ehliyeti devam etmekle
birlikte eda ehliyeti tamamen ortadan kalkar. *

Alzheimer hastasinin fiil ehliyetinin belirlenmesinde 6nemli olan bu evreler,
onun hangi hukuki islemleri yapip yapamayacagini ve hangi hallerde yaptig: is-
lemlerden sorumlu tutulacagini tespit agisindan 6nem arz etmektedir. Bir sonraki
boliimde bu konu detayl: bir sekile irdelenmeye ¢alisilacaktur.

B. Sahis ve Sahsiyet Kavramlari, Sahsiyetin Baslangici ve Sona Ermesi

1. Sahis Kavrami

Dinin ve hukukun tanidig1 haklara sahip olabilen ve yiikiimliiliik/borg altina
girebilen varliklara sahis denir. Bu varliklarin baginda insan gelir.

Hukuk dilinde “sahis” hak sahibi, hak siijesi, 6znesi anlaminda gelmektedir.
Bu anlamda haklara ve borg¢lara sahip olma, ehil olma iktidar1 kendilerine hukuk
diizeni tarafindan verilmis olan varliklar, birer sahistir.’® Bu anlamu ile sahis terimi
ayn1 zamanda “hak ehliyeti” terimini de kargilar; keza hak siijesi olmasi nedeni ile
her kisi haklara ve borglara ehil olma iktidarina da sahiptir ki bu da hak ehliyetin-
den bagka bir sey degildir. Bu nedenle “sahis” terimi modern hukuklarda “hak ve
borglara sahip olabilme ehliyeti” olarak tanimlanan “hak ehliyeti” ile ayn1 anlamda
kullanilmaktadur.®

Islam hukuk metodolojisinde kisi ve miikellef kavramlari «mahkiimun aleyh”
terimi ile ifade edilmistir.*” Yani ilahi emirle muhatap kabul edilen, {izerine bir takim
borglar yiiklenen ve bir kisim haklara sahip olan kisi anlaminda kullanilmaktadir.

Islam hukukunda da biitiin insanlar “kisi” olarak kabul edilmekte olduguna
gore,® alzheimer hastasi da, bir “insan” olarak “kisi” (gergek kisi) olarak kabul edil-
mektedir ve hak ehliyetine sahiptir.

84 Hiida, age., s. 206, 301-302.

85 Karaman, age., I, 171; Salih Agcakaya, Islam Hukukunda Hakiki Sahsin Fiil Ehliyeti, Uludag Univ. Sosyal Bilimler
Enst. Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Islam Hukuku Bilim Dali (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Bur-
sa 1997, s. 3; Ergun Ozsunay, Ger¢ek Kisilerin Hukuki Durumu, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari,
istanbul 1974, s. 9; Turgut Akintiirk, Medeni Hukuk. Ankara: Savas Yayinlari, 1989, s. 79; Hiiseyin Hatemi, Kisiler
Hukuku Dersleri, Filiz Kitabevi, Istanbul 1992, s. 15; Mustafa Dural & Tufan Ogiiz, Tiirk Ozel Hukuku, Kisiler Huku-
ku, Filiz Kitapevi, Istanbul 2006, II, 5-6.

86  Akipek & Akintiirk, age.,s. 241-243; Dural & Ogiiz, age. 11, 5.

87  Emir Padisah, age., II, 395; Saban, age., s. 293; Zeydan, age., s. 117; Kogak, age., s. 32-33; Hiiseyin Tekin Gokme-
noglu, Islam Hukukunda Sahsiyet Haklar1, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst. Tefsir-Hadis Anabilim Dali (Doktora
Tezi), Ankara 1991, s. 41.

88  Dénmez, “Sahis’, DIA., XXXVII, 270.
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2. Sahsiyet Kavrami

Dar anlamiyla sahsiyet; haklara ve bor¢lara ehil olmay1 ve hak siijesini ifade
eder yani sahis kavramini kargilar. Genis anlamda sahsiyet ¢ok daha kapsamli bir
muhtevaya sahip olup kisinin biitiin hukuki ehliyetlerini, hukuken deger tasiyan
maddi ve manevi varliklarini (sahsiyet hakki), kisisel durumlarini (ahval-i sahsiy-
ye) i¢ine alir. Buna gore sahsiyet kavrami hak siijesinin:

a) Bir yandan haklara ve borglara ehil olmasini (hak ehliyeti), diger yandan
kendi fiil ve islemleriyle kendini alacakli veya bor¢lu kilabilmesini (fiil ehliyeti);

b) Ismi, maddi ve fiziki biitiinliigli, manevi biitiinliigii ve iktisadi biitiinliigi
tizerindeki haklarini (kisilik hakki);

¢) Kendini aile ve toplum igerisinde baskalarindan ayirmaya yarayan, hukuk
diizenince birtakim hiikiim ve sonuglarin baglandig: niteliklerini (sahsi haller)
kapsamaktadir.%

Sahsiyet; ‘gercek kisilerin dogumlarindan oliimlerine kadar, tiizel kisilerin ise
hak ehliyetini kazandiklar: andan sona ermelerine kadar kisi olmalari nedeniyle ay-
rilmaz bir bicimde sahip olduklari, hukuken korunan degerlerin biitiiniidiir. ™°

3. Sahsiyetin Baslangici ve Sona Ermesi

Islam hukukunda, hukuki kisilik anne rahminde olugsmayla birlikte baglamakta
ve bu konuda tam bir goriis birligi bulunmaktadir. Her ne kadar ceninin bagimsiz
bir sahis varlig1 yoksa da, rahimde, bir siire sonra bagimsiz kisilik kazanacak olan
canli bir insan niivesi bulunmaktadir. Bu 6zelligi sebebiyle cenin, geciktirilmesi
zarara sebep olabilecek ve islerligi sag dogmasina bagli olan nesep, miras lehine
yapilan vasiyet ve vakiftan yararlanma hakki gibi bazi haklara sahiptir.”!

Sahsiyetin sona ermesi; hukuken sahis olarak kabul edilen ve bu sayede bir
takim haklara ve borglara sahip olan; sahsi halleri ve sahsiyet haklar1 bulunan kisi-
nin bu hak ve tasarruflarla iliskisinin tamamen kesilmesini ifade etmektedir. Bu da
sahsiyetin ortadan kalkmasiyla meydana gelir.

[slam Hukuku’na gére anne karninda olusumla baslayan sahsiyet, 6liimle sona
erer. Dogal bir hadise olan 6liim, ayn1 zamanda kendisine bilhassa miras ve aile hu-
kuku bakimindan bir¢ok hitkmiin baglandig1 hukuki bir olay niteligindedir. Yasam
destek tiniteleri sayesinde de olsa canlilik devam ettigi siiece 6liim karar1 veriemez.

89 Doénmez, “Sahis”, DIA., XXXVIII, 272.

90  Helvacy, age.,s. 19.

91  Uzunpostalci, “Islam Hukukunda Sahsiyet ve Hakiki Sahis’, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi(7),2006, ss. 55-88,
s. 62-66; Dénmez, “Sahis”, DIA.,XXXVIII, 271; Ismail Bilgili, “Islam Hukukunda Cenin Hakk1 ve Onuruyla lgili
Hiikiimler”, THAD, sy. 24, 2014, ss. 219-240, s. 239-40.
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Oliim, biyolojik hayatin sona ermesi seklinde olabilecegi gibi (gergek 6liim), nerde
oldugu bilinmyen, hayatta ya da 6lii olduguna dair bilgi alinamayan kisiler (mefktid)
hakkinda hukuken 6liimiine hitkmedilmesi seklinde de olabilir. (hitkmen 6liim)*

4. Viicab Ehliyeti - Eda Ehliyeti
a. Viicitb (Hak) Ehliyeti

Islam hukukgular: viictib ehliyetini “dini-hukuki hak ve borglarin dogmasina
kisinin elverisli olmas1™, bir baska deyisle kisinin haklara sahip olabilme ve bor¢
altina girebilmeye, “ilzam (bor¢landirmaya) ve iltizama (bor¢lanmaya) selahiyetli
olma hali” seklinde tanimlamaktadir.**

Cagdas hukukta ise viictib ehliyeti > “hak ve bor¢ sahibi olabilme, yani hak-
larin ve borglarin sujesi, hamili olabilme iktidar1” seklinde tanimlanmakta bu ne-
denle de bazen “hak ehliyeti” veya “medeni haklardan istifade ehliyeti” ile “sahis”
kavramlar1 ayni anlamda kullanilmaktadir.*®

Viictb ehliyetinin 6ziinii nesep, hidane, miras, vasiyet, vakif ve satin alma yo-
luyla miilk edinme gibi haklardan kisinin faydalanmas: olusturur. Borg altina gir-
meyi ifade eden vergi 6deme, haksiz fiilinin yol agtig1 zarar1 tazmin etme gibi yii-
kiimliiliikler ise, daha ¢ok iigiincii sahislarin haklarini korumaya yonelik bir 6nlem
mahiyetindedir.”” Ancak viictb ehliyeti Islam hukukgularinca “zimmet” kavramina
dayandirilarak agiklanir.”®

Usulciilerin genelde benimsedigi anlayisa gore zimmet, her insanin dogumdan
itibaren sahip oldugu var sayilan itibari bir vasif, viictib ehliyetinin de dayandirildi-
g1 mahaldir.*”® Bir bakima kisinin bor¢lanma ve bor¢landirma kapasitesidir. Zim-
met de insanin hayatta olmasi esasina dayandigindan neticede viictib ehliyeti i¢in
kisinin sirf hayatta bulunusu yeterli olup bultg, akil, temyiz gibi bedeni veya ruhi
yetiskinlik aranmaz. Cagdas modern hukukta buna “hukuki kisilik” ad: verilir.'®

92 Uzunpostalci, “Islam Hukukunda Sahsiyet ve Hakiki Sahis”, s. 71; Gokmenoglu, age.,s. 57-60; Karaman H., age.,I,
174-176.

93 Serahsi, Usul, 11,332; Molla Hiisrev, age.,s. 591; Teftazani, age.,II,162.

94  Zerka, age., 11,785; Zuhayli, age., I, 163.

95  Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesinin 6. Maddesinde “Herkes her nerede olursa olsun hukuk kisiliginin taninmas
hakkini haizdir? ifadesiyle viictib (hak) ehliyeti kavramina yer verilmistir. Tiirk Medeni Kanunun (MK) 8. Madde-
sinde de “Her insanin hak ehliyeti vardir. Buna gire biitiin insanlar, hukuk diizeninin simirlari iginde, haklara ve bor¢-
lara ehil olmada esittirler. ” seklindeki diizenleme ile hak ehliyeti kavramina yer verilmistir. Bkz. Zevkliler, Medeni
Hukuk : Giris ve Baslangi¢ Hiiktimleri, Kisiler Hukuku : Gergek Kisiler - Tiizel Kisiler, Aile Hukuku, Savas Yayinlari,
Ankara 1992, 5.191.

96 Oguzman & Seligi, 1988: s. 22; Akintiirk, age., s. 90; Hatemi, age.,s. 21; Bardakoglu, Ehliyet’, DIA.,X, 534; Atar,
age.,s.143.

97  Galis, age., s. 63-64; Bardakoglu, Ehliyet’, DIA., X/534.

98  Habbazi, age., s. 90; Saban, age.,s. 296; Ebi Zehre, 1986:283; Bardakoglu, Ehliyet”, DIA., X/536.

99  Serahsi, Usul, II, 333-334; Buhari, age.,IV, 338; Molla Hiisrev, age.,s. 32; Zuhayli, age.,I, 163; Zeydan, age.,s.123;
Teftazani, age.,II, 348-349; Koksal, agm.,s.110.

100 Saban, age., s. 250; Bardakoglu, “Ehliyet’, DIA., X, 534-535.
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Viictib ehliyeti tam ve nakis (eksik) olmak tizere ikiye ayrilir. Anne karnindaki
ceninin viictb ehliyeti nakistir. Miras, vasiyet, nesebinin siibatu gibi lehine olan
haklar sabit olurken; bor¢lanma, yakinlarin nafakasini karsilama gibi sorumluluk-
lar1 bulunmamaktadir. Insan sag olarak dogduktan sonra ise tam bir viictib ehliye-
tine sahip olur.'”

Insan, tam viicab ehliyetiyle mali haklardan faydalanmaya ve mali borglar al-
tina girmeye tam ehil olur. Satim, kira, miras, vasiyet, hibe gibi akid ve hukuki
islemler sonucu kendisine intikal eden her tiirlii hakk: kazanabildigi gibi kendisi
adina yapilan hukuki islemlerden dogan borglara, akrabalik nafakasi, haksiz fiilden
dogan tazmin, osiir ve harag gibi kamu diizenini ve sosyal yardimlasmayi gergek-
lestirmeye yonelik mali bor¢lara muhatap olur. Bunlar kisinin viictib ehliyetine sa-
hip olmasinin tabii sonuglaridir. Viictib ehliyeti insaniyet vasfi ile sabit oldugu i¢in
kisi hayatta oldugu siirece ne eksilir ne de yok olur.'” Dolayisiyla viictib ehliyetinin
temelini hayatta olma 6zelligi teskil eder; bu ehliyetin yas, akil, temyiz ve riisd ile
alakasi yoktur. Akli ve bedeni gelisimi ne durumda olursa olsun yasayan her insa-
nin bu tiir ehliyete sahip oldugu kabul edilir. Bu itibarla alzheimer hastas1 da tam
viictib ehliyetine sahiptir. Zira kisi dogumdan itibaren tam viictb ehliyetine sahip
olur. Bu ylizden mali haklardan faydalanmaya ve mali borglar altina girmeye tam
ehil olur. Bu ehliyete sahip olan kisi;

1) Satim, kiralama, miras, vasiyet, hibe gibi akit ve hukuki islemler sonucu ken-
disine intikal eden her tiirlii hakki kazanabildigi gibi kendisi adina yapilan hukuki
islemlerden dogan borglara, akrabalik nafakasi, haksiz fiillden dogan tazmin, 6siir
ve harag gibi kamu diizenini ve sosyal yardimlagmay1 gerceklestirmeye yonelik
mali borglara muhatap olur.

2) Zekat ve sadaka-i fitirda mali yonii agirlikli goren fakihler bunlarin gerek-
mesi i¢in de viictib ehliyetini yeterli kabul ederler.

Alzheimer hastalarinin haklar1 bizzat kullanma yetkileri (eda ehliyeti) bulun-
madi81 i¢in hak ve bor¢ dogurucu hukuki islemleri onlar adina kanuni temsilcileri
tarafindan yapilir. Kanuni temsilcileri, temsil ettikleri kisinin sirf zararina olan hibe

(bags) ve vakaf gibi hukuki islemlere yetkili degildir.

3) Viictb ehliyeti sadece baskas: adina yapilmasi (niyabet) miimkiin olan
hukuki islemleri kapsadigindan, niyabet kabul etmeyip sahsen ifas1 gereken iman,
bedeni ibadetler ve mali yonii bulunmayan cezai sorumluluk gibi 6devler i¢in kisi-
nin viictib ehliyetinin yani sira akil, niyet ve iradesi 6nem tagidigindan belli derece-
de akli yetkinlik kazanmas1 da esastur.

101 Calis, age., s. 68-69; Uzunpostalci, “Cenin’, DIA., VII, 369.
102 Zerka, age.,IT, 785; Saban, age., s. 278; Bardakoglu, “Ehliyet”, DIA., X/535.
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Ancak haksiz fiilden dogan mali bor¢larda failin kusurundan ziyade magdurun
hakkinin korunmasi esas alindigindan kisinin bu tiir borglarla yiikiimlii tutulmasi

i¢in viictib ehliyetine sahip bulunmast yeterli goriilmiistiir.'*®

b. Eda (Fiil) Ehliyeti

Modern hukukta “medeni haklar: kullanma ehliyeti’ne tekabiil eden ed4 ehli-
yeti; 1%
mesru ve muteber olacak tarzda davranmaya ve hukuki islem yapmaya elverisli
kilan 6zelliktir.'*

kisiyi seri hitabin yonelmesine ve edanin viictibiyetine, dinen ve hukuken

Eda ehliyeti viictib ehliyetinin daha kapsamli hale gelmis ikinci sathas1 sayi-
labilir. Eda ehliyetiyle birlikte bir yandan inangtan ibadete biitiin dini taleplerle
miikellef olma, diger taraftan ise, viictib ehliyetiyle kazanilan haklar1 bizzat kullan-
ma, kendi fiilleriyle hak edinme ve borg altina girme, s6z ve eylemlerinin hukuki
sorumlulugunu iistlenme s6z konusu olmaktadir.

Eda ehliyetinin temelini akil ve temyiz giicii (iyiyle kotiiyti birbirinden ayirabil-
me yetenegi) teskil eder. Temyiz, kisinin iyiyi kétiiden, faydaliy1 zararlidan ana hat-
lartyla olsun ayirabilmesi demektir. Kisinin hak ve borglar dogurabilecek sekilde
hukuki islem yapabilmesi, dini ve hukuki hitkme sahsen muhatap olabilmesi i¢in

belli seviyede anlama ve muhakeme etme giictiniin bulunmas: gerekir.'®

Kisi baslangicta akil ve temyiz giiciinden yoksun iken gerek ruhi gerekse bedeni
kabiliyetleri itibariyle tedrici bir gelisme seyri izlediginden ehliyet de kisinin bu ge-
lisimini bir golge gibi takip ederek onunla uyumlu bir kapsam kazanir. Bunun igin
de eda ehliyeti baslangicta hi¢ bulunmazken temyiz doneminde eksik olarak baslar.
Kisinin, beden ve akil itibariyle gerekli gelisimini tamamlamasiyla birlikte (biilug
ve riigd) kamil hale gelir. Artik birey, biitiin dini-hukuki tekliflerle yitkiimlii olur.'"”

Ayirt etme giiciine (temyiz kudreti, sezginlik) sahip ve kisith (mahcur) olma-
yan her ergin (resit) kisinin fiil ehliyeti oldugu kabul edilir. Ayirt etme giictiniin iki
Ogesinden biri irade yani isteme ve istedigini yapabilme, istemedigini yapmama
diger bir deyisle davraniglarini yonlendirme yetisi; digeri idrak yani kisinin eylem-
lerinin neden ve sonuglarini degerlendirebilme yetisidir.

103 Calis, age.,s. 62-71.

104 Hukuka uygun fiiller yapabilme ve hukuka aykir: fiillerden sorumlu tutulabilme ehliyeti olan eda (fiil) ehliyeti
Tiirk Medeni Kanunu 9. Maddesinde “Fiil ehliyetine sahip olan kimse, kendi fiilleriyle hak edinebilir ve borg altina
girebilir” seklinde kanunlastirilmistir. Temyiz kudretine sahip, resit (ergin) olan ve kisith (mahcur) olmayan kisi
fiil ehliyetine sahip kabul edilmistir. Ed4 ehliyeti, yalnizca haklarin kullanilmasi yetenegi olmayip, buna ilave olarak
kisinin hukuki islem, borg edinme, eylemlerinden sorumlu olma ve dava yetenegini de igerir. Bkz. Ozsunay, age.,
s.25-28; Hatemi, age.,s. 30-31; ZevKkliler, age.,s.197; Tiirk Hukuk Liigati, s. 61.

105  Serahsi, Usul, II, 340; Zerka, age., II, 783; Saban, age., s. 250; Atar, age.,s.144.

106 Saban, age., s. 250; Bardakoglu, “Ehliyet”, DIA., X/536.

107 Hayatin gelisim sathalarina gore insanin ehliyetinin gelisim merhaleleri i¢in bkz. Zerka, age.,II, 790-831; Zeydan,
age., s. 124-130; Hudari, age., s. 90-93; Bardakoglu, “Ehliyet’, DIA., X, 536.
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Kisinin durumuna gore eda ehliyeti timden ya da kismen kisitlanabilir. Bu ki-
silere mahkeme tarafindan vasi tayini yapilir ya da yasal danigman atanir.'®®

Giintimiiz hukuk doktrini anlayisinda, fiil ehliyetinin sartlarinin hepsinin bir
kiside bulunup bulunmamasina gore kisiler fiil ehliyeti yoniinden bir ayrima tabi
tutulmakta, ehliyetliler (tam ehliyetliler ve sinirli ehliyetliler) ve ehliyetsizler (tam
ehliyetsizler ve sinirh ehliyetsizler) olarak ikiye ayrilmaktadir.'®

Bu ayrim, Islam hukuk doktrininde yukarida da ifade ettigimiz nakis ve tam
eda ehliyeti kapsaminda degerlendirilmekte olup,'® her birinin alzheimer hastalig
acisindan 6nemi ve fonksiyonu farklidir.

Alzheimer hastasinin bu kategorilerden hangisine girdigi sorunu; her somut
olayin 6zelligine gore kisinin o olaya konu olan eylem ve davranisi yaparken mii-
meyyiz olup olmadiginin ayrica tespit edilmesi sureti ile géziimlenecektir. Bundan
dolay1 her bir ehliyet ¢cesidinin ayr1 ayr1 degerlendirilmesi gerekmektedir.

Tam ehliyetliler, miimeyyiz ve resid olup, ayn1 zamanda kisitli (mahctr) da ol-
mayanlardir. [slam hukuk doktrininde tam eda ehliyetinin sart1 akilli olarak bulug
¢agina girmek olarak ifade edilmektedir.'"! Tam ehliyetliler, ed4 ehliyetinin biitiin
sartlarina sahip bulunan kimselerdir. Dolayisiyla, tam ehliyetliler her tiirlii hukuki
muameleyi hi¢ kimsenin iznine muhta¢ olmaksizin bizzat yapabilir ve bu suretle
de kendi lehlerine haklar ve aleyhlerine borglar dogurabilir. "> Bu sahislarin ayni
zaman da dava ehliyetleri de mevcut oldugundan mahkemelerde davaci ve davali
sifatryla bulunup her tiirléi usul hukuku muamelelerini de bizzat yapmalar1 miim-
kiindiir.'"?

Alzheimer hastasi bir kisinin, eger bu hastalig1 daha heniiz ilk evrede olup Tiirk
Medeni Kanunu (MK) madde 405’te 6ngoriilen sartlar1'* ihtiva etmiyor ve ayirt
etme giiciiniin bulundugu da séylenebiliyor ise, tam ehliyetli oldugu séylenebile-
cektir. Ancak boyle bir olasilikla gok nadir karsilasilabilecegi de kabul edilmelidir;
neticede alzheimer hastaliginin evreleri arasindaki gecis siirecinin belirsizligi ve

108 Tiirk Medeni Kanunwnda «fiil ehliyeti» madde 13-9te, «fiil ehliyetsizligi» madde 16-14>da ve «vesayeti gerektiren

haller» madde 403, 405 ve 409>da ayrintili olarak belirtilmistir.
(Bkz. www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.4721.doc.)

109 Genis bilgi i¢in bkz. Oguzman & Seligi, 1988: 45-58; Akintiirk, age., s. 100-107; Hatemi, age., s. 35-78; Helvaci, age.,
s. 60-81; Zahit Imre, Medeni Hukuka Giris (Temel Kavramlar, Medeni Kanunu Baslangig Hiikiimler ve Hakiki Sahislar
Hukuku, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yaynlari, Istanbul 1980, 5.365-419.

110 Agcakaya, age., s. 55-57.

111 Hudari, age., s. 90; Hallaf, age., s.323; Agcakaya, age., s. 56.

112 Nuri Kahveci, “Kusur Sorumlulugu Agisindan Ehliyetin Onemi”, Dini Arastirmalar, IV(12), 2002, ss. 71-85, s. 80;
Akuntiirk, age., s. 100.

113 Akipek & Akintiirk, age.,s. 319; Giil, age., s. 67.

114 “Akal hastalig1 veya akil zayiflig1 sebebiyle islerini goremeyen veya korunmasi ve bakimi igin kendisine siirekli
yardim gereken ya da baskalarmnin giivenligini tehlikeye sokan her ergin kisitlanir. Gorevlerini yaparlarken vesayet
altina alinmay1 gerekli kilan bir durumun varligini 6grenen idari makamlar, noterler ve mahkemeler, bu durumu
hemen yetkili vesayet makamina bildirmek zorundadirlar”
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hastalik belirtilerinin ciddilesmesinin her an s6z konusu olabilecegi diisiiniildii-
gilinde, bir kisiye alzheimer tanisinin konulmasindan sonra bu kisinin tam ehliyetli
oldugunun soylenebilmesi oldukea giigtiir.

Unutulmamalidir ki, tam ehliyetliler, kendi fiilleriyle hak kazanabilmelerinin
yaninda, ayni sekilde borg altina girebilir ve hukuka aykir1 (haksiz) fiilleriyle neden
olduklari her tiirlii zarardan da bizzat sorumludur.!*®

Stmirli (mahdut) ehliyetliler, hentiz gelisimin ilk sathasinda olan miimeyyiz co-
cuklar ile gelisimlerini tamamladiklar1 halde sonradan ariz olan durumlardan do-
lay1 eksik ehliyetli durumuna diisen bunaklar, sefihler vb. kisiler olup'*¢ aslinda tam
ehliyetli olduklar1 halde, bazi sebeplerden dolay: belli konularda ehliyetleri sinir-
landirilmis bulunan gahislardir. Bu kimselerde ehliyet esas, ehliyetsizlik istisnadur.

Kanun koyucu bunlarin menfaatini géz oniine alarak fiil ehliyetlerini kisitla-
mustir. Bu duruma “sinirli ehliyetlilik” denmektedir.'”

Tirk Medeni Kanununda da sinirli ehliyetliler, kendilerine yasal danisman
atanmis olan kisilerden olugsmaktadir. Bu kisiler kural olarak fiil ehliyetine tam ola-
rak sahip olmakla beraber bunlarin ehliyetleri bazi islemler agisindan sinirlanmis
olup, sinirlanan bu islemleri yapabilmeleri i¢in kanuni temsicilere ihtiyaglar1 bu-
lunmaktadir."'®

Bu itibarla, evreler halinde ilerleme 6zelligi gosteren bir hastalik olan alzheime-
rin ilk evresinde, hastanin heniiz ayirt etme giiciinii stirekli bir sekilde yitirmedigi
ve vesayet altina alinmasi i¢in aranan sartlarin olusmadig: bir durumda bu kisiye
yasal danigsman atanmasi s6z konusu olabilir.

Tam ehliyetsizler kategorisine giren sahislarin fiil ehliyetleri yoktur. Bunlar, fiil
ehliyetinin en dnemli sart1 olan temyiz kudretinden yoksun olan (gayr-1 miimey-
yiz) sahislardir.

Tam ehliyetsizlerin yaptiklar1 hukuki islemler gecersiz, yani batildir.'® Tem-
yiz kudretinden yoksun bulunan kimse adina (onu temsilen) hukuki islemi kanuni
miimessili yani velisi veya vasisi yapar. Tam ehliyetsizlerin cezai ehliyetleri de bu-
lunmadig: igin isledikleri fiilerden dolay: mali cezai sorumluluklari da yoktur.'

Kisinin temyiz giictine sahip olup olmadig1 somut hukuki islem agisindan ve bu
islemin yapildig1 an goz 6niine alinmak sureti ile belirlenebilir. Bu baglamda, alz-
heimer hastas1 bir kisinin temyiz giiciiniin bulunmadig: tespit olundugunda, onun
tam ehliyetsiz oldugu sdylenebilir ve hukuki sonuglar da buna gore degerlendirilir.

115 Giil, age., s. 68; Giilmez, Tiimer, Karacaoglu, Ak¢an, & Aysun Balseven Odabasi, agm., s. 33,37.
116 Agcakaya, age., s.56-57.

117 Kahveci, age., s. 80; Akintiirk, age.,s. 101.

118 Dural & Ogiiz, age.I1, 727-728.

119 TMK, md. 14-15.

120 Giil, age., s. 69-71; Akintiirk, age., s. 105-107; Kahveci, age., s. 81.
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Ozellikle bu hastaligin ileri evresinde, hastanin iginde bulundugu dramatik durum
(konugma, hatta hareket etme yetenegini kaybetmesi vb.), onun ayirt etme giiciin-
den siirekli olarak yoksun olmas1 anlamina gelmektedir.

Stmirly ehliyetsizler (kisitlilar), temyiz kudretine sahip olmakla birlikte resit ol-
mayan veya kisitli olan kisilerdir. Yani bunlar edé ehliyetinin miimeyyiz olmak sar-
tinin digindaki diger iki sartindan birine sahip, digerine sahip degildirler.

Sinirh ehliyetsizler agisindan ehliyetsizlik asil, ehliyet ise istisnadir. Bagka bir
ifade ile sinirli ehliyetsizler kural olarak ehliyetsiz olsalar da karsiliksiz kazanmada
(ivazsiz iktisap), kisiye siki sikiya bagli haklar1 kullanmada ve haksiz fiillerinden
sorumlu tutulabilmelerinde ehliyetli kabul edilirler.

Sinirl ehliyetsizler ancak, kanuni temsilcilerinin rizasi ile satim, kira, istisna
sozlesmeleri gibi kendilerini borg altina sokan islemleri ve tasarruf islemlerini ge-
cerli olarak yapabilirler ya da bu islemleri kanuni temsilcileri onlar adina yapabilir.'!

Goruldiugii tizere modern hukukta kisinin akil, irade ve suurunu yok eden
veya zayiflatan hastalik ve arizi durumlarin eda ehliyetine etkisi de bu dértlii ayrim
i¢cinde incelenmektedir. Nitekim giiniimiiz hukukgular1 da alzheimer hastaliginin
evreler halinde ilerleme 6zelligi gostermesi ve agirlasan bir siirece sahip olmasi ne-
deniyle, bir siire i¢in temyiz giicii bulundugundan bahisle sinirli ehliyetsiz sayilan
alzheimerl: kisinin hastaligin evresi ve klinik durumuna gore temyiz giiciinii kay-
betmesi ile tam ehliyetsiz durumuna gelebilecegi kanaatindedir. Bu nedenle, sinirh
ehliyetsiz sayilan bir alzheimer hastasinin bu durumunun gegici oldugu ve 6nceden
belirlenemeyen bir siire sonra tam ehliyetsiz hale gelecegi dikkate alinarak, kendi-
sine bir vasi veya kanuni temsilci atanmasi ve bununla da yetinilmeyip bu kisinin
stirekli takip altinda tutulmasi gerektigi gortisiindedirler.'*

(i) Dini Eda Ehliyeti

Viictib ehliyeti zimmete ve hukuki kisilige dayanirken edé ehliyeti seri hitabi
anlamay1 saglayan akil ve temyiz giicii ile onun geregini yapabilmeyi saglayan be-
den giiciine dayanir. Kisinin gegerli hukuki islemler yapabilmesi, dini ve hukuki
hitkme sahsen muhatap olabilmesi, belli seviyede anlama ve muhakeme etme gii-
ciine, dinin davetini anlayacak konum ve kivama sahip olmasiyla miimkiindiir.'*
Bu itibarla kisinin, Allahin kendisine farz kildig ibadetleri, tizerine yiiklenen
odevleri ve yukiimliliikleri yerine getirebilmesi i¢in ehliyeti bozan, iradeyi sakatla-

yan arizalara sahip olmamasi gerekir.

121 Bkz. Oguzman & Selici, age.,s. 51-57; Hatemi, age.,s. 70-78; Akintiirk, age.,s. 102-105; Helvaci, age.,s. 73; Imre,
age.,s. 403-414.

122 Giil, age.,s. 68, 74; Giilmez, Tiimer, Karacaoglu, Ak¢an, & Aysun Balseven Odabasi, agm.,s. 33,37.

123  Serahsi, Usul, II, 340; Zerka, age.,II, 803.
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Klasik fikih ve ustl literatiiriinde ehliyet arizalar1 kapsaminda, ehliyetin temel
unsuru olan idrak ve temyiz kabiliyeti ekseninde ehliyeti daraltic1 6zellige sahip
ateh degerlendirilirken; matuhun bazi sézlerinin akilliya, bazi sézlerinin mecnu-
na benzedigi, yaptig1 diger islerde de durumun béyle oldugu ifade edilmis, “nasil
ki mecnunun hali, akli olmamasi sebebiyle, ¢ocugun temyiz ¢agr oncesi donemine
benziyorsa, ma'tihun durumu da akli noksan olmasi sebebiyle, cocugun temyiz ¢ag
sonrasi donemine benzer.” denilmis'** ve bu sebeple ma'ttih icin, “Ma’tuh olan kimse
sagir-i miimeyyiz hiikmiindedir”'* denilerek akli olmasiyla beraber, ibadetlerde go-
cuk gibidir goriisti serdedilmistir.

Ayrica ibadetler konusunda “Ug kisiden sorumluluk kaldirilmigtir; balig olun-
caya kadar ¢ocuktan, uyanincaya kadar uyuyandan, iyilesinceye kadar ma’tithtan.”'*¢
hadis-i serifi geregince matGthun miimeyyiz kiigiik hitkmiinde olup eksik eda eh-
liyetine sahip bulundugu, dolayisiyla bedeni ibadetlerle yiikiimlii olmadig, ancak
eda ettigi ibadetlerin sahih olup,'”” bundan otiirii de sevap alabilecegi goriisii be-
nimsenmistir. Bununla birlikte ma'tthun bazen akilli olmasi nedeni ile ihtiyaten

ibadetle sorumlu olacag goriisiinde olan hukuk bilginleri de olmustur.'*®

Nitekim alzheimer hastalig1 da; akildaki idrak ve anlama noksanligi ile hafiza
kaybindan olusan bir hastaliktir. Zihni fonksiyonlarda bozulmaya yol agan beyin-
deki hasarin derecesi kisiden kisiye degismekle birlikte stirekli ilerleyici vasiftadir.

Ancak alzheimer hastasinin, hastaligin baslangicindan itibaren hukuki ehliyeti,
yani attig1 imzanin anlamini anlayabilecek vasiflar1 hemen kaybettigini soylemek
miimkiin degildir. Ger¢i tan1 konmustur, ancak hastaligin kisinin akli melekelerini
tamamen yok edip ortadan kaldirdig1 soylenemez. Zira bu hastaliga yakalanan kisi
bazen normal halde olur ve etrafinda olup biteni anlar, bazen de kendini kaybeder
ve etrafinda neler olup bittigini anlamaz. Bu nedenle de bu hastalik ciintin gibi
degildir. Bu kapsamda; alzheimer hastaliginin ibadete iliskin sonuglari, ehliyeti et-
kileyis oranina gore degisir.

Ehliyeti ortadan kaldiric1 bir duruma ulagsmadikga, kisi ibadetlerini aksatma-
sindan sorumlu olur. Hastaligin uzun miiddet siirmesi veya hastaligin ehliyeti or-
tadan kaldirici bir duruma ulagmasi, yani yakinlarini dahi bilemeyecek bir sathaya
gelmesi halinde namaz ve orug gibi ibadet miikellefiyeti diiger.

Alzheimer hastalig1 akli melekeleri tamamen ortadan kaldirmadig: igin, alz-

124 Serahsi, el-Mebsut, XXIV, 137.

125 Mecelle, md. 978.

126 Eba Davad, “Hudad’, 17.

127 Buhari, age., IV, 385; Zeydan, age.,s.135.

128 Debusi, age.,s. 433; Molla Hiisrev, age.,s. 606; Nuray Topdemir, [slam Fikhinda Ehliyet Arizalarinin Tbadetlere Etkisi,
Marmara Univ., Sosyal Bilimler Enst., Ilahiyat Anabilim Dali, Islam Hukuku Bilim Dali (Yiiksek Lisans Tezi), IstanT
bul, 2007, s. 91.
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heimer hastalar1 tutamadiklar1 oruglarin fidyesini verirler. Ancak rahatsizlig akli
basinda olmayacak derecede bulunan kimseler ibadetle miikellef olmadiklarindan,
tutamadiklari oruglar igin fidye vermeleri de gerekmez.

fleri derecede alzheimer hastasi olan kisi, artik bilingli hareket etmekten uzak
oldugu, hemen hemen her seyi unuttugu icin zekat vermeleri onlara farz olmaz.
Ciinkii bu durumda onlar, ctintin-1 mutbik (uzun siireli akil hastalig1) halinde ka-
bul edilir ve kendilerinden zekat ytikiimliliigii diismiis olur.

Hanefiler disindaki mezheplerde ergen ve akilli olmak, zekatin farz olmasi i¢in
sart olmadigindan her haliikarda zekatla miikellef olur.'®

Fitre ile miikellef olmada akil saglig1 aranmadig: i¢in, nisab miktar1 mala sahip
olan herkesin fitre vermesi gerekir. Cocuklar ve akil saglig1 yerinde olmayanlar,
kendileri veremezlerse velileri veya vasileri, onlarin malindan fitrelerini verir.'*

(ii) Hukuki (Medeni) Eda Ehliyeti

Hukuki eda ehliyeti; kisinin viictb ehliyeti sebebiyle faydalanmaya ehil oldu-
gu haklar bizzat kullanmasini, hak ve borglar dogurabilecek sekilde hukuki islem
yapabilmesi, kendi iradi davranisiyla hukuki bir sonu¢ meydana getirebilmesidir.
Stiphesiz ki bu haklarda ve borglarda degisiklik yapabilmeyi, bunlar1 devredebil-
meyi ya da sona erdirebilmeyi de kapsar."*!

Eda ehliyeti agisindan 6nemli olan, kisinin kendi fiileri ile hak sahibi olabilmesi
ve borg altina girebilmesidir. Sayet kisi kendi fiilinin sonucu olarak hak sahibi ola-
miyor veya borg altina giremiyorsa, o kisi eda ehliyetine sahip degildir.'*

Eda ehliyeti,insanin yaptig: fiiilin hukuki sonucun kendisine isnad edilebilme-
sini ifade etmektedir. Kendilerine hukuki sonug¢ baglanmis insan filleri de hukuka

uygun ve hukuka aykiri olarak ortaya ¢ikar.'*’

1. Hukuka Uygun Fiillerde Bulunabilme Ehliyeti

Hukuka uygun fiilerin i¢cinde en 6nemli kismi1 hukuki islemler olusturur. Eda
ehliyetinin hukuki islem yapabilme tarzindaki gortiniimiine hukuki islem ehliyeti
veya kisaca islem ehliyeti denilmektedir.**

129 Vecdi Akyiiz, Mukayeseli badetler flmihali: Islam Fikhinda Ibadetler, I-1V, Iz Yaymncilik, Istanbul 1995., 11, 136;

130 http://fatwa.islamweb.net/fatwa/index.php?page=showfatwa&Option=Fatwald&Id=44056; (erisim, 18.03.2016.);
Muhammed Refik Mi'min es-$ubki, “Hitkmii Savmi’l-ma’tah ve’l-Muharrif ve'l-Mugma aleyh”, 29.06.2015, http://
www.islamiyatonline.net/spotlight/0/88592/1/KXXX/ (erisim, 18.03.2016.).

131 Niyazi Uygur, “Yeni Tiirk Medeni Kanunu ve Demansh Hastalar”, Demans Dergisi (2), 2002, ss. 21-26, 5.23; Erkan &
Yiicer, agm.,s.487.

132 Helvacy, age., s. 46; Giil, age.,s. 41.

133 Oguzman & Seligi, age.,s. 27-29; Helvacy, age.,s. 46-47.

134 Oguzman & Seligi, age.,s. 27.
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Hukuki islem; hukuki bir sonug elde etmek iizere irade beyaninda bulunmak-
tir. Hukuki islemler, taraflar1 bakimindan “tek tarafli hukuki iglemler™* ve “cok
tarafli hukuki islemler”*¢ olmak tizere ikiye ayrilir.

Hukuki islem ehliyeti, bor¢landirici islem yapabilme ehliyeti (sozlesme ehli-
yeti) gibi tasarruf islemi yapabilme ehliyetini (tasarruf ehliyetini) de kapsar. Ta-
sarruf ehliyeti, kisinin, haklari izerinde kendi fiilleriyle dogrudan dogruya etkiler
yapabilme konusunda sahip oldugu iktidardir. Edé ehliyetine sahip bir kimse, bir
hakka dogrudan dogruya etkiler yaparak onu nakletme, sinirlama, degistirme ve
ortadan kaldirma ehliyetine de sahiptir. Ornegin, miilkiyet hakkini ayni haklarla
sinirlayabilir, izerinde rehin kurabilir, miilkiyet hakkini bagkalarina devredebilir
veya terk edebilir."”’

Iste hukuki sonug doguran ve hukuki sonuglar dolayistyla eylemi yapana hak
kazandiran veya onu yiikiimlii kilan, borglandiran eylemleri yapabilmek igin, bir
kimsede “eda ehliyeti” sartlarinin bulunmasi gerekir.

Eda ehliyeti icin gerekli sartlar yoksa o kisinin —miras veya dliime bagli tasarruf
disinda-hak kazanmasi “temsil” yolu ile olur."**

Islam hukuku baglaminda her insan gibi kisi sayilan ve viicb ehliyetine sahip
oldugu kabul edilen alzheimer hastasinin hukuki eda ehliyetinin belirlenmesinde-
de; ateh kavrami gercevesinde kendisi i¢in hak ve bor¢ doguran hukuki islemle-
ri yapabilme yetkisinin ve kendilerine vasi tayini gerekip gerekmedigi hususunun
tam olarak tespiti onem arz etmektedir.

Bu kapsamda, mali sonuglari da olan onun kisisel durumu, ailevi iligkileri, mal-
lar tizerindeki yetkileri, diger sahislarla olan borg iliskileri, 6liimlerinden sonra mi-
raslarinin akibeti gibi hukuki tasarruflarini miimeyyiz kiigiiklerin tasarruflar: gibi
gegerlilik agisindan {i¢lii ayirima tabi tutmak miimkiindiir. Buna gore;

a. Tamamen menfaatine olan tasarruflar

Vasiyet, sadaka, bagis ve hibe kabulii gibi tamamen lehine olan, sadece fayda
yonii bulunan, dogrudan onun mal varliginda bir artis meydana getiren tasarrufla-
r1 kimsenin rizasina bagli olmaksizin gegerli olur.'*

Nitekim Islam hukukgulari, hibede bulunacak tarafin tam eda ehliyetine sahip
olmasi gerektiginde goriis birligi i¢indedir. Mecellede bu husus, “Vahibin dkil ve

135 Vasiyet ve vakif kurma gibi sadece bir tarafin iradesini agiklamasiyla meydana gelen hukuki muamelelerdir.(Akin-
tiirk, age.,s. 99; Imre, age.,s. 226-228.)

136 Akit, mukavele, alim-satim, kira gibi birden fazla sahsin karsilikli irade beyanlariyla meydana getirilen hukuki
muamelelerdir. (Akintiirk, age.,s. 99; Imre, age.,s. 226-228.)

137 Giil, age.,s. 45; Oguzman & Seligi, age.,s. 28.

138 Hatemi, age.,s. 32.

139 Bilmen, age.,I, 228; Giil, age.,s. 38,294.



islam Hukukunda Alzheimer Hastaliginin Eda Ehliyeti Uzerindeki Etkileri | 175

balig olmasi sarttir; binaenaleyh sagir (kiiciik), mecnun ve ma’tuh (bunak) un hibesi
sahih degildir; amma bunlara hibe sahihtir” seklinde ifade edilir.'*’

Hibeyi kabul eden agisindan hibe sirf kazandirici bir hukuki islem oldugun-
dan lehine bagislama yapilan kimsenin tam viictb ehliyetinin bulunmasi, yani
hakiki veya hitkmi sahis olmasi ve o sirada hayatta bulunmas: yeterlidir. Dolayisiy-
la ma’ttih igin, hibe kabulii gibi tamamen lehte olan muameleler kimsenin rizasina
bagli olmaksizin gegerlidir.'*!

b. Tamamen zararina olan tasarruflar

Baskasina yapacagi bagis (hibe), sadaka, vakif, vasiyette bulunma, borg¢ ikrari
veya ibrasi, kefalet, bosama gibi tamamen aleyhine olan, mal varliginin azalmasi-
na neden olabilecek tiirden tasarruflar ise kanuni temsilcilerinin iznine ihtiyag ol-
maksizin gegersizdir.'*? Zira hastalik sebebiyle akli melekesi yerinde olmayan ve bu
nedenle kendi adina tasarrufta bulunma ehliyetine sahip bulunmayan alzheimer
hastalarinin gergeklestirdikleri tamamen zararlarina olan bu iglemleri gecersizdir.'**

Nitekim bu dogrultuda bosama (talak) da tamamen hastanin aleyhine olan bir
hukuki tasarruftur. Oyle ki talak tasarrufunda bulunacak kisinin akli dengesinin
yerinde, hem akil hem de idrak bakimindan ehliyetinin tam olmas1 gerekir; akil
hastasinin, bunagin (ma‘ttih), hastalik vb. sebeplerle akli dengesini kaybeden kim-

senin talaki gegerli degildir. Bu konuda mezhepler arasinda ihtilaf da s6z konusu
degildir."**

Hz. Peygamber (s.a.s) s6yle buyurmustur: “Bunakligi aklini galebe ¢alanin taldk:
harig herkesin taldk: gegerlidir™*

Bu hadiste de bunaklig: sebebiyle akli melekelerinden istifade edemeyen kim-
senin bosamasinin sahih olmadig: belirtilmistir.

Bunaklig araliklarla gelip giden ma'tithlarin bosamasina gelince; boyle kim-
seler sithhat bakimindan ne soylediklerini idrak edebilecek seviyeye ulasirlarsa
bosamalar1 muteberdir. Ne soylediginin farkinda olamayacak kadar bunamis akil
hastalarinin bosamas ise gegersizdir.'*

Mecntinun bogamasinda oldugu gibi ma’tithun bogamasinda da ne velisi ne de
bir bagkas1 onun yerine bosama hakkini kullanamaz. Bu hususta yetki sahibi olan

140 Mecelle, md. 859.

141 Kasani, age., VI, 20; Bilmen, age., VII, 273.

142 Karaman, age.,l, 243.

143 TMK., md. 449.

144 Aise Muhammed Siddik, age.,s. 112; Eba Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, Dari’l-Fikri'l-Arabi, Kahire 1957, s. 289; Ay-
rica bkz. Muhammed Aktas, Islam Aile Hukukunda Ehliyet Arizalarmn Talak Uzerine Etkileri, Cumhuriyet Unv.
Sosyal Bil. Enst., (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Sivas 2012, s. 16-17.

145 Buhari, “Talak’, 11; Tirmizi, “Talak”, 15. ibn Mace, “Talak’, 15.

146 Heyet, el-Fetava'l-Hindiyye, Darir1-Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrut 2000, 1, 387.
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hékimdir. Konunun héakime intikal etmesi halinde hakim uygun goriirse eslerin

arasini ayirir.'

Medeni Kanunda da alzheimer hastasinin mevcut rahatsizlig1 diger taraf i¢in
iyilesmez niteligi ve “ayirt etme giictinden siirekli yoksunluk, ara sira gegirilen buh-
ranlar, diger esin hayat ve saglinin tehlikeye koyabilecek veya onu stirekli korku
altinda bulunduracak saldirilarin yapilmasi, veya akil hastaliginin siirekli olarak bir
saglik kurumunda tedavi ve bakim altinda bulunulmasini gerektirmesi” gibi 6zel-
liklerle ortak hayati ¢ekilmez hale getiriyorsa, somut olayin durumuna gore diger
tarafin bosanma davasi agma hakki, MK. 166. madde baglaminda mevcuttur. Hatta
evlenirken kars1 taraf esin bu rahatsizligini bilmiyorsa, evliligin hata veya hileye
ugrama gerekeeleri ile iptali dahi istenebilir."*®

Alzheimer hastasinin vasiyette bulunma gibi aleyhine olan hukuki islemleri de
gecersizdir. Zira vasiyet diizenleme ve mal bagislama gibi durumlar, kisinin ruhsal
bakimdan saglikli olmasini gerektirir. Yaptig1 isin ne oldugu ve sonuglar1 hakkinda
yeterli bilgiye sahip olmayan bir kimsenin vasiyeti gecerli degildir. Bunamus bir hasta
ayirt etme giicii yani fiil ehliyeti olmadigindan vasiyet diizenleyemez. Mal ve miilk-

lerini vasiyet diizenleme veya hibe yolu ile baskalarina veya kurumlara devredemez.'*

c. Hem menfaate hem zarara ihtimali olan tasarruflar

Ister alic1 ister satici taraf olarak satis sozlesmesi, ister kirac ister kiralayan ta-
raf olarak kira sozlesmesi, ortaklik s6zlesmesi ve evlenme sozlesmesi gibi mahiyeti
itibariyle lehte ve aleyhte olmas1 muhtemel hem kar hem de zarar yonii bulunan
tasarruflar ise kanuni temsilcilerinin (veli, vasi veya hakim) izin ve onay ile gecer-
lidir.

Eda ehliyeti, kisinin her tiirlii dini hitaba ehil olmasi yaninda, sahip bulundugu
haklar1 bizzat kullanmasini da ifade ettiginden, sahsin ehliyetini olumsuz etkile-
yip salahiyetlerinde daralmaya sebep olan arizi haller, beraberinde kisitlilig1 (hacr)
getirir. Akil zayiflig1 hali bu agidan degerlendirildiginde ma’ttih, kendiliginden
mahctirdur; bunun igin ayrica mahkeme kararina ihtiyag yoktur. Bu itibarla ma’tth
kisiye bir kanuni temsilci tayin edilir."*

Mecellede bu hiikiim soyle diizenlenmistir: “Sagir ve mecniin ve ma'tith, zaten
mahctrlardir™!

147 Ebt Zehre, el-Ahvaliis-Sahsiyye , s. 292.

148 Bilge Oztan, Aile Hukuku, Ankara: Turhan Kitapevi Yayinlari, 2004, s. 399; Giil, age.,s. 162-171; Mahmutoglu, “N6-
roloji Uzmanlarmin Bilirkisilik Sifatiyla Adli Bilimler Baglamindaki Rolleri”, s. 51.

149 Eke, Salih Murat, Taktak, Safak, & Bakar, Biilent (2013), “Tiirkiyede Yashlik ve Adli Tip Yonleri’, Tiirkiye Klinikleri
] PMe&»R-Special Topics, VI(4), ss. 75-82, 8.79.

150 Goziibenli, “Ateh”, DIA., 1V, 52.

151 Mecelle, md. 957.
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Eda ehliyetinin ash itibariyle mevcut olusu, izinsiz yaptig1 bu tiir islemlerin
hukuki varlik kazanmasi, eksik olusu ise yiiriirligiiniin askida (mevkuf, gayri nafiz)
olmast sonucunu dogurmaktadir. Baslangicta verilen izin veya sonradan verilen
onay ise eda ehliyetindeki eksikligi kaldirici bir rol iistlenmektedir.'*

Bu itibarla alzheimer hastasinin alim-satim, kira, sirket ve evlenme gibi hukuki
islemlerinin islerlik kazanip hitkiim ve sonuglarini meydana getirebilmesi, kanuni
temsilcisinin icazetine bagldur.

[zin alinmadan yapilan islem icazet verilinceye kadar askida kalir (mevkuf);
icazet verilince islem yapildig1 andan itibaren islerlik kazanir. Dolayisiyla kanuni
temsilci, icazet verip vermemekte serbest olup, icazet verirse akit muteber olur,
vermezse batil olur."”> Bu Hanefi ve Malikiler'in goriisii olup Safii ve Hanbelilere
gore kural olarak taraflarin bultigu esas olup bu ehliyete sahip olmayanlar veli izni
bulunsa bile hukuki islem tesis edemez.'**

“Akil hastaligr , bunama , akil za'fi ve sefdhet sebebiyle kisith (mahcur) olanlara
kayyim tayin edilir ki, cocugun vasisi mesabesindedir”'*>

2. Hukuka Aykari Fiillerden Sorumlu Tutulabilme Ehliyeti

Bu ehliyet, bir kisinin borca aykir: davranisi ya da haksiz fiiliyle bir bagka kisiye
zarar vermesi durumunda bu hareketi nedeni ile sorumlu tutulabilme ehliyetidir;
bir kisinin bu tarz fiillerinin sonucuna katlanmas, o kisinin fiili ile verdigi zarar
tazmin etme sorumlulugudur.

Hukuken sug sayilan bir fiil sebebiyle bir sahsin cezalandirilabilmesi, onun so-
rumluluk tagryabilmesine dayanmaktadir. Ceza hukuku bakimindan sorumluluk
ise kisinin sorumluluk alabilmeye elverisli, isledigi fiilin mahiyetini, su¢ teskil edip
etmedigini fark edebilecek anlama kabiliyetine sahip olmasina yani ehliyetine ve
sucun kendisine isnat edilebilmesine dayanmaktadur."

Sugun tesekkiilii i¢in eylemde bulunan kisinin cezai ehliyete sahip olmasi ve
kisinin iradesinin suca yonelmesi (kusur) gerekmektedir. Cezai ehliyet, cezai so-
rumluluga ehil olmay1 ve ceza ile yiikiimlii tutulabilmeyi gosteren bir vasfi ifade
etmektedir. Bu kisiye cezanin terettiip edebilmesi ve infazi i¢in gerekli bir vasiftir.
Modern hukukta ise “Cezai ehliyet”; cezay1 gerektiren fiilde bulunan sahsin ceza-
landirilabilmesi yetenegi olarak tanimlanmustir.'”

152 Bardakoglu, “Ehliyet’, DIA., X,537.

153 Bardakoglu, “Bey”, DIA., VI, 13-14; Ayrica bkz. Mecelle, mad. 967, 978.

154 Bkz. Cezeri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi : Kitabu'l-fikh ale’l-Mezahibi'l-erbaa, (Cev.Mehmet Keskin) Cagr1 YayinY
lary, Istanbul 1993, 11, 366-372.

155 Karaman, age.,II, 276.

156 Oguzman & Seligi, age.,s. 29, Helvaci, age.,s. 47; Giil, age.,s. 47.

157 Hiiseyin Tevfik Riza, Ehliyyetii’l-ukube fis-Seriati’l-Islamiyye ve’l-Kanuni’l-mukaren, Matabiu Amun, Kahire 2000,
$.33, 177; Talip Atmaca, Islam Hukukunda Ceza Ehliyeti, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst. fslam Hukuku Bilim



178 | Dr. Omer MENEKSE

Islam hukukgulari, bir fiilin sug olarak degerlendirilebilmesi ve failine cezai
miieyyide uygulanabilmesi igin bu fiili isleyenin kil ve balig olmasini1 sart kogmus-
lardir.'>®

Cezai ehliyet; kisinin emredilen fiili terk veya yasaklanan fiili isleme sonucun-
da gereken cezay1 alabilme vasfi, cezanin infazi ve kisinin cezaya muhatap olabil-
mesi i¢in sart olan bir vasiftir. Cezanin verilebilmesi de sugun islenmesi aninda
ehliyetin varligina baghdir."

Suur ve irade sahibi olmayan kimsenin islemis oldugu yasak bir fiil dolayisiyla
o kimseye ceza uygulanmas1 miimkiin degildir. Gintimiiz modern hukukeularinin
bu konuya yaklagimi ise soyledir: Kanunun sug saydig: bir fiilden dolay1 bir sahsin
cezalandirilabilmesi i¢in onun sorumlu olmasi lazimdir. Cezai sorumluluk ise o
sahsin, ceza hukuku bakimindan ehliyeti haiz bulunmasi ve basgkasina (magdur,
zarar goren) hukuka aykir1 olarak bir zarar vermesi ve bu zarar veren eylemde,
failin kusurlu olmas halidir.'®

Islenen fiilin ceza hukukunda bir netice dogurmast iin failin isledigi fiili fark
ve temyiz edebilecek idrak ve kabiliyet hassasi, sonra da neticesini arzu ederek fiili
islemis olmasi yani serbest irade ve suur ile fiilin sonucunu arzu etmis olmasi ara-
nir. Ceza hukukunda birinci hale ehliyet, ikinci hale de mesuliyet denir. Yas kiigiik-
lagi, akil hastaligi ve akil zayiflig1 idraki yok etmesi veya azaltmast itibari ile ehliye-
te; kast, mesru miidafaa ve 1zdirar hali gibi haller ise mesuliyete miiessir amillerdir.'s!

Cezal sorumluluk i¢in failin serbest iradesiyle fiili gerceklestirmis olmasi,
Sari’in hitabin1 anlama 6zelligi olan aklinin bulunmasi, akli olgunlugu ve yapti-
g1 hareketlerin sonucunu kavrayabilmesi itibariyle cocukluk ve bunakliktan uzak
olmasi gerekmektedir. Cocuk ve akil hastas1 miikellef olmadiklar1 halde tazminle
yukiimlii olmalar1 onlarin fiilleri ile degil mal ve zimmetleri ile ilgilidir.'s*

Akl hastalig kisinin temyiz giiciinii yok ettiginden eda ehliyetini ortadan kal-
dirir. Cezai ehliyet i¢in akil en 6nemli sart oldugu icin akil hastasi olan kimse-
lerin cezai ehliyetleri yok kabul edilir. Aslinda insanin en biiytik 6zelligi aklinin
mevcudiyeti ve bunu giizel bir sekilde kullanma yetisine sahip olmasidir. Bundan
dolay1 akli melekeleri hi¢ ya da geregi gibi olmayan kisi islemis oldugu fiillerden
dogrudan dogruya sorumlu tutulamaz. Bu fiillerin cezai miieyyideyi gerektirmesi

Dali (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara 2002, s. 33,37, 48-50; Umit Karsl, Mezheplere Gore Ceza Ehliyeti
ve Giiniimiiz Hukukuyla Mukayesesi, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Unv. Sosyal Bilimler Enst. (Yayimlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi), Kahramanmarag 2006, s. 42; Miicahit Golak, “Islam Hukukunda Ceza Ehliyeti Aisindan Yas
Kiguklugi”, Atatiirk Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, sy.35, 2011, ss. 103-124, s. 108-109.

158 Serahsi, el-Mebsut, IX, 39; Hudari, age.,s. 88,91; Zuhayli, age.,I, 158.

159 Riza, age.,s. 3,33, 49, 269; Atmaca, age.,s. 19.

160 Hatemi, age.,s. 33.

161 Colak, agm.,s.109.

162 Zuhayli, age.,1, 159.
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durumunda ona ceza uygulanamaz, ancak tazmini gerektiren fiillerinin sorumlu-
lugundan da kurtulmus kabul edilmez.

Aslinda akli zayif olan kimse, tam bir akil hastaligina miiptela olan kisi gibi
yaptiklarinin sonucunu hig idrak edemeyecek durumda degildir. Ancak bu kisinin
icra ettigi fiillerini biitiin yonleri ile idrak ettigi de sdylenemez. Bu sebeple Islam
hukukgularinin ¢ogunlugu onu ceza ehliyeti bakimindan akil hastasindan ayirma-
y1p ehliyetsiz kabul ederler ve akil hastas1 gibi muameleye tabi tutarlar. '3

Akl hastasinin gerek had ve kisas gerekse ta’zir cezasini icap ettiren fiilleri
bakimindan cezai sorumlulugu bulunmadigi hususunda Islam hukukgular: fikir
birligi icindedir. Nitekim ma‘tttha had ve kisas cezas1 verilmez; kisas yerine diyet
cezas1 uygulanir. Yani ma'tiha bedeni ceza uygulanamaz. Mali yonden miikellef
tutulur.'®

Bununla beraber, ma‘tthun fiili tasarruflar: gegerlidir. Buna gore sahipsiz bir
mala el koyan ma'tiith, ihraz yoluyla bunun miilkiyetini kazanacag: gibi bagkalari-
nin mallarina gasp ve itlaf gibi haksiz fiillerle zarar vermesi durumunda da bunlar
tazmin etmek zorundadir.'®®

Islam hukukgularina gére ma'ttih olan kisi dini sorumluluklar agisindan miikel-
lef olarak kabul edilmediginden ve $ari’in hitabini anlama kabiliyetinden mahrum
bulundugundan dolay1 dinden irtidat etmis olmas1 durumuna da itibar edilmez.'%

Atehle ilgili sonug olarak Allah hakkini ilgilendiren konularda atehligin 6ziir
sebebi kabul edildigi, insan haklarini ihlalle ilgili hususlarda ise ceza ehliyetinin
yoklugundan dolay1 dokunulmazlik prensibi esas alinarak hukuken bu fiillerin aff1
miimkiin olmadigindan ma’tithun baskasina vermis oldugu tiim zararlari tazmin
etmekle yiikiimlii olacag: ilkesi kabul edilmistir.'*”

Giiniimiiz ceza hukukunda alzheimerin bir akil hastalig1 olarak ceza sorum-
luluguna olan etkisi, hastaligin ait oldugu kategoriye gore farkli degerlendirmeye
tabi tutulmus, genel bir kabulle ceza sorumlulugunu ortadan kaldirdig1 ya da kal-
dirmadig: gibi bir belirleme yoluna gidilmemistir. Hastalik durumunda, baslangi¢
evresi ile son evresi arasinda ciddi farkliliklar bulundugu, bu nedenle baslangig
agamasinda olan alzheimer hastaliginda, Tiirk Ceza Kanunu (TCK)nun 34/1.fik-
rasindaki; “Gegici bir nedenle ya da irade disi alinan alkol veya uyusturucu madde
etkisiyle, isledigi fiilin hukuki anlam ve sonuglarini algilayamayan veya bu fiille ilgili

163 Zeydan, age.,s.135.

164 Buhari, age., IV, 385; Serahsi, el-Mebsut, XX,16; Ebt Zehre, el-Cerime : el-Cerime ve'l-ukube fi'l-Fikhi'l-Islimi, Kahi-
re: Darir’l-Fikri'l-Arabi, 1976, s. 435; Saban, age.,s. 299-300.

165 Mahmesani, age.,s. 370; Goziibenli, “Ateh”, DIA., TV, 52.

166 Ceburi, age.,s. 201.

167 TIbn Abidin, age.,IT, 258; Karsli, age.,s. 57; er-Racihi, age.s. 67; Mecelle, md. 945, 978.
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olarak davranmislarim yonlendirme yetenegi onemli derecede azalms olan kisiye ceza
verilmez” hiikmiiniin uygulanmasiyla problemin ¢oziilebilecegi, baska bir ifadeyle
bu kisilerin ceza sorumluluguna gidilemeyecegi fikri hakim olmus, hastalik son
agamaya ulasmigsa da TCK 32.deki “Akil hastaligi nedeniyle, isledigi fiilin hukuki
anlam ve sonuglarini algilayamayan veya bu fiille ilgili olarak davramslarin yonlen-
dirme yetenegi onemli derecede azalmis olan kisiye ceza verilmez.” hiikmiiniin uy-
gulanmasi gerektigi ve failin ceza sorumlulugunun bulunmadig: ancak, giivenlik
tedbirine basvurulabilecegi fikri benimsenmistir.'®*

SONUC

Fertlerin hukuki ve kanuni haklara sahip olup borglanma yiikiimliligiiniin
bulunmas: ehliyet kavrami ile ifade edilmektedir. Haklara sahip olmak ile haklar:
kullanmaya ehil olmak birbirinden fakl: nitelik tasidig1 icin hukuki bir 1stilah olan
ehliyet, viictib ve eda ehliyeti olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Kisinin dini-hukuki
hitaba ehil, lehine ve aleyhine olan mesrt haklarin lizumuna elverisli olmasi viictib
ehliyetini tanimlarken; insanlarin sahip olduklar1 haklar1 bizzat kullanmasi, sz
ve eylemlerinin onlardan beklenen sonuglar1 doguracak sekilde hukuken geger-
li bigimde gerceklesmesi eda ehliyetini ifade etmektedir. Viictib ehliyetinin temel
dayanagini zimmet ve insan olma olustururken, eda ehliyetininkini akil ve yas
olgunlugu olusturur.

Hayatin tabii seyrine gore insanlarin akli ve bedeni gelisimi bir tekamiil siireci
izler ve belirli bir siirede kamil hale gelir. Bu sebeple dogum ile baslayip bulaig ve
rist ¢agina kadar stiren zaman diliminde eda ehliyeti asama agama gelisim gosterir.
Artik birey biitiin dini-hukuki tekliflerle yiikiimlii olur, her tiirlii hakk: tek basina
kullanabilir.

Eda ehliyetine sahip olunduktan sonra, kisinin akil, irade ve suurunu yok eden
veya zayiflatan hastalik ve arizi durumlar ortaya gikabilmektedir. Islam hukukunda
ehliyete tesir eden bu arizalar, genellikle ayr1 ayr1 ele alinarak sahsin hem ibadeti-
nin sahip olup olmamasi ve hem de tasarruflarinin gegerliligi acisindan degerlen-
dirilmistir.

Insanin hiir irade, ihtiyar ve rizasiyla tasarrufta bulunmasina engel olan ve eh-
liyet 4rizalar1 olarak nitelenen bu arizalardan biri de “ateh” (akil noksanligi/buna-
ma) tir. Ateh; akildaki idrak ve anlama zayifligindan dogan zayiflik, akilsal islevler-
de yetersizlik, bir az gelismislik, bir duraklama ya da gerileme durumudur.

168 Fatih Selami Mahmutoglu, “Ceza Hukuku Boyutuyla Epilepsi ve Demans”, Klinik Aktiiel Tip, 2010, IV(1), ss. 14-16,
s. 16.
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Kisinin olaylari algilama ve dogru kararlar verebilme yetenegine 6nemli 6l¢tide
tesir eden, ictimai ve ruhi faaliyetlerini ciddi bir sekilde etkileyen alzheimer has-
talig1 da Islam hukuk doktrininde ateh kapsaminda degerlendirilmis, literatiirde
ctintin (akil hastalig1) kapsaminda ele alindig1 gibi, bunama, akil zafiyeti, demans
ve erzel-i 6miir tabirleri ¢ergevesinde bir tahlile tabi tutulmugtur.

Alzheimer hastalig1 daha ¢ok yetiskinlerde meydana gelen ve tamamen teda-
vi edilemeyen bir hastaliktir. Hastaligin siddeti hafif, orta ve agir olabilmektedir.
Ayrica hastaligin baslangi¢ kismi ile son asamasi arasinda biyiik fark bulundu-
gu icin alzheimer ile ilgili hukuki degerlendirmenin; psikiyatri biliminin verileri
cercevesinde hastaligin derecesine ve gegcirilen evrelere gore yapilmasi dnem arz
etmektedir.

Nitekim bilindigi gibi giiniimiizde psikiyatri ve norolojiyi ilgilendiren pek
¢ok rahatsizlik bulunmaktadir. Eskiden ¢ogu akil rahatsizlig1 olarak ifade edilen
bu hastaliklar, bugiin farkli isimler altinda tanimlanmaktadir. Bu nedenle, Islam
hukukunun, her hastaliginin tiiriine, insan hayatindaki etkisine, davranislar: ger-
ceklestirme esnasindaki ehliyetine vb. sebeplere gore yeniden yorumlanmasi ge-
rekmektedir. Islam hukuku agisindan alzheimer hastasinin hukuki fiil ehliyeti de;
hastaligin ilk evresinden itibaren zihinsel fonksiyonlarin seyrine ve kisinin bu ko-
numu kadar karsilagilan hak ve borcun, dini ve hukuki fiil ve islemin mahiyetine
gore belirlenmektedir.

Bu kapsamda; bellek kaybr ve unutkanhigin yasandigi, zaman ve mekani bil-
me bozuklugunun gerceklestigi ilk asamada, alzhemier hastasinin ehliyeti, kismen
temyiz ve muhakeme giicti bulundugundan ve akli melekelerini heniiz tam olarak
kaybetmediginden dolay1 ergenlik cagindaki insanin ehliyeti gibidir. Balig oldu-
gundan artik dinin biitiin hitabina ehil hale gelmis, yani miikellef olmustur. Bu
dénemde iman, ibadet ve ictimai, hukuki biitiin vecibelerden sorumludur.

Dil, beceri, oryantasyon gibi islevlerin bozuklugunun, yazma zorlugu ve yiirii-
me degisikliginin goritildiigii ikinci asamada ise nakis eda ehliyeti s6z konusu olup,
hastanin ehliyeti, miimeyyiz sabinin ehliyeti gibidir. Kismen temyiz ve muhakeme
glicti bulunmakla birlikte akli melekeleri tam gelismemis oldugundan, tizerindeki
hukuki velayet devam etmektedir. Bu itibarla eksik eda ehliyeti s6z konusudur.

Zihinsel ve fiziki ¢okiintiiniin goriildiigii, hastanin gevresine bagimli hale geldigi
li¢lincii agamada ise temyiz 6ncesi gocukluk donemine (gayr1 miimeyyiz sabi) girer
ve tam viicup ehliyeti devam etmekle birlikte eda ehliyeti tamamen ortadan kalkar.

Alzheimer hastaligin gelisim siirecini belirleyen bu evreler, onun hangi tiir
hukuki islemlere ne dl¢iide ehil oldugu ve hangi hallerde yaptig: islemlerden so-
rumlu tutulacagini tespit agisindan dnem arz etmektedir.
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ICTIHAD VE FETVA FAALIYETLERINDE OLASI
SONUCLARIN DiKKATE ALINMASI
(I'TIBARU’L-MEALAT)

Yrd. Dog. Dr. Mehmet Selim ASLAN"

Ozet: Miictehid ve mifti, yalnizca nasslarin/delillerin lafizlarina basvurarak yorum yapmak veya
tasarrufun sekil sartlarina bakarak hikiim vermekle gorevlerini yerine getirmis sayilmazlar. Onlarin
gorevi, belirli bir metodu takip ederek glinlin sartlarini, kisinin iginde bulundugu durumlari ve dahasi
verilecek olan hikmiin ve fetvanin ne tiir sonuglara yol acacagini hesaba katarak degerlendirme-
lerde bulunmaktir. Zira herhangi bir hitkmiin degeri, fert ve toplum agisindan bu hikmun yarattigi
sonuglara gore degerlendirilir. Clinki sonuglar, varilan hiikmiin ve verilen fetvanin hukukun gayesine
uygun olup olmadigini 6l¢en saglam kriterlerdir. Nitekim hukuk kurallarinin islevselligi bu kurallarin
toplumda neden oldugu/olacagi sonuglara gore belirlenir. Bu nedenle miictehid ve mufti, verdikleri
hukimlerin yol acacagi sonuglari da nazar-i itibara almak zorundadirlar. Zira sonuglari dikkate alma
yonteminin hukuk ve hayat arasinda uyum saglamasi agisindan ve dolayisiyla hiikiimleri uygulama
bakimindan 6nemli bir rol oynadigi gériilmektedir. Ayrica mubah hatta mesru bazi tasarruflar, bazen
istenilen sonuglarin aksine neticeler dogurmaktadir. Clinkli bu tasarruflar maslahattan ziyade bazen
mefsedetlere yol acabilmektedir. iste maslahat ve mefsedetin uyusmazligi s6z konusu oldugu du-
rumlarda fakih bunlari nazar-i itibara almalidir. Ancak menfaat ve mefsedet kavramlari belirgin degil-
dir. Ayni belirsizlik sonuglar igin de s6z konusudur. Dolayisiyla ictihad ve fetva faaliyetlerinde dikkate
alinacak olan sonug, Kitab, Stinnet ve kiyasla ¢atismamali, ayni sekilde daha buyuk bir maslahatin
zayi olmasina neden olmamalidir. Béylece dikkate alinacak sonuclar zapturapt altina alinmis olur.
Bir baska ifade ile fakih, ictihad ve fetva faaliyetlerinde hassas davranmali ve sorumluluk bilincinde
olmalidir. Bu ¢alismada fetva usuliiniin bu 6nemli meselesi, yani ictihad ve fetva hususlarinda olasi
sonuglarin dikkate alinip alinmayacagi meselesi, ictihad-sonug ve fetva-sonug iliskisiyle baglantili bir
sekilde degisik acilardan inceleme konusu yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: ictihad, Fetva, Maslahat, Mefsedet, Sonuclari Dikkate Alma

Considering Possible Resuslts in ljtihad and Fatwa activities

Abstract: Mujtahid and mufti are not considered to have carried out their duties by commenting
through applying wording of proofs or by adjudicating through looking at conditions of the form of
disposition. Their job is to make assesments considering conditions of the time, of people and, more-
over, consequences of the judgement and fetawa. Value of a judgement is evaluated according to the
consequences it created in individual and societal perspective. The consequences are robust criteria
showing whether a judgement and a fetawa is appropriate to the purpose of the law. Functionality
of rules of law is assessed according to the consequences it created/will create in society. Due to this
reason, muctehid of mufti has to consider the results of his judgements. It can be seen that method
of considering the results plays an important role in providing a balance between life and law as well
as in application of the judgements. There are also some permissible and even legitimate uses that
sometime lead to results contrary to desired outcomes. Because these dispositions sometimes cause
disorders rather than business. When it comes to discrepancy between business and disorder, the
canonist should take these into consideration. But business and disorder concepts are not clear. But
the same unclarity is also true for the results. Therefore, the result which will be taken into account
in law and fatwa activities must not in a conflict with the Quran, the Sunnah and the analogy. It also
should not lead to loss of a greater business. In this way, the considered results are taken for granted.
In other words, the jurisprudents should be sensitive and be aware of their responsibilities in law and
fatwa issues. In this study, the method of this important fatwa issue, namely, possible results which
will be taken into account in matters of ijtihad and fatwa, and some details related to the relationship
ijtihad-result and fatwa-result will be investigated in different ways.

Keywords: ljtihad, Fatwa, Busines, Disorder, Considering Results
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GIRI$

Fakihin herhangi bir metoda bagli kalmaksizin ictihad veya fetva faaliyetlerin-
de bulunmas: halinde tutarsiz neticelerin meydana gelme olasilig1 yiiksek oldugu
gibi sonuglar1 dikkate almadan da s6z konusu faaliyetleri yerine getirmesi hukukun
ruhuna ve mantigina ters diisen hitkiimleri vermesine neden olabilir. Dolayisiy-
la ictihadda bulunurken veya fetva verirken hitkmiin ve fetvanin ne tiir neticeler
meydana getirecegini géz éniinde bulundurmasi gerekmektedir. Giiniimiiz Islam
hukukgulari tarafindan i‘tibdru’l-medldt seklinde ifade edilen bu husus, hem icti-
hadda bulunurken hem de fetva verirken dikkat edilmesi gereken bir durumdur.
<YU Lzl iki kelimeden olusan bir isim (izafet) tamlamasidir. Bu terkipte tamlayan
(muzéaf) durumundaki =\ sozcigi, iftil vezninde mastar olup hesaba katmak,
dikkate almak, goz oniinde bulundurmak, saymak anlamlarina gelir.! Tamlanan
(muzéfun ileyh) konumundaki <YL kelimesi ise J& sdzciigiiniin ¢ogulu olup sonug,
netice, varilan sey gibi anlamlara gelir.* Tamlanan sozciik, varilan sonug ve netice-
ler anlamina gore yorumlanirsa <YW Lzl terkibinin, fakihin hiikmiiniin ve fetvasi-
mn yol agacagr sonuglari ictihad ve fetva faaliyetlerinde goz Oniinde bulundurmasi
seklinde tanimlanabilir. Yaptigimiz arastirmada Maliki hukuk¢ularindan $atibi
(6. 1388/790) disinda klasik dénem fukahésindan bu konuyu ele alan kimseye
rastlamadik. Ancak bu fetva usuliinii ortaya koymaya imkan verecek gerek usul
eserlerinde gerekse klasik fiirti fikih miidevvenatinda zengin bir malzeme buluna
maktadir. Bu ¢alismada sozii edilen malzemelerden yararlanilarak bu fetva usulii
teorisi temellendirilmeye ¢alisilacaktir. Bunun yani sira konu salt teorik zeminde
tartisilan bir mesele olarak degil, her konu 6rneklendirmelerle anlatilacaktir.

I. ICTIHAD VE FETVA FAALIYETLERINDE OLASI SONUCLARIN
GOZ ONUNDE BULUNDURULACAGININ HUKUKI DAYANAGI

Sonuglarin dikkate alinacagina dair hem Kitaptan hem de Siinnet’ten deliller
vardir. Nitekim “Allah’tan baskasima tapanlara sovmeyin; sonra onlar da bilmeden,
taskinlik yaparak Allaha soverler..”? ayeti, yanlis yolda olanlara sévmenin yasak-
lanmasinin nedenini muhatabin kin duygusunu harekete gegirmesini ve dolayistyla
Allaha sévmelerini 6nlemek oldugunu gostermektedir. Zemahseri de onlara sévh

menin tdat oldugunu ve dolayisiyla yasaklanmamasi gerektigi seklindeki muhtemel

1 Ibn Manzir, Ebir'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisanii’l-
Arab, Daru sadir, Beyrut ts., IV, 531; Zebidi, Muhammed Murtezé el-Hiseyni, Tacu'l-ariis min cevahiri’l-kamils,
thk. Mustafa Hicazi, Kuveyt 2004, XII, 511; Feyytimi, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Mukri, el-Misbahu’l-miinir,
Mektebetu Liibnan, Beyrut 1987, s. 148.

2 Ibn Faris, Ebirl-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mu cemii
mekayisi'l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, Darir’l-fikr, 1979, I, 162; Ibn Manziir, Lisanii'l-Arab, X1, 32,
34; Feyymi, el-Misbahu’l-miinir, s. 12; Heysem Hilal, Miicemii mustalahi’l-usil, Darw’l-cil, Beyrut 2003, s. 268.

,,,,
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itiraza, sévme daha zararli sonuglara yol agtig1 i¢in taat kapsamindan ¢iktigini ve
bu yiizden yasaklandigini séyleyerek* Allah yolunda olsa bile yapilacak bir gérevin,
giidiillen maksadin disinda bir neticeyi doguracaksa ondan uzak durulmas: gerek-
tigiyle karsilik verir. Ayni sekilde Beyzéavi de bu ayetin izahinda giinaha sebep olan
fiillerin terk edilmesi gerektigine, zira kétiiliige yol agan fiilin de kétii oldugunu
belirterek® herhangi bir fiilin ser olup olmadiginin bu fiilin yol a¢tig1 sonuca bagh
olduguna vurgu yapmaktadir.

Nitekim Medinede miinafiklar tarafindan mescit siisii verilerek fesat ve nifak
yuvast olarak insa edilen mescitle ilgili bilgi veren, “bir de zararl faaliyetlerde
bulunmak, kiifre yardim etmek, mii'minler arasina ayrilik sokmak igin ve dteden beri
Allah ve Resuliine kars: savasanlara iis olsun diye bir mescit yapanlar vardir. Bunlar,
“bizim iyilikten baska hicbir kastimiz yok” diye de mutlaka yemin ederler. Fakat Allah
sahitlik eder ki bunlar mutlaka yalancidirlar”® ayeti, yapilan herhangi bir isin Islam’a
gore degerli olup olmamasi hususunun, bu isten giidiilen kasta, yani neticeye bagh
olduguna delalet eder. Ayette séz konusu olan ve Islam tarihinde Dirdr Mescidi
olarak bilinen bu mescit, goriiniirde her ne kadar iyi bir is olarak goriilse de,
yapanlarin kast1 bu mescitle zararli faaliyetlerde bulunmak, kiifre yardim etmek
ve Miisliimanlar arasina ayrilik sokmak oldugu i¢in Hz. Peygamber tarafindan
yiktirilmistir. Bu da miikellefin s6z ve fiillerinde giittiigii kastin goz Oniinde
bulundurulmasi ve hitkmiin buna gore verilmesi gerektigini gosterir. Nitekim
Kurtubi, ayetin izahinda fiillerin durumunun kasit ve iradeye gore degistigini
soyleyerek neticelerin goz 6niinde bulundurulmas: gerektigine vurgu yapar.” $oyle
ki mescitleri insa etmek ibadettir ve bundan sevap elde edilir. Fakat Miisliimanlara
zarar vermek kastiyla mescitlerin insa edilmesi ise yol a¢tig1 mefsedetlerden otiirii
haramdir ve dolayisiyla boyle mescitlerde namaz kilinamaz.®

Sonuglarin goz 6niinde bulundurulacagini gésteren ayetlerin yaninda hadisler
de vardir. Bu hadislerden sadece iki tanesini vermekle yetinecegiz. Rivayete gore bir
yolculukta biri Muhacir digeri Ensar olan iki sahabe arasinda ¢ikan bir ¢ekismeden
otiirtt miinafiklarin bagt Abdullah b. Ubey’in “Vallahi onlar bunu yaptilar! Medine’ye
donersek serefli olan serefsiz olani oradan mutlaka ¢ikaracaktir” sozii tizerine Hz.
Omer: “Bana miisaade et de su miinafigin boynunu vurayim!” dedi. Hz. Peygam-
ber de “Birak onu! Insanlar Muhammed ashabini éldiiriiyor diye konusmasinlar™

4 Zemahseri, Ebir'l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessdf an hakaiki't-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi vuctihi’t-tevil, Daru
ihyéi’t-tiirasi’'l-Arabi, Beyrut 1997, II, 53.

5  Beyzavi, Nasiriiddin Ebt Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-tevil (el-ma‘'rif bi
Tefsir-i el-Beyzdvi), Daru 1hyalt tura51l Arabi, Beyrut ts., 1L, 177.

6 “ﬁ&ww%w}yﬂwvu,mw Boadaga o SEEYPICOYS _ﬂu,mjwffj ,pvmg.\;uw 4y Tevbe, 9/107.

7 Kurtubi, Ebtt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebt Bekr, el-Cami® li-ahkami’l-Kur4n, thk. Abdullah b. Abdiil-
muhsin et-Tirki, Miessesetii’r-risile, Beyrut 2006, X, 376.

8 Sudeys, Abdurrahman b. Abdula21z, Kaidetu i‘tibaril-mealat, Ummiv’l-Kura, Mekke 1428, s. 15.

9 A J_)u zsa o S 8355 Y 23 Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim b. el-Mugire el-Ca'fi,
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seklinde cevap vermistir. Bu hadis miinafiklarin 6ldiiriilmesinin doguracag: kotii
neticelere itibar edildigine delalet etmektedir.'” Hz. Peygamber, kendilerini tani-
dig1 ve oliim cezasini hak ettikleri halde “insanlarin Muhammed dostlarin 6ldii-
rityor” demelerinden ¢ekindigi i¢in miinafiklari 6ldiirmekten kaginmistir. Burada
Allah Resulii miinafiklarin 6ldiiriilmelerinin doguracagi sonuglar1 géz 6niinde
bulundurmus ve buna gore hitkiim vermistir. Zira boyle bir durumda insanlarin
Islam'dan nefret ederek ondan kagmalari olasi bir durumdur. Ciinkii insanlar, miinm
tesiplerinin birbirlerini 6ldiirdiikleri bir dine girmekten endise duyarlar."

Ayni sekilde Hz. Peygamber, ¢ogu yeni Miisliiman olduklar: i¢in Araplar ara-
sinda kargasa ¢ikmasin diye Kébe'yi eski temelleri {izerine yeniden inga etmekten,
Hz. Aise’ye soyle hitap ederek vazgecmistir: “Ya Aise sayet kavminin zamanlari kiif-
re yakin olmasaydi (kiifiirden yeni kurtulmus olmasalardi) kesinlikle Kabeyi yikar
ve ona biri insanlarin girecegi, digeri de ¢ikacaklar: iki kapr yapardim.”'? Bu yiiz-
den alimler Kébe'nin yikilip yapilmasini caiz gérmemislerdir. Hatta Abbasi haliK
felerinden Harun Resid’in, Kabeyi yikarak yeniden Ibn Ziibeyr'in bina ettigi ses
kilde inga etmek istedigi ve bunu Imam Malike sordugunda onun “padigahlarin,
Allah’in evi ile oynamamalar i¢in sakin bunu yapma!” seklinde cevap verdigi be-
lirtilir."* Buradan hareketle Ibn Kayyim miiftinin, verecegi fetvanin biiyiik bir mefn
sedete sebep olacagini bilmesi halinde fetva vermemesi gerektigini syler ve buna
Hz. Peygamber’in Miislimanlarin, dini inkar etmelerine neden olur diisiincesiyle
Kébe'yi ytkmamasini delil gosterir.™*

Bu baglamda mesru bir fiilden beklenen maslahattan daha biiyiik bir mefsede-
tin meydana gelmesi s6z konusu olursa bu fiil terk edilir."” Bagka bir tabirle masla-
hatla mefsedetin ¢atigmasi halinde daha kuvvetli olan goz 6ntinde bulundurularak
hareket edilir. Ciinkii Hz. Peygamber Kabe’yi yikarak Hz. Ibrahim’in kurdugu tei
meller iizerine bina etmenin bir maslahat oldugunu haber vermis, fakat bu mas-
lahata ondan daha biiyiik bir mefsedet tearuz etmistir. O da yeni Miisliman olan
bazi kimselerin fitneye diismesi korkusudur. Ciinkii Araplar cahiliye doneminde
Kabenin faziletine inanir ve onu degistirmek onlara ¢ok agir gelirdi. Bu sebeple

Sahihy’l-Buhdri, Dari’l-gaddi’l-cedid, Misir 2002, Menakib, 11; Miislim, Ebir'l-Hiiseyn b. Haccéac el-Kuseyri en-
Nisabtri, el-Cami‘u’s-sahih, Daru ihyai't-tirasi’l-Arabi, Beyrut 2000, el-Birr ves-sila ve’l-adab, 16.

10  Velid, b. Ali el-Hiiseyn, ‘Ttibaru’l-ef al ve eseruhu’l-fikhiyye, I1. Bsk., Daru’t-tedemuriyye, Riyad 2009, s. 137; Siideys,
Kaidetu i‘'tibaril-mealat, s. 18.

11 Dahil, Abdurrahmanb Muhammed, el-Fetva ehemmiyyetiihd, davabituhd, dsdruha, Medine 2007, s. 272-273.

120 50580 205 S 5 S gt W Slasd sy 225 U,& HAige L i V3 Ak ¢ Buhard, lim, 48.

13 Nevevi, Eba Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, el-Minhac fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc, el-Matbaatu’l-Misriyye,
1929, IX, 89.

14  Ibn Kayyim el-Cevziyye, Semsiiddin Eba Abdullah Muhammed b. Ebti Bekr, ['ldmu’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-
dlemin, ngr. Ahmed Abdiisselam ez-Zii‘bi, Sirketu dari’l-Erkdm b. Ebil-Erkdm, Beyrut 1997, III-IV, 408.

15  Satibi, Ebd Ishak [brahim b. Musa b. Muhamed el-Lahmi el-Girnati, el-Muvafakdt fi usiilis-seria, thk. Muhammed
el-Iskenderani ve Adnan Dervig, Darirl-kitibi’l-Arabi, Beyrut 2008, s. 712.
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Hz. Peygamber Kabe'yi yikmaktan vazge¢cmistir.' Bu iki hadisin, olasi sonuglarin
dikkate alinmasi gerektigine delalet ettigi soyle izah edilir: $ayet olaylarin sonugk
larina itibar edilmemis olsaydi miinafiklarin dldiiriilmesi ve Kabe'nin Ibrahim’in
temelleri iizerine yeniden ingasina izin verilmesi icab ederdi. Izin verilmis olsayd
birinci durumda insanlar, nifak suglamasiyla dldiiriilecekler endigesiyle Islamdan
kagabilirlerdi; ikinci durumda da Araplar, Peygamber mukaddes olan yerleri yiki-
yor ve 0zelliklerini bozuyor seklinde fitne yayabilirlerdi.'”

Sahabenin ictihadda bulunurken olas1 sonuglar1 dikkate aldiklarini gosteren
bir¢ok 6rnekten sadece birkagiyla yetinilecektir. Rivayete gore San‘a halkindan yedi
kisi bir ¢ocugu hileyle 6ldiirmiislerdi. Hz. Omer de onlar1 kisasla cezalandirmis
ve “Sayet maktulii Sana halki birlikte 6ldiirmiis olsalardi, hepsine 6lim cezasi
uygulardim,”*® demistir. Hz. Omer, bu sozii sahabenin huzurunda séylemis ve hig-
birisi buna kars1 ¢tkmamuistir. Dolayisiyla bu hususta icma olusmustur.’ Buradan
hareketle bir kisi karsiliginda, birden ¢ok kisinin kisas edilmesinin hukuki sonug-
lara riayet etme sebebiyle oldugu soylenebilir. Zira kisas cezasinin uygulanmasi
insanlarin birbirlerini 6ldiirmelerini 6nlemek icindir. Nitekim “Kisasta sizin igin
hayat vardir”® ayeti bu duruma delalet etmektedir. Buna karsilik sayet bir kisi kars
siliginda birden ¢ok kisi kisas edilmezse kisastan giidiilen maksat gerceklesmez.
Ciinkii boyle bir durumda bir kisiyi 6ldiirmek isteyen kimse, kisas edilmekten
kurtulmak i¢in birkag kisiyle birlikte onu 6ldiirmeye tesebbiis eder.”’ Ayni sekilde
Hanbeli fukahésindan Ibn Kudame de “Eger bir toplulugun birlikte cinayet isleme-
lerine kisas cezasi verilmeseydi bu durum insanlar1 miistereken 6ldiirmeye tesvik
ederdi, dolayisiyla kisastan kastedilen amag da gerceklesmez ve kisasin hikmeti or-
tadan kalkard1,’* diyerek hukuki hitkiimlerde sonuglarin géz 6niinde bulundurul-
masinin gerekli olduguna isaret etmektedir.

Hz. Omer déneminde Irak topraklarinin fethedilmesi iizerine Sevad (Irak) ara-
zisinin gaziler arasinda dagitilip dagitilmamasi hususunda ortaya ¢ikan tartisma-
lar sonucunda verilen fetvada, yine sonug dikkate alinmigtir. $oyle ki Hz. Omer
doneminde Miisliimanlar Irak ve $am bolgelerini fethedince sahabenin bir kismi1

16  Nevevi, Minhdc, IX, 89; Sentsi, Abdiirrahman b. Muammer, Ttibdru’l-medlat ve murdétu netdici’t-tasarrufdt, Daru
Ibni’l-Cevzi, Riyad 1424, s. 149. Benzer degerlendirmeler igin bk. Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Fethu’I-bari
bi serhi Sahihi’l-Buhdri, Daru taybe, Riyad 2005, I, 390; a.mlf,, a.e., IV, 497.

17 Ahmet er-Raystini, Nazariyyetii'l-makasid inde’l Imam es-Satibi, IV. Bsk., el-Ma‘hedu’l-alemi 17'1-fikri’l-Islami,
Herndon, ABD 1995, s. 382.

18 s pifdi oo Wb 90 P02 0055, e 1806, oy o i o i cis 18 18 Ll 3 5 <2 5 Malik b. Enes, el-
Muvatt@’, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru ihy%i’l-kiitiibi’l-Arabi, 1951, II, 871.

19 Mevsili, Abdullah b. Muhammed b. Mevdid, el-Ihtiyar li talili’l-Muhtér, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ts., V; 29.

20 i g i) Bakara, 2/179.

21  Ibn Riigd, Ebir’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, Biddyetii I-miictehid ve nihdyetu’l-muktasid,
thk Abdiilmecid Ta‘me Halebi, Daru’l-ma'rife, Beyrut 1997, IV, 228.

22 Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebti Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi, el-Mugni, thk. Ab-
dullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki ve Abdiilfettah Muhammed el-Halevi, III. Bsk., Daru alemi’l-kiitiib, Riyad 1997,
XI, 491.
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fethedilen arazinin Kur’anda ve Hz. Peygamber’in uygulamasinda oldugu gibi mii-
cahitler arasinda paylagtirilmasi gerektigini savundular. Hz. Omer ise bu arazinin
miicahitler arasinda bolistiiriilmemesini, Misliimanlarin ortak mali olmasini,
arazinin sahiplerinin elinde birakilip hara¢ vergisine tabi tutulmasini, bu verginin
memurlarin maaglarinin 6denmesinde bir gelir kaynagi olmasin1 ve boylece biitiin
Miisliimanlarin istifadesinde kalmasini istiyordu. Kisacast Hz. Omer paylasmanin
doguracag sorunlar1 disiinityordu; Sevad arazisinin dagitilmasi halinde sonrad
dan gelen Miisliimanlar igin bir seyin kalmayacagini bildiriyordu. Sonra “Allahin
(fethedilen) memleketlerin ahalisinden savasilmaksizin Peygamber’ine kazandirdig
mallar; Allaha, Peygambere, onun yakinlarina, yetimlere yoksullara ve yolda kal-
mislara aittir. O mallar icinizden yalmz zenginler arasinda dolasan bir servet haline
gelmesin diye (Allah boyle hiikmetmistir)”*
Hz. Omer, ayetin “O mallar i¢inizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet
haline gelmesin diye (Allah boyle hitkmetmistir)” kismin1 delil gostererek arazinin
bolistiiriilmesi halinde ortaya cikabilecek sorunlara dikkat ¢ekerek bu arazilerin
kamu yararina kullanilmasi hususunda onlar1 ikna etmistir. Giiniimiiz Islam hul
kukgularindan Sentsi'nin ifade ettigi gibi, bu durum Hz. Omer’in verdigi fetvada
tasarruflarin varacaklar1 sonuglar: ve fiillerin neticelerini goz 6niinde bulundura
maktan bagka bir sey degildir.”®

ayetini okuyarak onlar1 da ikna etti.**

Sahabenin fetvalarinda neticelere riayet ettiklerini gosteren drneklerden birisi
de Ibn Abbas’in verdigi su fetvadir: Rivayete gore kasith olarak bir Miisliimani éla
diiren birisinin tevbe hakk: var midir? diye soran kisiye Ibn Abbas “Hayir ancak
ates vardir” cevabini verir. Soran kisi oradan ayrildiktan sonra Ibn Abbasa “Bize
boyle mi fetva veriyorsun? Oysa daha once katilin tevbesinin makbul oldugunu
soylityordun?” itiraz1 yoneltilince su yorumu yapmuistir: “Ben bu kisiyi, bir Miislii-
mani 6ldiirmeyi tasarlayan kizgin birisi olarak gérdiim.” Gergekten de pesinden gi-
dip arastirdiklarinda soru soran kisinin aynen 6yle oldugunu fark etmislerdir.” Hz.
Peygamberden sonra ictihadda bulunan sahabenin verdikleri hiikiimleri inceleyen
bir kimse, onlarin pek ¢ok hitkmii, neticeleri géz 6niinde bulundurarak verdikleri-
ni ve hi¢birinin bu hususta itirazda bulunmadigini rahatlikla gorebilir.

Ayrica hiikiim koymaktan maksat insanlara fayda saglamak, onlar1 zarardan
da korumaktir. Hig siiphesiz zamanin degismesiyle yeni maslahatlar ortaya ¢ik-
maktadir. Dolayisiyla giin gectikce ihtiyaclar da degismektedir. Bu yeni ihtiyaglar
goz 6ntinde bulundurulmadan verilen fetvalar insanlarin ihtiyaglarini gidermekten
ziyade onlar1 megakkat ve sikintilara sokar.”” Ayni zamanda bdyle bir fetva Islam

23 Sl 00050 oF ot i sl A B st J oty i Bl K e 0,25 e S0 26T G Hagr, 59/7.
24 Eba Yusuf, Yakub b. 1br;iﬁim; Ki,tdbu’l—hardc, Daru’l-ma'rife, Beyrut 1979, s. 23-26.

25 Sentisi, Ttibaru’l-mealdt, s. 164.

26  Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kuran, VII, 40-41.

27  Buna benzer degerlendirmeler i¢in bk. Heysem Hilal, Miitemii mustalahi’l-usil, s. 269.
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hukukunun donmasina ve dolayisiyla gelismelere ayak uydurmamasina yol agar.
Aslinda bu durum Islam hukukunun gelismeye uygun bir hukuk sistemi olma 6zel-
ligine ters diiser.

Buna gore miictehid ve miifti ser‘i hitkiim verirken hitkiimlerinin ve fetvalaft
rinin ne tiir sonuglara yol agacagini hesap etmelidirler. Dolayisiyla onlarin gorevi,
hiikiimlerinin ve fetvalarinin konusu olan fiille ilgili hiikiim verirken ictihadlarinin
sonu veya sonuglarini géz oniine almalar1 ve doguracag etkileri takdir edip ona
gore hitkiim vermeleridir.?® Nitekim Satibi “fiillerin sonuglarini gz 6niinde bulunf
durmak dinin gozettigi bir amagtir. Miikellefler tarafindan iglenen fiiller, ya hukuk-
¢a serbest olan uygun fiillerdir ya da yasaklanan mubhalif fiillerdir. Hal boyle olunt
ca miictehid, miikelleflerden sadir olan bir fiil hakkinda, bu fiilin dogurabilecegi
neticeleri goz 6ntinde bulundurmadan hemen hiikiim vermemelidir™® diyerek
[slam hukuk¢usunun hiikiim verirken séz konusu hitkmiin doguracag neticeleri
hesaba katmas1 gerektigini vurgulamaktadir. Buna gore bir amel asli itibariyle mesd
ru olur, fakat mefsedete yol agarsa yasaklanir; ayni sekilde yasak olan bir amel de
maslahat gerektirdiginde hakkindaki yasak kaldirilir.”’

I1. SONUGCLARIN GOZ ONUNDE BULUNDURULMASININ SARTLARI

Sonuglarin dikkate alinmasi yonteminin miictehid ve miftiye etkin bir rol ta-
nidig1 dikkat cekmektedir. Ancak bu yontemin fakihe saglikli bir faaliyet alani sag-
ladig1 sdylenemez. Ciinkii bu yontem siibjektif oldugundan ayni konu hakkinda
farkls hitkiimler verilebilir. Dolayisiyla onu objektif bazi kurallara baglamak gere-
kir. Buna gore onlarin fonksiyonu, hukuk kurallarina bagl kalarak neticeleri goz
éniinde bulundurmalaridir. Iste bu yiizden fukaha ictihad ve fetva hususlarinda
sonuglar1 dikkate alabilmek i¢in bir takim sartlar1 ileri stirmiislerdir.

a. Sonucun véaki olmasindan emin olunmalidir. Buna gore vehme dayanan so-
nuglar goz oniinde bulundurularak hiikiim verilmez. Meydana geleceginden emin
olunan sonuca itibar edilecegi hususunda fukaha ittifak halindedir. Mesela herkese
acik bir yolda kuyunun agilmasi durumunda birilerinin ona diisecegi kesindir. Ayni
sekilde yemege konan zehrin onu yiyen kisiye zarar verecegi muhakkaktir.*’ Dola-
yistyla boyle bir yolda kuyu agan veya yemege zehir katan kimse, bir bagkasinin
kuyuya diismesi ya da bu yemekten zehirlenmesi halinde sorumlu tutulur. Hatta
Zahiriler bile gercekleseceginden emin olunan sonuglara itibar etmektedirler. Nite-
kim bu mezhebin mensuplarindan Ibn Hazm Allah’a isyan oldugu gerekgesiyle icki

28  Raystni, Nazariyyetii’l-makasid inde’l Imam es-Satibi, s. 381; Dahil, Fetva, s. 270.
29  Satibi, el-Muvdfakat, s. 773.

30 Heysem Hilal, Mii‘cemii mustalahi’l-usill, s. 269.

31 Velid, Ttibaru’l-ef &l ve eseruhw’l-fikhiyye, s. 217.
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tireticisine tizimiin satisinin helal olmadigini sdyleyerek vukuundan emin olunan
sonuglarin géz oniinde bulundurulmas: gerektigine isaret etmektedir.”

b. Sonug ser‘1 bir maksad: gergeklestirmelidir. Buna gore sonuglara riayet edilr
mesi i¢in onlarin Sari‘in maksadina uygun olmasi gerekir. Bu da ancak sonucun
bir menfaati celb etmesi veya mefsedeti defetmesi ya da mesakkati ortadan kal-
dirmas: seklinde ser‘i maksatlar1 gergeklestirmekle miimkiin olur. Zira sonuglak
rin dikkate alinmasindaki hikmet miikelleflerin fiillerinin Sari‘in kastina uygun
hale getirilmesidir.*> Buna gore mefsedet icerdiginden dolayi caiz olmayan bir fiil,
daha giiglii bir maslahati gerektirdigi zaman caiz olur. Ornegin mefsedet iceren
yalan, ash itibariyle yasak iken insanlar arasini bulmak i¢in mesru olur. Nitekim
Hz. Peygamber “Yalanci, insanlarin arasini bulan ve hayir soyleyip hayir kasteden
kimse degildir,”** buyurmustur. Boyle bir durumda séylenen yalan séziin, dogura
dugu netice dikkate alinarak cevazina hiikmedilmistir.”> Ayni sekilde ash itiba-
riyle caiz olan bir fiil, mefsedet gerektirmesi halinde yasak olur. Iste bu yiizden
kafirlerin ilahlarina kotii s6z sdylemek yasaklanmistir. Ciinkii her ne kadar bu
ilahlara soylenen kotii s6z, caiz olsa da vardigi sonug¢ Allah’a kétii s6z soéylemeye
sebebiyet vermek gibi bir mefsedet oldugu i¢in yasaklanmistir. Keza zekat yiikiim-
lulagiinden ¢ikmak isteyen bir kimsenin, elindeki malini nisaptan diisiirmek i¢in
bir kismini birisine hibe etmesi de caiz degildir. Her ne kadar hibe, caiz bir fiil olsa
da hile yoluyla zekat miikellefiyetinden kurtulmak gibi bir mefsedeti dogurdugu
i¢in yasaklanmigtir.*®

¢. Sonug munzabit (istikrarli) olmalidir. Buna gore her hangi bir neticeye itibar
edilebilmesi, fiilin vardig1 maslahatin veya mefsedetin istikrarli olmasina baghdir.
Dolayisiyla neticenin kisiden kisiye, durumdan duruma degismemesi gerekir. Fii-
lin dogurdugu maslahatin munzabit olmasi, Sari‘in tasarruflarina uygun olmasiyla
miimkiin olur. Buradan hareketle fiillerin dogurdugu maslahatlar vehme daya-
nir veya Islam hukuku’nun prensiplerine ters diiserse hukuken goz oniinde bu-
lundurulmaz. Ornegin Miisliman olur diisiincesiyle miisrik bir kadinla evlenme
caiz degildir. Iste boyle bir maslahat, “Iman etmedikleri siirece Allaha ortak kosan
kadinlarla evlenmeyin™ ayetine ters diistiigli i¢cin vehme dayali bir maslahattir®® ve
dolayisiyla dikkate alinmaz.

32 ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Kurtubi, el-Muhalld, thk. Muhammed Sakir v.dgr., Matbaatiin-
nehda, Misiy, ts., IX, 29-30.

33 Velid, Ttibaru’l-ef il ve eseruhu’l-fikhiyye, s. 222.

34 s i k0 g A i 23S0 d Buhard, Sulh, 2; Mislim, el-Birr ve's-sila ve'l-adab, 27.

35  Yalan, 6zii itibariyle mefsedet igerir ve dolayisiyla haramdir, fakat bir maslahati gerektirmesi veya bir mefsedeti de-
fetmesi halinde caiz; hatta yerine gore vacip olur. Konuyla ilgili daha fazla bilgi ve 6rnekler i¢in bk. Ibn Abdiisselam,
Kavaidw’l-ahkam fi mesalihi’l-enam, 1. 152.

36  Satubi, el-Muvafakat, s. 776.

37 ¥ 5 o301 ,285 V) Bakara, 2/221.

38 Velid, ‘ftibaru’l-ef il ve eseruhu’l-fikhiyye, s. 226.
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d. Neticenin goz oniinde bulundurulmasi daha kuvvetli bir maslahati yok ete
memesine baglidir. Zira kuvvetli olan maslahat onceliklidir. Nitekim Ibn Teymiyye,
“Maslahatlar1 gerceklestirmek ve mefsedetleri de yok etmek gerekir. Sayet iki mas-
lahat gatisirsa daha giiclii olan tercih edilir. Ayn1 sekilde iki mefsedetin ¢atigmasi
halinde de daha agir olan mefsedet defedilir,® diyerek bu duruma vurgu yapar. Or-
negin 6zel maslahat ile genel maslahat birbiriyle catistiginda genel maslahat daha
gliclii oldugu igin 6zel maslahata takdim edilir. Ayrica Satibi de ser‘i yiikiimliilika
lerde, konus amacinin diginda bir sonucu elde etmeyi kasteden kimsenin yaptig1
amelin batil oldugunu séyleyerek miiftilerin fetvalarinda $ari‘in kastina ters diisen
kasitlar: da g6z 6ntinde bulundurmasinin gerektigine isaret etmektedir. Zira fiiller,
yalnizca insanlara fayda saglamak ve onlardan zararlar1 uzaklastirmak i¢in mesru
kilinmustir. Fakat bu fiiller konus amaglarinin diginda kullanildiklar: zaman onlar-
da maslahatin temininden veya mefsedetin definden s6z etmek miimkiin olmaz.*
Tasarruflarda ve mesru kilinan fiillerde sonuglar amag olduguna gére bu tasarruf-
lar ve fiillerin hitkmii, dogurduklar1 neticelerine baglidir. S6yle ki netice mesru
ise vasita kilinan tasarruflar da mesrudur; aksi takdirde tasarruflar batil addedilir.
Dolayisiyla konus amacinin disinda gayr1 mesru bir sonucu elde etmeye vasita
kilinan mesru fiiller caiz sayilmazlar.*

e. Neticelerin itibara alinmas1 daha agir bir zarar1 gerektirmemesine baglidir.
Zira hiikiimler insanlarin maslahati icin mesru kilinir. Kendisine esit veya daha
giiclii bir mefsedetin miimkiin olmastyla birlikte maslahattan s6z edilemez. Iste
bu yiizden daha giiglii bir zarar1 defetmek i¢in hafif zarar tahammiil edilir.* Islam
hukukuna gore fiyatlara miidahale edilmez. Fakat 6zellikle yiyecek maddelerinin
belirli bir kesimin elinde karaborsa olup fiyatlarin gereginden daha yiiksek oldu-
gu durumlarda toplumun zararini engellemek igin yetkili makamlarca tavan fiyat
uygulamasi yapilir ve mal sahibinin bu fiyattan daha yiiksek bir fiyatla satis yapma-
sina engel olunur.” Bu durum “Zarar-1 esed zarar-1 ehaf ile izale olunur’, “Iki fesad
tearuz ettikte ehafh irtikab ile azaminin ¢aresine bakilir”, Ehven-i serrayn ihtiyar
olunur”* seklinde kanunlastirilmistir.

f. Goz o6niinde bulundurulacak olan sonucun kat1 nassa ters diismemesi gere-
kir. Kat‘i nass ile ¢elisen sonuglar muteber degil, aksine vehme dayal1 ve hukuken

39  Ibn Teymiyye, Ebir'l-Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecduddin Abdiisselam el-Harrani, Mecmii dtu’l-
fetava, 1I1. Bsk., Daru’l-vefa, 2005, XXVIII, 158-159.

40  Satibi, el-Muvafakat, s. 402.

41  Sentsi, Ttibarw’l-mealat, s. 65-67. Caiz ve mesru olan fiillerde gayr1 mesru bir neticenin elde edilme maksadinin
ortada olmasi halinde dort mezhep fukahési bu fiillerin yasak oldugu goriisiindedirler. Fakihler arasindaki tartisma
ise, gayr1 mesru maksadi ortaya ¢ikaran delil hakkindadir. Mezheplerin bu hususta dayanak olarak kabul ettikleri
deliller hakkinda daha detayli bilgi iin bk. Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart (trc. Tbrahim Kafi
Doénmez), XIX. Bsk., TDV yayinlari, Ankara 2014, s. 204.

42 Mecelle, md. 26.

43 Mustafa Yildirim, Mecelle'nin Kiilli Kaideleri, 11. Bsk., IIFV yayinlari, {zmir 2009, s. 88.

44 Mecelle, m. 27-29.
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itibara alinmamasi gereken neticelerdir. S6z gelimi dayanilmaz acilar igerisinde ya-
sayan, tedavilere cevap vermeyen ve doktorlarin iyilesmesinden umutlarin kestigi
bir hasta, sirf dayanilmaz acilarindan kurtulmak kastiyla kendi 6limiine (6tanazi)
onay verse, bu durumda miiftinin onun ¢ektigi o dayanilmaz acilardan kurtulma-
sinin neticesini géz doniinde bulundurmak suretiyle 6liimiine yonelik verecegi fetva
gecersizdir. Zira can1 korumakla ilgili olan bunca kat‘1 nasslar,* boyle bir sonucun
hukuk bakimindan g6z 6ntinde bulundurulmayacagini gostermektedir. Ayrica
“Mevrid-i nassda ictihada mesag yoktur™ kiilli kaidesi de hakkinda nass bulunan
bir meselede ictihada gidilemeyecegini gostermektedir. Zira bir meselenin hitkmii
nassla elde edildiginde ictihada ihtiya¢ duyulmaz. Ciinki ictihad zan ifade ittigi
i¢in onunla varilan hiikim de zanni olur. Buna karsilik nassla sabit olan hiikiim,
kat‘idir. Kat‘l olan sey de zanni olan bir sey i¢in terk edilmez.*

Sonug olarak neticelere riayet edilebilmesi i¢in fikhi hiikiimlerin oncelikle
muallel, yani aklen gerekgelendirilebilen muamelat alaninda olmasi gerektigini
ifade etmeliyiz. Neticede yoruma agik alanlarda verilmis olan fetvalarin; zamana,
mekina, duruma, sosyal sartlara bagh olarak degisebilecegi bir gercektir.*® Ote yann
dan ictihad ve fetvada sonuglara riayet edilmesi, ahkdmin degisecegi alaninin ¢ok
genis tutulmas: diisiincesine ve dolayisiyla nassa ragmen maslahat gerektirmesi ha-
linde hitkmiin degisebilecegi fikrine dayanak kilinmasi dogru degildir.*

III. SONUCLARI BILME YOLLARI

Sonuglarin g6z 6niinde bulundurulup hiikiimlerin ona gére verilmesi bu so-
nuglarin belli olmalarina baghdir. Zira yukarida da gectigi iizere sonuglarin vuku-
undan emin olunmalidir ki onlara hitkiimler bina edilebilsin. Sonuglar da a¢ik olup
olmasi bakimindan farklilik gostermektedir. Bir kismi agik iken diger bir kismu
miictehidin gayret gosterdikten sonra bilebilecegi sonuglardir. Iste hiikiimlerin
kendilerine bina edilebilmesi i¢in onlarin bilinme yollarinin belirtilmesi konunun
anlasilmasinda faydali olacaktir.

a. Kanun koyucunun veya miikellefin, sonucu agik¢a belirtmesi. Sonuglar ba#i
)50 A

zen Sari‘in nassiyla bilinir. Ornegin “Kisasta sizin i¢in hayat vardir™® ayetinde ki

sasin uygulamasinin vardigi sonug -ki o da hayattir- agik¢a belirtilmistir. Clinki

45  Bakara, 2/178, 179; Maide, 5/32, 45.

46  Mecelle, md. 14.

47 Ahmed ez-Zerka, Serhu kavaidi’l-fikhiyye, I1. Bsk., Daru’l-kalem, Dimagk 1989, s. 147.

48  Ahmet Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, Diyanet Ilmi Dergi, 50/2, Ankara 2014,
s. 12

49  Benzer ifadeler igin bk. Saffet Kose, “Hz. Omer’in Baz1 Uygulamalar1 Baglaminda Ahkamin Degismesi Tartigmala-
rina Bir Bakug’, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 7, Konya Nisan 2006, s. 22.

50 i lad g <S35 Bakara, 2/179.
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birisini kasten 6ldiirmesi halinde kendisinin de kisasen o6ldiiriilecegini bilen kisi,
insanlar katletmekten ¢ekinir. Ote yandan bazen de miikellef sahsin kendisi fiilden
neyi kastettigini soyler. Ornegin kocasindan ii¢ talikla boganan kadinin, eski koca-
styla tekrar evlenebilmesi i¢in bu kadinla evlenen kimse, kastin1 agik¢a belirtmesi
durumunda bu tasarrufun dogurdugu neticeyi séylemis olur. Miikellefin acik¢a
ifade ettigi neticenin hitkiim verme hususunda hesaba katilacag1 hakkinda fukaha
arasinda ittifak vardir.”' Islam hukukgulari arasindaki ihtilaf ise, akit sirasinda acik-
¢a ifade edilmeyen neticenin g6z 6niinde bulundurulup bulundurulmayacag: hu-
susundadir. Ornegin $ifii fukahasi bdyle bir neticeye riayet etmez. Nitekim Imam
Safii, “bir kimse ilk kocasina helal kilmak kastiyla bir kadinla evlense bu durumda
hem kadin hem de ikinci kocanin ya da onlardan birinin cinsel birlesmeden he-
men sonra niyetleri ayrilmak olsa bile bu durumda da nikéh akdi gegerlidir. Ayrica
kadinla erkek arasinda bir anlasma olur ve erkek kadina birkag giin veya gittigi
sehirde ikamet ettigi vakte kadar veyahut cinsel birlesmeden sonra kadin1 bosa-
yacagina dair yemin ederek veya yemin etmeksizin s6z verirse bu durumda boyle
bir anlagmay1 onlar i¢in kerih goriir ve daha sonra akde bakarim; herhangi bir sart
kosulmama sureti ile akit mutlak ise bu nikah akdi gegerlidir. Ama bosanmak sart1
ile nikah akdinde bulunulursa bu durumda akit, mut‘a nikahi niteliginde olup bu
sarttan dolayi fasiddir;*? diyerek mezhebinin genel yaklasimini belirtmektedir.

Buna gore bu hukuk ekoliinde akit sirasinda ileri stiriilmeyen herhangi bir sar-
tin akdin gegerliligi hususunda higbir etkisi s6z konusu degildir. Dolayisiyla hukuki
tasarruflarda Sari‘in gozettigi sonug disinda bagka bir sey gozetilmis ve bu durumb
da tasarrufun sekil sartlar1 yerine gelmis ise tasarruf sahihtir. Nitekim Imam $afii,
akitlerin arkasinda gizli olan kasittan ziyade kisinin beyanina itibar edilecegini agik
bir dille ifade etmektedir. Béylece bir kimse bir sehre gidip orada bir kadinla evlen-
mek istese ve hem kendisi hem de evlenecegi kadin evliligin onun orada kalacag:
zamana kadar siirecegini bilir veya bu kimsenin bir, iki ya da {i¢ giin nikahli kalaca-
gina yonelik niyeti olur fakat nikah akdi sirasinda herhangi bir sart ileri kosulmaz-
sa nikah gecerlidir. Ciinkii niyet insanin icinde meydana gelen gizli bir durumdur.
Allah, insanlar1 kalplerinden gegirdikleriyle sorumlu tutmaz. Dolayisiyla boyle bir
niyet nikéh akdini ifsdd etmez. Zira insan bir seyi yapmaya niyet eder fakat bazen
onu yapmaz, bazen de yapar. Demek ki fiil niyet disinda bir olaydir.>

b. Karineler vasitasiyla sonuglarin bilinmesi. Karineler sonuglarin ortaya ¢ik-
masini saglayan yollardan kabul edilir. Ozellikle de insanlarin kastini gosterme
hususunda énemli bir yoldur. Nitekim Hanbeli fukahasindan Ibn Kudame, {iziim
sirasinin satigini agiklarken “satici, miisterinin beyaniyla veya karineler vasitasiyla

51  Velid, Ttibaru’l-ef 4l ve eseruhu’l-fikhiyye, s. 247-249.
52 $afii, Muhammed b. Idris, el-Umm, thk. Rif’at Fevzi Abdiilmuttalip, Darii'l-vefa, 2001, VI, 206.
53 $afii, el-Umm, VI, 206.
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onun, siradan i¢ki yapacagini bilirse bu durumda satis akdi gegersizdir,” diyerek ka-
rinelerin tasarruflarin sonuglarini belirledigine isaret etmektedir.>* Ayni sekilde bu
hukuk ekoliine mensup Buhti de fitne zamaninda herhangi bir kimseye veya diis-
mana ya da yol kesicilere silahlarin satilmasinin, saticinin bu durumlari karinelerle
bilmesi halinde sahih olmadigini belirtir.> Bu fakih de karinelerin kisinin kastin1
ortaya ¢ikardigini belirtmektedir. Satibi de miikellefin i¢inde bulundugu 6zel dub
rumlarinin degerlendirilmesi ve onlarla ilgili olan teklifi delillerin dikkate alinmasi
gerektigini soyleyerek bu duruma dikkat ¢ekmektedir. Sozlerinin devaminda da
insanlarin icinde bulunduklari sartlar: bilen fakihin, nurlu oldugunu ve her kisiye
kendisine uygun olan nassin hiikmiinii getirdigini belirtmektedir.*® Nitekim Hz.
Peygamber de “hangi amel iistiindiir?” sorusuna kisilerin durumunu géz oniinde
bulundurarak farkli cevaplar vermistir. $oyle ki bir defasinda “Allah’a imandir™’
derken baska bir zaman “vaktinde kilinan namazdir,”*® demistir.

c. Zann-1 géliple sonuglarin bilinmesi. Islam hukukunda zann-1 galip itibara
alinir. Dolayisiyla miictehid fiile terettiip eden sonucun vaki olacagini zannederse
ona gore hiikiim vermelidir. Nitekim fukaha da boyle bir zann1 g6z 6niinde bulun-
durmustur. Buradan hareketle, hasta bir kimse orug tuttugu zaman hastaliginin ar-
tacagini veya geg iyilesecegini zannederse orucunu bozabilir.” Bu baglamda zann-1
galibin, sonuglarin ortaya ¢ikmasinin yollarindan biri oldugu séylenebilir. Meses
la sene sonu, malini birisine hibe eden kimsenin kastinin zekéattan kagma oldugu
agiktir. Fakih, bu durumu goz 6niinde bulundurarak onun kastinin ziddiyla hitkiim
vermeli, yani boyle bir durumda onun zekét vermesi gerektigini séylemelidir.®

d. Tecriibe vasitasiyla sonuglarin bilinmesi. Gazzili tecriibeye dayali bilgilerin,
tecriibe eden kimse agisindan kesin bilgi ifade ettigini soyler. Ayni sekilde Gazzali
doktorun sekamonyanin (bir ilag ismi) miishil oldugunu bilmesi, suyun kandirici
oldugunu bilmen gibidir diyerek tecriibeye dayanan bilginin ilim olduguna dikkat
cekmektedir.! Yine Gazzali “su kandiricidir ve sarap sarhos edicidir” gibi tecriibey-
le elde edilen bilgilerin zaruri bilgilere yakin oldugunu belirtir.> Izz b. Abdiisselam
da diinyevi maslahatlarin tecriibe ve orf - adetlerle kavranabilecegini soyleyerek

54  ibn Kudame, el-Mugni, VI, 319.

55  Buhti, Manstr b. Yunus b. Salahaddin, Kessdfii’l-kind‘ an metni’l-Tkna’, thk. Ebt Abdullah Muhammed b. Hasan,
Darir’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2009, III, 209.

56 Satlbl, el- Muvafukat s.728.

57 “)u-‘ i S ‘u ‘bb-,. Jl_i «m =) ;L«;Jv» '\s (IS — J\s umtb qut» J\_ﬂ Lat ‘L,,qv 6‘ ..L.AJ A.LDAAN é_l..a 2 Js—25 J‘_.A Hz.
Peygambere amellerin hanglslmn daha faziletli oldugu soruldu. “Allaha imandr buyurdu Sonra nedir sorusu-
na “Allah yolunda cihaddir,” buyurdu, ondan sonra nedir sorusuna da “Hacc-1 mebrardur,” seklinde cevap verdi.
Buharl, “Hac”, 4; Miislim, “Iman’, 36.

58 & L_u\,uLgJ-vru A3 55 iy B ‘u\J.a« ‘wwv\sw_u u;mwx.,, % JL y245 &1 Bir adam Hz. Peygambere amel-
lerin hangisinin daha faziletli oldugunu sordu. O da “vaktinde kilinan namazdir, anne - babaya itaattir ve sonra da
Allah yolunda cihaddir” buyurdular. Buhari, “Mevakitu’s-salat’, 5, “Tevhid’, 48; Miislim, “Iman”, 36.

59  Satubi, el-Muvafakat, s. 119.

60  Velid, Ttibaru’l-ef 4l ve eseruhu’l-fikhiyye, s. 267-268.

61  Gazzali, Hiiccetii'l-Tslam Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-ustl, nsr.
Necva Davv, Daru ihyéi't-tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1997, I, 51-52.

62 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 132.
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tecriibeyle elde edilen bilgilerin dikkate alinmasi gerektigine vurgu yapar.®® Nite-
kim fukahé da goriislerinin bir kisminin tecriibeye dayandigini agikga ifade etmek-
tedirler. Ornegin Ibn Riisd ay halinin en kisa ve uzun siiresi ile temizlik donemi
nin en kisa siirelerinin tecriibe ve orfe dayandigini soyleyerek bu gercege isaret
etmektedir.* Dolayisiyla bir fiilin dogurdugu sonuglar tecriibelerle belirlenebilirse
miictehidin s6z konusu fiil hakkinda hiikiim verirken onun meydana getirdigi soe
nuglar1 da goz 6ntinde bulundurmasi gerekmektedir.®®

IV. SONUCLARIN GOZ ONUNDE BULUNDURULMASI ESASI
UZERINE BiNA EDIiLEN PRENSIPLER

Islam hukuku ekollerince seri hiikiimlerin tespitinde bagvurulan prensiplerin
bir kismu ictihad ve fetva konusu olan meselenin hitkmiiniin yol agacagi sonuglarin
g6z oniinde bulundurulmasi esasina dayanmaktadir. Buradan hareketle bu mese-
leyi teorik olarak ilk ele alan Maliki hukukg¢ularindan $atibi sedd-i zerai; istihsan,
hilafa ridyet, hiyel gibi prensiplerin bu esas {izerine bina edildigini sdyler. Bu kurala
bagli oldugu belirtilen maslahat, sedd-i zerai, istihsan, hilafa riayet, hiyel ve zaruret
gibi prensiplerin, ¢alismanin sinirlarini asacagi igin yalnizca konuyla ilgili yonleri
ele alinacaktir.

A. MASLAHAT

Gazzali, maslahati “ser‘in maksatlarini korumaktir” seklinde tanimlayip ser‘in
insanlara iliskin amacinin onlarin dinini, canini, aklini, neslini ve malini korumak
oldugunu, bu bes asli koruyan her seye maslahat, ortadan kaldiran her seye de
mefsedet denildigini séylemekte ve bu mefsedeti gidermenin de maslahat oldu-
gunu belirtmektedir.®® Buna gore miictehid ve miiftinin hitkkme varirlarken hiik-
miin varacagl sonucu hesaba katmalar1 ve maslahati goz dniinde bulundurmalar:
gerekmektedir.” Nitekim Gazzali, maslahati ‘serin maksatlarini korumaktir’ seks
linde ifade edecek olursak onun, delil olup olmamas: hususunu tartigma konusu
yapmanin anlamsiz oldugunu, zira bu tanima gore onun, hiiccet oldugunu kabul
etmek gerektigini soylemektedir.®® Ayni sekilde maslahatin 6nemine dikkat ¢eken
Ibn Abdiisselaim da Islam hukukunu (seriat1) inceleyen, Kitap ve Siinnet'in makA
satlarini kavrayan kimsenin biitiin emredilenlerin, maslahati temin, mefsedeti gi-

63  Izzeddin, Abdiilaziz b. Abdiisselam, es-Siillemi ed-Dimaski, Kavdidu’l-ahkdam fi mesalihi’l-enam (el-Kavaidu’l-
kiibra), thk. Nezih Kemil Hammad ve Osman Cuma Damiriyye, Daru’l-kalem, Dimagk 2000, I. 13.

64  Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, 1, 86.

65  Velid, Ttibaru’l-ef 4l ve eseruhw’l-fikhiyye, s. 272.

66  Gazzali, el-Miistasfa, I, 216-217.

67  Velid, Itibaru’l-ef 4l ve eseruhw’l-fikhiyye, s. 293.

68  Gazzali, el-Miistasfa, 1, 222.
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derme ve nehyedilenlerin de mefsedeti defetme veya maslahati saglama oldugunu
kolayca anlayacagini ifade etmektedir.® Giiniimiiz arastirmacilarindan Muham-
med Said Ramazan el-Bti de tiimevarim (istikrd) yontemiyle Allah’in emirlerinin
insanlarin maslahatlaria uygun olduguna ve hem diinyevi hem de uhrevi hayatla-
rinda mutlu olmalar1 igin vaz edildigine yonelik oldugunu vurgulamaktadir.”

Ote yandan yararlar ve zararlar izafi olduklarindan, yani bunlarin halden
hale, kisiden kisiye ve zamandan zamana degiskenlik gosterdiklerinden &tiird”
fukaha maslahatin itibara alinabilmesi icin onunla ilgili esaslar1 zapturapt alti-
na alma hususunda ¢aba sarf etmislerdir. $6yle ki maslahatin belirlenmesindeki
stibjektifligin, hukuki istikrara zarar verebilecegini diisiinen Gazzali, maslahatin
dikkate alinmasinin onun vazgecilmez (zartri), kesin (kat1) ve herkesi ilgilendiren
tarzda kapsamli (kiilli) olmasina bagli oldugunu séyleyerek sinirlarini belirtmistir.”
Ramazan el-Bti de maslahatin delil olarak kullanilmas1 halinde keyfiligin 6niine
gecilebilmesi i¢cin onun sinirini su sartlari ileri stirerek belirlemektedir. 1. Maslahat,
Séri‘in maksatlari igerisinde bulunmalidir. 2. Kitab ile catiymamalidir. 3. Siinnete
aykir1 olmamalidir. 4. Kiyasa ters diismemelidir. 5. Daha 6nemli bir maslahatin zayi
edilmesine yol agmamalidir.”? Ayrica maslahat gozetilerek yapilacak ictihad faali-
yetlerinin saglikli ve dogru bir sekilde yapilabilmesi, fakihin bir yandan nasslarin
ruhuna ve gayelerine niifuz edebilme, diger yandan da olayin mahiyetini kavrayip
icerdigi yarar ve zararlari buna gore degerlendirebilme hususunda gerekli birikime
ve melekeye sahip olmasina baghdir.”* Burada dikkat edilmesi gereken diger bir
husus ise, maslahatin belirlenmesinde s6z konusu olabilen izafiligin sebep olacagi
istikrarsizliga ve kargasaya mahal vermemek icin maslahat fikrine kars: ihtiyatl
davranmaktir. Dolayistyla hakkinda hiikiim verilmek istenen meselelerin dikkatle
incelenip onlardaki faydalarin, varacaklari sonuglarin tespit edilmesi ve varsa konu
hakkinda tafsili delillere bakilmas: gerekmektedir.

Maslahatin, sonuglarin {izerine bina edildigi hususuna gelince, aslinda mas-
lahat kaidesi sonuglara riayet kuralindan kaynaklanmaktadir. Clinkii maslahatla-
ra riayet etmek sonuglarin géz 6niinde bulundurulmasina baghdir. Zira herhangi
bir fiil, dogurdugu sonuca bakildiktan sonra maslahati veya mefsedeti getirmekle
nitelenir. $6yle ki fiilin dogurdugu maslahata ve bu maslahatin hukukun genel ga-

69  Ibn Abdiisselam, Kavaidu'l-ahkam fi mesalihi’l-enam, 1. 13.

70  Muhammed Said Ramazan el-Bati, Davabitu’l-maslaha fi's-seri‘ati’l-Islamiyye, IV. Bsk, Daru’l-fikr, Dimagk 2005, s.
89.

71 Muhammed Eba Zehra, Malik, Daru’l-fikri’l-Arabi, ts., s. 413. Eba Zehra, Hanbeli hukukgularindan Taffnin mas-
lahata iligkin goriislerini aktardiktan sonra 6zellikle giiniimiizde sosyal ¢atismalarin bulundugunu, ¢agdas mesele-
lerin girift oldugunu ve bu meseleler karsisinda ilim ehlinin ¢aresiz kaldigin1 ve dolayisiyla onlarin da goriislerinin
birbiriyle ¢atistiginy; birinin maslahat gordigii seyi digerinin mefsedet telakki ettigini sdyleyerek maslahatin degis-
kenlik arz ettigine ve kisiden kisiye degistigine isaret etmektedir. A.mlf., Malik, s. 422.

72 Gazzali, el-Miistasfa, 1, 218.

73 Ramazan el-Bati, Davabitu’l-maslahat, s. 131, 141, 176, 229, 260.

74  Ibrahim Kifi Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, ISAM yayinlari, Istanbul 2014, s. 305.
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yelerine uygun olduguna, nasslara ve hukukun genel kaideleriyle catismadigina,
daha 6nemli bir maslahatin elden kagirilmasina neden olmadigina bakildigi zaman
bu fiilin makasidu’s-seri‘a denen hukukun genel gayelerine uygunlugu kabul edilir.
Aksi takdirde makasida uygun hareket edilmis olmaz. Buna gore maslahati veya
mefsedeti i¢erdigi i¢in bir fiilin mesru olup olmadig bu fiilin dogurdugu sonucun
g6z 6ntinde bulundurulmasina baghdir.”>

Her ne kadar ictihad faaliyetlerinde sonuglarin dikkate alinmasi meselesi fikih
usulii eserlerinde yer almasa da dort mezhebe ait fiiru kitaplarinda sonuglar temel
aliarak yapilan sayisiz ictihad 6rneklerine rastlanir. Bu 6rneklerde sonuglara ria-
yetin tesirleri goriilmektedir. Daha agik bir ifade ile bu meselelerde yapilan ictihad-
larin temelinde insanlarin yararlarinin gozetilmesi amaci bulunmaktadir. Mesela
tamirci, terzi gibi zanaatkarlarin (ecir-i miisterek) kendilerine birakilan esyanin
korunmasinda titiz davranmamalar1 ve bunun hak kaybina yol agmas1 karsisinda
tazmin yikimlaligiintn getirilip getirilmemesi meselesi fukah4 arasinda tartig-
malara neden olmus konulardandir. Maliki ve Hanbeli mezhepleri, Ebti Yusuf ve
Imam Muhammed bunlara birakilan malin zayi olmast halinde tazminle yiikiimlii
olduklar1 goriisiindedirler.”® $afii mezhebi ve Ebti Hanife ise miisterek ecirin malin
telef olmasi durumunda tazminle miikellef olmadig1 goriisiinii savunmaktadirlar.”
Zanaatkarlarin kendilerine miisterileri tarafindan birakilmis mallarin zayi olmasi
halinde onu tazminle sorumlu olduklarini savunan fukaha insanlarin malini ko-
rumayl, yani toplumun yararini saglamayr amaglamislardir. Nitekim Maliki hua
kukgularindan Ibn Riigd “zanaatkarlari tazminle miikellef tutanlarin maslahat ve
sedd-i zerai* disinda bagka delillerinin olmadigini””® s6yleyerek sonuglarin dikkate
alindigina isaret etmektedir. Hz. Omer ile Hz. Ali'nin de terzi vb. zanaatkarlara
verilen malin telef olmas: halinde tazmin edilecegi goriisiinde olduklar: ve Hz.
Alinin “insanlar1 ancak bu (tazmin hiikmii) 1slah eder;” dedigi nakledilir.” Iste
burada toplumun yarari diisiiniilerek hitkiim verilmigtir. Zira Islam hukukunun
genel prensibine gore zanaatkérlar, emindir, dolayisiyla kusurlar1 olmadig:
stirece kendilerine birakilan malin zayi olmasi halinde tazmin sorumluluklarinin
olmamasi gerekirdi. Ancak insanlarin malini korumak i¢in tazminin gerektigi
seklinde hiikiim verilmistir.

75 Velid, Ttibaru’l-ef al ve eseruhw’l-fikhiyye, s. 293-294.

76  Serahsi, EbGi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Mebsit, Darirl-ma'rife, Beyrut 1989, XVI,
9-10; Ibn Riigd, Bidayetii’l-miictehid, IV, 19; ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 103; Kasani, Alauddin Eba Bekr b. Mesud,
Bedadi‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi‘, Darir’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2010, VI, 54; Merginani, Ebi’'l-Hasan Burhantiddin
Ebt Bekr b. Abdulcelil el-Fergani, el-Hiddye serhu Bidayeti’l-miibtedi, Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1990, III-IV,
274.

77  Maverdi, Ebir'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, el-Havi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavviz ve Adil
Ahmed Abdiilmevciad, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1994, VII, 426; Merginani, Hiddye, I1I-1V, 274.

78  Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, IV, 19.

79  Maverdi, el-Havi, VII, 426.
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B. SEDD-i ZERAI*

Maliki hukukgularindan Satibi sedd-i zeri‘ayr maslahat olan bir seyin, mefsea
det olan bir seye vesile kilinmas: seklinde tanimlamaktadir.** Buradan hareketle
sedd-i zeria, gayr1 mesru sonuglara gotiiren mubah fiillerin yasaklanmasi olarak
tarif edilebilir. Buna gore kendi bagina mubah olan bir fiilin ser"an mesru olmayan
bir sonuca gotiireceginden emin olunmasi veya kuvvetle muhtemel bulunmasi se-
bebiyle yasaklanmasini ifade eder. Mesru olmayan sonuglara yol agtigindan yasak
olan fiillerin gercekten mefsedet dogurdugunun bilinmesi gerekir. Yoksa sadece
vehme dayanilarak boyle bir hitkmiin verilmesi dogru degildir. Ornegin topluma
zarar veren sonuglara vasita kilinan mubah fiiller yasaklanabilir.®'

Sedd-i zerfa, fiillerin yol a¢tig1 sonuglarin itibara alinmasi kuralinin bir sonua
cudur. Zira zeria delilinin ana diisiincesi mesru bir sonuca gétiiren vasitanin mese
ru; gayrl mesru bir sonuca gotiiren vasitanin gayri mesru sayilmasi kuralina dayan-
maktadir. Bunun mantiki izahi sdyle yapilir: Bir sonucun yasak olmasi kendisi gibi
ona vasita kilinan araglarin da yasaklanmasini gerektirir. Iste bu yiizden Ebt Zehra,
zerai‘e itibar edilmesi hususunda asil olanin, fiillerin sonucunu dikkate almak ol}
dugunu ve dolayisiyla bir fiilin, sebebiyet verdigi sonuca gore hitkme baglanacagini
soyler. Bu durumda ister failin bu sonuca yonelik kast1 bulunsun ister bulunmasin,
iyi bir sonuca yol a¢an fiilin yapilmast istenirken kétiiliige sebep olan fiil de yasak-
lanir.®* Malikilerden Karafi de konu hakkinda sunlar1 sdyler: “Hitkme konu olan
seyler makasid ve vesail olmak tizere iki kisimdir: Makasid, maslahat veya mefsedet
iceren fiiller iken vesail ise bu fiillere gétiiren yollardir. Vesailin hiikmi, gotiirdiigi
maksadin hitkmii gibidir; maksat haram ise ona gotiiren vesile (vasita) de haram,
maksat mubah ise ona gotiiren vesile de mubahtir”® Buna gore herhangi hukuki
bir islem sekil sartlari itibariyle hukukun gerektirdigi esaslar1 i¢eriyor ve hukuken
yasak olan herhangi bir sonuca yol agmiyorsa hukuki agidan bu islem gecerlidir ve
dolayisiyla neticeleri meydana gelir. Ancak sekil sartlar1 tamam olmakla beraber
hukuki islemle hukuken yasak olan bir sonug elde edilmek isteniyorsa bu hukuki
islem gegersiz sayilir. Maliki mezhebine gore ine satim1 her ne kadar seklen hukue
ka uygun ise de faiz gibi yasak olan bir sonuca vesile yapildigindan ine satiminin
batil sayillmasi bu esasa dayanmaktadir.®* Bu izahlardan, bir fiilin sadece kendi ba-
sina hitkmiinii esas almanin yeterli olmayip gotiirecegi sonuglarin da goz éniinde
bulundurularak bir degerlendirme yapilmasi gerektigi anlagilmaktadir.® Nitekim

80  Satibi, el-Muvafakat, s. 775.

81  Zekiyiiddin Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 206-207.

82  Muhammed Ebt Zehra, Usulii’l-fikh, Daruw’l-fikri’'l-Arabi, s. 288.

83  Karafi, Ebii'l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris, Kitabii'l-furiik envarii’l-biirtik fi envai’l-furdk, thk. Muhammed
Ahmed Serrac ve Ali Cuma Muhammed, Darii’s-selam, Kahire 2001, I-IV, 451.

84  Mehmet Selim Aslan, Islam Borglar ve Aile Hukukunda Kasit ve Etkisi, (basilmamis doktora tezi) Erciyes Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014, s. 118.

85  Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, s. 401-402.
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Satibi serl yitkiimliilitkleri mesru kilindiklar: amaglari diginda kullanan kimsenin
amelinin batil oldugunu séyleyerek bu duruma vurgu yapmaktadir.®

Ayrica Satibi, mesru kilinan hiikiimler, yalnizca maslahatlarin temini ve meft
sedetlerin defi i¢in konulduguna gore degerlendirmelerin de bu maslahat prensibi
tizerinde yapilmas: gerektigini ifade eder. Soyle ki herhangi bir fiil seklen huku-
ka uygun oldugu gibi icerik olarak da bir mefsedet icermiyorsa bu fiilin gecerli
olmast hususunda problem bulunmamaktadir. Buna karsilik bir fiil, dis goriiniis
itibariyle hukuka uygun olur, fakat icerdigi sonug aykiriysa sahih addedilmez. Zira
ser‘l ameller bizatihi degil, icinde barindirdiklar1 maslahatlar sayesinde mesru kir
linmislardir. Satibi bunu su 6rnekle izah eder: Zekatin mesru kilinmasindaki amag,
yoksullarin ihtiyag¢lariin giderilmesidir. Hal boyle iken bir kimse sirf zekét yii-
kiimlalagiinden kurtulmak i¢in sene sonuna dogru malini bir basgkasina hibe etse
bu durumda hibe, mesru kilinig amacinin disinda kullanilmis olur. Séyle ki hibe,
kendisine hibede bulunulan sahsin ihtiyacinin giderilmesi ve sevgisinin kazanil-
masi gibi durumlar i¢in mesru kilinmigtir. Ancak sadece zekat yiikiimliligiinden
kagmak i¢in yapilan hibenin $ari‘ tarafindan mendub sayilan hibe ile hi¢bir ilgisinin
olmadig1 ortadadir.’”

Fikih eserlerinde gayr1 mesru sonuglari elde etmek i¢in vesile kilinan tasarruf-
larin yasaklanmastiyla ilgili 6rnekler bulunmaktadir. Bu 6rneklerden bir tanesi de
ine satimidir. Ine satim1 igin degisik tanimlar yapilmistir. Fakat en yaygin tanimla-
maya gore ine satimzy; bir malin belli bir fiyat karsihginda vadeli olarak satilip, satilan
fiyattan daha diisiik bir fiyatla pesin olarak geri satin alinmasidir.®® Bu islem, bazen
araya Ugilincii bir kisi sokularak yapilir. Bu alim satim akdinde genelde faiz yasa-
gin1 agmak ve bir fazlalig1 elde etmek isteyen kimseler bulunur. Iste Islam hukuk
literatiiriinde ine satiminin faiz konusu cercevesinde ele alinmasinin sebebi budur.
Zira taraflarin asil maksadi alim satimdan ziyade faizli bor¢lanmay1 mesri bir sekil
icerisinde gosterme ihtimali olabilir.

Hanefi fukahési, Hz. Aise’nin konuya iligskin bir soziinii dikkate alarak ine sae
timinin cdiz olmadigini belirtir.* Malikiler, ine satiminin seddi-i zerai‘ prensibi

86  Satibi, el-Muvdfakat, s. 402.

87  Satibi, el-Muvdfakat, s. 437-438.

88 Tam ol s e o ol 23 13 s F ) oy o 5o ot T8 08 o OF 22 22l o Neevevd, Ebit Zekeriyya Muyhuddin b.Seref
ed-Dimagki, Ravzatu’t-talibin, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Ali Muhmmed Mauvviz, Daru alemi’l-kiitiib,
Riyad 2003, III, 86; Zeyla‘i, Cemaliiddin Ebtt Muhammed Abdullah b. Yusuf, Nasbiir-raye li-ehadisi’l-Hidaye,
Miiessesetii’r-reyyan, Cidde 1997, IV, 16.

89  Heyet, el-Fetaval-Hindiyye el-ma'rifetu bi’l-Fetava'l-Alemgiriyye, ngr. Abdiillatif Hasan Abdurrahman, Dari’l-
kiitiibi I-ilmiyye, Beyrut 2000, III, 208. Hanefi hukukgularin bu konudaki dayanag Hz. Aiseden nakledilen su ha-
berdir: Ummii Mithibbe adinda bir kadin Hz. Aige’ye gelerek soyle dedi: “Benim bir cAriyem vard1. Zeyd b. Erkam’a
veresiye 800% sattim. Zeyd onu satmak isteyince pesin olarak 600 satin aldim.” Bunun iizerine Hz. Aise bize don-
dii, “cok kétii alim satim yapmugsin. Zeyde haber ver, Allah onun Hz. Peygamber’le birlikte yaptig: cihadu iptal etti.
Ancak tévbe ederse o bagka” diye cevap verdi. Bunun tizerine kadin Aise’ye, “anaparami alip fazla kismi iade etsem
olur mu?” diye sordu. Aise de “kime rabbinden bir 6giit gelip vazgegerse, daha once yaptiklar: kendinedir.” (Bakara
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agisindan batil oldugu kanaatine varmiglardir. Bir diger ifade ile bu hukuk ekoliine
mensup hukukgular, ine satimini harama gétiiren yollari kapatma prensibi agisindan
degerlendirmisler ve sekil sartlar1 agisindan tam oldugu halde faize gotiirdiigii icin
s6z konusu akdi caiz gérmemislerdir.*® Nitekim bu hukuk ekoliine mensup Harasi
goriiniirde caiz olup fakat yasak olan bir sonuca gotiiren alim satimlarin tohmetten
dolay1 yasak oldugunu belirtir.”* Hanbeliler de meseleyi birinci akdin ikinci akde
vesile olmasi agisindan ele almiglardir.”> Buna gore ikinci akit faizli bir islem oldugu,
birinci akit de ona vasita kilindig: igin her iki akit batil sayilir.”® Zira ine satimini
goren tgilincii bir sahis, akdi tesis eden taraflarin gayelerinin, satilan ve tekrar geri
alinan mala sahip olmak degil fazlalig1 elde etmek oldugunu anlar.** Safii fukahés:
ise ine islemindeki iki satim akdini birbirinden bagimsiz ve ikinci satimi, birinci
satimin diginda bir akit olarak degerlendirdiklerinden sekil sartlarini tasiyan birer
muamele olduklar: takdirde her ikisinin de céiz olduguna hitkmederler. Nitekim
Imam $afii, boyle bir satista herhangi bir sakincanin olmadigin1 ve ikinci satimin
birinci satimdan farkli bir akit oldugunu belirtir.” Hatta Ciiveyni, iki akit s6z konu-
su oldugu siirece birinci akdi ikinci akde vesile olarak gormediklerini acik¢a ifade
eder.”® Bu mezhebe gore prensip olarak sekil sartlar1 bakimindan hukuka aykiri ol-
mayan muameleler hukuk bakimindan gegerlidir ve gegerli hukuki sonuglar dogue
rur. Bu ekolde ine satimi bu prensip dogrultusunda ele alinarak goriintirde hukuka
aykar1 bir husus bulunmadigindan hukuken gegerli addedilmistir.

Imam Safitnin bu goériisiinden onun, hukuki tasarruflarda neticeleri hi¢ goz
6niinde bulundurmadig1 sonucu ¢ikarilmamalidir. Zira o da diger imamlar gibi
harama ulagma maksadinin agik oldugu tasarruflari caiz gérmez. Satibinin dedia
gi gibi biitiin alim satim akitleri barindirdiklari maslahatlardan étiirii caizdir. Ine
satiminda yapilan ikinci satim akdi ile, -birinci akdin sagladig1 maslahattan ayri-
baska bir maslahat elde edilmektedir. Dolayisiyla her iki akdin birbirinden farkl
sonuglar vardir. Her ikisinin de sagladig1 netice maslahattir. Bu yiizden iki akit de
gecerlidir ve hukuki sonuglarini dogurur. Buna karsilik yasak olan bir neticeyi elde
etme kast1 ortadaysa bu durumda Imam $afii de boyle bir tasarrufu caiz gormez.”

2/275) ayetini okudu. Darekutni, Ali b. Omer, Siineniid-Darekutni, thk. Hasan Abdiilmiin‘im es-Selebi ve Abdiillatif
Hirzullah, Miiessesetiir-riséle, Beyrut 2004, III, 477.

90 Ibn Abdilberr, Ebt Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed en-Nemeri, el-Istizkdr, nsr. Abdiilmuti Emin Kal‘aci,
Darir’l-va'yi, Kahire 1993, XIX, 252.

91 Harasi, EbG Abdullah Muhammed, Serhu Muhtasari Halil, el-Matbaatu’l-hayriyye, 1307/1792, 1V, 1.

92 Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebtt Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi, el-Kdfi, thk. Abdul-
lah b. Abdillmuhsin et-Tirki, yy., III, 40.

93  Ibn Kayyim el-Cevziyye, Semsiiddin Ebt Abdullah Muhammed b. Ebti Bekr, Cami‘u’l-fikh, nsr. Yiisti Seyyid Mu-
hammed, Darir’l-vefa, 2000, IV, 334.

94  Ibn Kayyim, Cami‘w’l-fikh, IV, 326-327.

95  Safii, Umm, 1V, 73.

96  Ciiveyni, Imamii'l-Harameyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf, Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-Mezheb, thk.
Abdiilazim Mahmud ed-Dib, Dérirl-minhac, Cidde 2007, V, 311.

97  Satibi, el-Muvdfakat, s. 775; Fethi ed-Diireyni, Nazariyetu't-taassuf fi isti‘'mali’l-hak fil-fikh’l-Islami, IV. Bsk.,
Miiessesetu’r-risile, Beyrut 1988, s. 179-180.
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Nitekim bu hukuk ekoliine mensup Méverdi, Hanefi hukukgularin ine satiminda
karsilig1 olmayan bir fazlaligin meydana geldigini gerekge gostererek s6z konusu
satimin cdiz olmadig1 seklindeki gerekgelerine, her iki satim akdinin birbirinden
bagimsiz oldugunu ve dolayisiyla her akdin ayri bir karsiliginin bulundugu sek-
linde cevap vererek, karsiliksiz bir fazlaligin s6z konusu olmadigini ve akitlerin
birbirinden ayr1 akitler oldugunu belirtir.”®

Kanaatimizce ine satimina, faize ulagsabilmek kastiyla bagvuruluyorsa satimin
caiz olmamasi gerekir. Yani ine satimi dolayli yoldan faiz elde etmek igin yapilirsa
satim caiz degildir ve gegerli hukuki bir netice dogurmaz. Ciinkii boyle bir akit her
ne kadar gerekli sekil sartlar1 ihtiva ediyorsa da Islamda yasaklanan faize ulasmak
kastryla yapildig1 icin $ari‘in alim satim akdindeki kastina aykiridir. Fakat bu satim
akdi faiz alabilmek i¢in degil de bir mali veresiye olarak satin alan bir kimse, her-
hangi bir sebeple satin aldig1 bu mali pesin ve daha ucuz bir fiyatla satmak isterse
bu durumda bu kimse malin1 uygun gordigii fiyatla istedigi sahsa satabilmelidir.
Satacag1 sahis baska birisi olabilecegi gibi, satan sahis da olabilmelidir. Dolayisty-
la akitten once veya akit sirasinda herhangi bir fazlalik sarti ileri stiriilmeden bu
sekilde yapilan ine akdinin caiz olmasi gerekir. Buna gore boyle bir akdi yapmay1
adet edinmeyen bir kimsenin faiz kast1 olmaksizin vadeli olarak sattig1 bir maly,
daha ucuz bir fiyatla pesin olarak geri satin almasi caizdir ve dolayisiyla akit hukuki
sonuglar1 dogurur.

I[slam hukukunda caiz fiiller gayr1 mesru bir sonucu dogurmasi halinde
yasaklanir. Nitekim fukaha mesru olmayan sonuglara yol agan tasarruflar: gegersiz
saymaktadir. Mesela su¢lunun diigmana katilmasina yol agabilecegi diisiincesiyle
savag esnasinda bazi agir cezalarin infazi yasaklanmistir. Ciinkid cezanin uygulan-
mast, su¢lunun diigmana katilmasi gibi olumsuz bir netice dogurmaktadir. Iste bu
yiizden netice géz 6niinde bulundurularak hiikiim verilmistir. Islam hukukgulari
buna “Savas sirasinda el kesilmez™ hadisini delil gosterirler.'®

Kuranda Miisliiman bir erkegin Ehl-i kitabin muhsan hanimlariyla evlenmesi-
ne izin verilmistir (Maide, 5/5). Fakat Hz. Omer, Ehl-i kitap bir kadinla evlenmeyi
kamu yarari i¢in yasaklamistir. $6yle ki Medainde vali olan Huzeyfe'nin Yahudi
olan bir kizla evlenmesi iizerine iilke giivenligi endisesiyle Hz. Omer bu kizdan
ayrilmasini istemistir.’" Ayrica Ehl-i kitap kadinla evlenilmesi, beraberinde Miislii-
man kadinlarin evde kalmasina neden olmustur. Boyle bir tehlike belirdiginde Hz.

98  Maverdi, el-Havi, V, 289-290.

99 S e (&% Y Tirmizd, Ebt [sa Muhammed b. Isa b. Sevre, el-Camiu’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir, 1987,
¥, ts., “Huddd’, 20.

100 Sentsi, Itibaru’l-medlat, s. 153; Stideys, Kaidetu i'tibari’l-medlat, s. 67.

101 Hz. Osman’in Néile adinda Hristiyan bir kadinla ve Talha b. Ubeydullah’in da Yahudi bir kadinla evlendigi rivayet
edilmektedir. Detayl bilgi igin bk. Cessés, Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamu’l-Kuran, Istanbul 1335, s. 324-
325.
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Omer Ehl-i kitabin muhsan hanimlariyla evlenme iznini askiya almigtir.'> Hatta
giiniimiiz Islam hukukgularindan Raystini, giiniimiizde darulharbde oturan Ehl-i
kitap bir kadinla, Miisliiman bir erkegin evlenmesinin caiz olmadigini sdylemekte
ve dogacak ¢ocuklar iizerinde olumsuz etkisi olabilecegini de gerekce gostermek-
tedir. Raystni, boyle bir evliligi doguracagi olumsuz sonuglarindan o6tiiri caiz gor-
mez. Buna karsilik Islam {ilkesi vatandasi olan Ehl-i kitap bir kadinla evlenmekte
baoyle bir endise s6z konusu olmayacagi i¢in onunla evlenmeyi caiz gormektedir.'®
Ehl-i kitap kadinla evlenilmesine izin verilmesiyle elde edilmek istenen sonug, Ehl-i
kitap kadinlarin Miisliman olmalari ihtimalinin bulunmasidir. Fakat Ehl-i kitapla
evlenilmesi vasitasiyla elde dilen sonug kalktigindan dolay1 hitkiim de kalkmustir.
Buradan hareketle mubah olan bazi fiiller kamu yararini temin etme veya kamudan
zarar1 defetme amaciyla bir siireligine yasaklanabilir. Bir baska ifadeyle bir fiilin
caiz veya yasak olmasi bu fiilin yol actig1 ya da acacag sonuca baghdir. Soyle ki
fiilin dogurdugu sonug $ari‘in kastryla uyusuyorsa caiz, gelisiyorsa yasaktir.'™

Ayni yaklagim murisini 6ldiiren véarisin mirastan mahrum birakilmasi mesele-
sinde de s6z konusudur. Katil olan miras¢iy1 mirastan mahrum birakmadaki amag,
insanlar1 mirasgisi olduklar1 kimselerin malin1 bir an evvel ele gecirmek i¢in onla-
r1 6ldiirmekten uzak tutmaktir.'® Bagka bir anlatimla katil miras¢1 sayet mirastan
mahrum birakilmasayd: insanlar, bir an evvel mirasa sahip olmak i¢in varisi olacak
kigileri 6ldiirmeye kalkigirlardu. Iste katilin mirastan pay almasi, beraberinde béyle
bir stkint1 doguracagindan dolayi katil mirastan mahrum birakilmigtir.'* Zira fasit
bir sonucu kasteden kisi sayet bu sonu¢tan mahrum edilerek cezalandirilmazsa in-
sanlar boyle sonuglari elde etmek kastiyla hukuki olmayan bir takim tesebbiislerde
bulunabilirler.'””

Buradan hareketle miictehidin fiillerin neticelerini ve bu fiillere iligkin verecegi
hiitkmiin yol agacag1 sonuglar: takdir etmesi gerektigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla
miictehidin sirf serl hitkmii vermekle mesgul olmas: yeterli degildir; verdigi hitke
miin ne tiir sonuglara sebebiyet verdigini de hesaba katmasi sarttir. Ayrica herhangi
bir fiilin hangi maslahat i¢in mesru kilindigini veya mefsedetten otiirii yasaklandi-
gin1 da bilmesi gerekir. Zira belirli bir maslahat icin mesru olan ya da mefsedetten
dolay1 yasaklanan fiil bazen konus amacinin disinda bir sonug meydana getirebilir.
Miictehidin, ictihadinda biitiin bunlar1 hesaba katmasi dogru bir hiitkiim vermesi
bakimindan olduk¢a 6nemlidir.'® Dolayisiyla miictehidin, ictihadlarinda sonuglari

102 Sentsi, Ttibaru’l-mealat, s. 165-166, 262.

103 Ahmed Raysani, Makdsidu’l-makasid, es-Sebeketu’l-Arabiyye, Beyrut 2013, s. 125.

104 Diireyni, Nazariyetu't-taassuf, s. 166-169.

105 TIbni‘'n-Niiceym, Siraciiddin Omer b. Ibrahim, en-Nehru'l-faik serhu Kenzid-dekaik, thk. Ahmed Izz ve Anaye,
Darir’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2002, II, 318.

106 Stideys, Kdidetu i‘tibari’l-mealdt, s. 59.

107 Ahmito, Yusuf b. Abdullah, Mebdeu i‘tibari’l-medl fi’l-bahsi’l-fikhi, Beyrut 2012, s. 175.

108  Stideys, Kdidetu i‘tibari’l-mealdt, s. 63-64.
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gozetmesi gerekir. Baska bir anlatimla ictihadin doguracagi sonuglar géz 6niin-
de bulundurulmadan hiikiim verilmemelidir.'” Sedd-i zeréi‘ i¢in getirilen 6rneke
lere bakildiginda bu prensipte fiil ile, fiilin dogurdugu netice arasindaki iliskinin
dikkate alindig1 ve fiile neticesinin hitkmii verildigi acik¢a gorillmektedir.!® Hatta
sedd-i zerai, fiillerin sonuglarindan hareketle elde edilen bir prensiptir. Clinkii bu
prensipte fiilin asl itibariyle mesru olmasi nazari itibara alinmayarak fiil, yol actig1
sonucunun hitkmiinii almaktadir.'!

C.ISTIHSAN

Konumuz geregi burada istihsan prensibinin edille-i ser‘iyye arasinda yer alip
almamasini ve dolayisiyla konu hakkindaki ihtilaflar1 ele almayacagiz. Istihsanin
mabhiyetinin anlagilmasi i¢in tanimini verdikten sonra onu fiillerin sonuglarinin
dikkate alinmas1 agisindan s6z konusu edecegiz. Hanefilerden Abdiilaziz el-Buhari,
Kerhf'ye atfen istihsan1 “bir meselede daha kuvvetli bir sebepten dolay1 benzeri
meselelerde kabul edilen hitkmii vermekten vazgegmek™!? olarak tarif etmektedir.
Hanbeli fukahasindan Tafi de “6zel ser‘i bir delilden dolay1 bir meseleyi benzer-
lerinden ayirarak farkli bir hiikme baglamaktir”'”® seklinde tanimlarken; $atibi,
“kiilli delile mukabil ciizi bir maslahatin alinmasi™'* olarak tarif eder. Bu tanimlar-
da dikkat ¢ceken husus, miictehidin bir meselede benzerlerindeki hitkiimden vaz-
gecip baska hiikiim vermesi, yani istihsanda bulunmasi ya bir delile dayanmas1 ya
da maslahati g6z 6niinde bulundurmasidir. Usulciilerin 6zellikle bu duruma dikkat
cekmeleri istihsdnda bulunan fukahéanin yalnizca kendi arzu ve istekleri dogrultu-
sunda hareket etmediklerini, aksine bu prensip sayesinde hitkme baglanan mesele-
lerde Sari‘in kastin1 gozettiklerini gostermek igindir. Ornegin genel bir ilkeden haa
reketle verilen hiikiim maslahatin ortadan kalkmasina ya da mefsedetin meydana
gelmesine sebebiyet verdigi i¢in fakih bagka bir delile ya da maslahata binaen soz
konusu meseleye yeni bir hiikiim baglar.!"* Nitekim ¢agdas Islam aragtirmacilarin-
dan All4l el-Fasi istihsan prensibinin dayanag: olan bir delilin bulundugunu -ki
ona da “istihsanin vechi” dendigini- ve dolayisiyla istihsan hukuken dikkate alinan
bir husustan (muraccih) 6tiirii ¢atisan delillerden birisini digerine 6ncelemek oldur
gunu soyleyerek s6z konusu duruma vurgu yapmaktadir.'
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Abdiilmuhsin et-Tiirki, Miiessesetiir-risale, Beyrut 1990, III, 190.

114 Satibi, el-Muvafakat, s. 777.

115 Satibi, el-Muvafakat, s. 777.

116 Allal el-Fasi, Makasidu’s-seriati’l-Islamiyye ve mekarimuha, V. Bsk., Daru garbi’l-Islami 1993, s. 138.
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Istihsin delili, maslahat1 gergeklestirme ve mefsedeti defetme hususun-
da sonuglar1 g6z 6niinde bulundurma esasina dayanmaktadir.'”” Nitekim Maliki
fukahasindan Ibnu’l-Arabinin istihsani, “herhangi bir delili, gerektirdigi baz1 soe
nuglarindan 6tiirt kendisiyle ¢atisan bir delil sebebiyle terk etmektir” seklindeki
tanimu istihsan delilinin fiillerin sonuglarina itibar edilmesi esasi tizerine bina edi-
len bir prensip oldugunu gostermektedir. Satibi de istihsanla ilgili olarak onun, dei
lillerin gereginden ¢ikmadan, yine delillerin gerektirdikleri ve dogurduklar1 sonug-
lar1 g6z 6niinde bulundurmaktan 6te bir sey olmadigini sdyleyerek ayni duruma
vurgu yapmaktadir."'® Istihsanla ilgili hem usul hem de fur(’ eserlerde ¢ok ¢esitli
ornekler yer almaktadir. Burada konunun anlagilmasini saglayacak nispette birkag
ornekle yetinilecektir.

[slam’a gore bagkalarinin avret mahalline bakmak haramdir. Fakat tedavi
amaciyla avret mahalline bakilabilecegi hususunda icma bulunmaktadir. Istihsani
delil olarak kabul eden fakihler bu durumu istihsan prensibiyle gerek¢elendirmek-
tedirler. $oyle ki genel kurallara gore bir bagkasinin avret mahalline bakmak ha-
ramdir. Sayet bu genel ilkeden hareketle tedavi i¢in bile olsa haram oldugu ileri
stiriilse, bu hitkiim hayati olan bir maslahatin yok olmasina sebebiyet verecektir.
Iste genel ilkeden hareketle verilecek olan haram hitkmii doguracagi olumsuz neti-
ceden dolay: terk edilir ve doktorlarin, saglikli yagamalari igin tedavi ettikleri has}
talarin avret mahalline bakmalar1 caizdir.'”

Emanet birakilan malin zayi olmasi halinde genel kural, kendisine emanet mal
birakilan gsahsin (emin), kast1 ve kusuru bulunmaksizin emanet edilen malda meye
dana gelen zarar1 tazmin etmekle miikellef olmamasi yonitindedir. Bu kural gere-
gince terzi, tamirci gibi zanaatkarlara (ecir-i miisterek) dikilmesi veya tamir edil-
mesi i¢in birakilan mallarin zayi olmasi halinde bu zanaatkérlarin kusuru bulun-
madig1 zaman tazmin gerekmemektedir. Fakat fukaha genel kurala aykir1 hitkiim
vererek zanaatkarlarin, kendilerine birakilan mallarin zayi olmasi1 durumunda her
héliikarda tazmin etmekle miikellef olduklar: goriisiindedirler.'® Fakihlerin genel
ilkeye aykir1 hareket etmelerinin nedeni, zanaatkar kimselerin, tazminle sorumlu
tutulmamalarinin doguracagi olumsuz sonuglar1 goz oniinde bulundurmalaridir.
Ciinkii zanaatkarlar zamanla kendilerine birakilan mallar1 gerektigi gibi korumak
maktadirlar. Bunun da insanlarin zararina yol agtig1 ortadadir.

Araya alim satim1 da sonuglarin dikkate alinmasi esasi tizerine ¢oziime kavus-
turulan fikhi meselelerdendir. Ariyye alim satimi, agagtaki taze hurmanin, tartil-

117 Stideys, Kaidetu i‘tibari’l-meadldt, s. 42.
118 Satibi, el-Muvafakat, s. 778-779.

119 Siideys, Kaidetu i‘tibari’l-medldt, s. 42.
120 Satibi, el-Muvafakat, s. 778.
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madan kuru hurma ile degistirilmesine denilir. Bu satim akdi faizli islem oldugun-
dan dolay1 caiz olmamasi gerekir. Ciinkii yas hurmanin, kuru hurma karsiliginda
tahmini olarak satilmasi riba kapsamina girer. Zira ribevi mallarda ayni cinsten
iki malin esit olmayan miktarda birbirine karsilik olarak satilmasi durumunda
faiz s6z konusu olmaktadir. Fakat bu alim satim akdi, ona ihtiya¢ duyan her iki
tarafin da ihtiyaglar1 goz 6niinde bulundurularak caiz kilinmistir.”*' Bu hiikiimde
boyle bir akdin caiz goriilmemesi halinde insanlarin diisecekleri sikinti dikkate
alinmigtir.

D. HILAFA RIAYET (S5 31 )

Maliki fukahasindan Ahmed el-Kubab (6. 1377/779), hilafa riayeti “iki delilden
her birinin hitkmiinii ortaya koymaktir” seklinde tanimlamaktadir. $6yle ki miic-
tehid 6nce kendince kuvvetli (racih) olan delile dayanarak heniiz meydana gelme-
yen bir fiilin hitkmiinii belirler. Ancak fiil vuku bulduktan sonra hakkindaki zayif
(mercth) bir delile gore baska bir hitkiim verir.'> Buna gore hilafa riayet, ihtilafli
olan konu hakkinda kars1 goriisiin deliline riayet etmek demektir.'”® Dolayisiyla
ittifak edilen meselelerde hilafa ridyet prensibine bagvurulmaz. Zira ittifak konusu
olan meselenin delili disinda, baska bir delil dikkate alinmaz. Buna mukabil ihti-
lafl: olan meselelerde kars: tarafin goriisii dikkate alinir ve ona gore hitkiim verilir.
Hatta Maliki mezhebine gore delili zayif bile olsa kars1 tarafin goériisii goz oniinde

bulundurulur.'*

Fukaha bir meselenin hitkmiinii a¢iklarken kendisine muhalif olan fakihlerin
gorislerini de dikkate alir. Literatiirde buna hildfa ridyet denilir.’*® Ictihad ve fetva
faaliyetlerinde “sonuglarin da dikkate alinmas1” meselesi iizerine ¢alisan hukukgu-
lar fiillerin sonuglarinin dikkate alinmasi esast {izerine bina edilen prensipler ara-
sinda hilafa riayeti de saymaktadirlar. Konumuz miinasebetiyle hilafa ridyet prensi-
bi, sonuglarin goz 6niinde bulundurulmasi bakimindan ele alinacaktir. Hilafa ridyet
prensibini Maliki mezhebi disinda diger ti¢c mezhep hukukgular: teorik olarak ele
almamiglardir.””® Buna mukabil klasik fikih literatiiriinde boyle bir teorinin ¢erceh
vesini ¢izecek zengin bir malzeme bulunmaktadir. Nitekim Hanefi fakihlerinden
Haskefi, kadina dokunmanin abdesti bozmadigini, bununla birlikte hilaftan ¢ik-

121 Satibi, el-Muvafakat, s. 778.

122 Vengerisi, Ebuw’l-Abbas Ahmed b. Yahya, el-Mi‘ydrul-mu'rib ve'l-cami‘w’l-Magrib, Darw’l-garbi’l-Islami, Beyrut
1981, VI, VI, 388.

123 Velid, Ttibaru’l-ef 4l ve eseruhu’l-fikhiyye, s. 387; Dahil, Fetvd, s. 275.

124 Satibi, el-Muvafakat, s. 753.

125 Hilafa ridyetle ilgili tartigmalar hakkinda bk. Venserisi, el-Mi ‘ydru’l-mu‘rib, 377-381, 387.

126 Maliki mezhebi fukahasi arasinda hilafa ridyeti bir usul prensibi olarak kullanma hususunda ittifak yoktur. Onu
bazen kullandiklar: bazen kullanmadiklari belirtilir. Ali Cum'a Muhammed, el-Madhal ila diraseti’l-mezdhibi’l-
fikhiyye, Daru’s-selam, Kahire 2012, s. 184. Ayrica bk. Hacvi, Muhammed b. el-Hasan es-Se‘alebi el-Fési, el-Fikru’s-
sami fi tarihi’l-fikhi’l-Islami, ngr. Eymen Salih Saban, Dari’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1995, I-II, 455.
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mak i¢in boyle bir durumda abdest almanin mendup oldugunu soyler ve baska bir
mezhebin hilafina ridyetin Hanefi mezhebi ilkelerine gére mekruh bir durumu ge-
rektirmedigi siirece mendub oldugunu da belirtir.'"” $afii mezhebine gére mehrin
alt sinir1 yoktur. Zira mehrin verilmesinin gerektigini ifade eden ayetlerde malin az
veya ¢ok olusuna iliskin herhangi bir sinirlama getirilmemistir.'*® Fakat Safiflerden
Sirbini Ebti Hanife'nin muhalefetinden ¢ikmak i¢in onun gorisiinii dikkate alarak
mehrin alt sinirinin 10 dirhem olarak kabul edilmesinin siinnet oldugunu soyler.'*

Maliki mezhebine gore velisiz yapilan nikah akdi fasittir ve hi¢bir hukuki netice
dogurmaz. Malikiler bu hiikme “velisinin iznini almaksizin evlenen kadinin nikdhi
batildir, batildir, batildir”® hadisini delil gosterirler. Buna gore taraflarin hemen
ayrilmalar1 gerekir. Bunun yaninda bunlar birbirlerine miras¢1 olamaz, dogacak
gocugun nesebi sabit olmaz ve sihri hisimlik gerceklesmez. Fakat fasit nikah aka-
binde taraflar arasinda kari-koca hayati yasanmigsa, bu durumda miras hitkiimleri
cereyan eder ve dogacak ¢ocugun nesebi sabit olur. Tipk: sahih nikah akdi gibi
zifaftan sonra fasit nikah akdinden 6tiirii sthri hisimlik meydana gelir. Fasit nikédh
akdinin bu hiikiimlerde sahih nikéh akdi gibi addedilmesi, onun kismen sahih ka-
bul edilmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim yukarida gecen hadisin devaminda
“eger zifaf olursa kadin icin kocanmin kendisinden istifade etmesi karsihginda mehir
hakk: vardir”**' kismi bu duruma isaret etmektedir. $oyle ki bir bakima yasak olan
bir sey (velisiz yapilan nikah) sahih kilinmistir. Boylece sthhati hakkinda tartisma
bulunan nikéah akdindeki ihtilaf dikkate alinmis ve hiikiim buna gore verilmistir.
Zira fasit nikahta zifafin meydana gelmesi halinde akdin sahih olmasini gerektiren
mehrin verilmesi, gocugun nesebinin sabit olmasi gibi bazi hiikiimler akde terettiip
etmistir. Blitiin bunlar, fasit nikdh akdinin iptal edilmesi, yani ona herhangi bir
hitkmiin terettiip etmemesi halinde meydana gelmesi muhtemel daha agir mefse-
detlerin, yani sonuglarin géz dniinde bulunduruldugunu géstermektedir.'** Bagka
bir ifade ile bir meselede mezheplerin farkli goriisleri dikkate alinarak mefsedet
iceren sonuglar ortadan kaldirilmistir. Bu baglamda hilafa riayet prensibi fiillerin
sonuglarini dikkate alma esasindan kaynaklandigini séyleyebiliriz. Zira bu pren-
sipte fiillerin yol a¢tig1 sonuglar nazari itibara alinmaktadir.'*?

127 Haskefi, Muhammed b. Ali b. Abdurrahman, ed-Diirrii’l-muhtar serhu Tenviri'l-ebsar ve camiil-bihdr, thk.
Abdiilmun‘im Halil Ibrahim, Darirl-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2002, s. 25.

128 Mahalli, Ebti Abdullah Celaliiddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Ensari, Kenziir-ragibin fi serhi
Minhdci't-talibin, thk. Hisam b. Abdiilkerim el-Bedrani el-Mevsili, Daru Ibn Hazm, Beyrut 2012, III, 322.

129 Sirbini, Semseddin Muhammed b. Ahmed, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti me‘ani elfazi’l-Minhac, Déaru ihyai't-tiirasi’l-
Arabi, Beyrut ts., ITI, 291-292.

130 Jbb G2 Job G2 Iy G486 4 o) & S4S5 50 1 Ebl Davud, “Nikah, 20; Tirmizi, “Nikah’, 14.

131 o3l = & sl & s 08 Tirmizi, “Nikah’, 14.

132 Satibi, el-Muvafakat, s. 777.

133 Velid, Ttibaru’l-ef 4l ve eseruhu’l-fikhiyye, s. 397.



ictihad ve Fetva Faaliyetlerinde Olasi Sonuclarin Dikkate Alinmasi (i‘tibaru’l-mealat) | 207

E. HIYEL

Sonuglarin goz éniinde bulundurulmas: tizerine bina edilen esaslardan bir ta-
nesi de hile-i seriyedir. Sozliikte hile idrakin miikemmel olmasi, tasarruflarda hase
sas olma kudreti, kabiliyet, maharet demektir. Cogulu hiyeldir."** Hukuk dilinde
hile, dis goriiniis itibariyle hukuka wuygun, esas itibariyla batil olan bir islemin vasi-
ta kilimarak yasaklanmas bir sonucu elde etme ¢abasidir.'* Ornegin bir kimse faizli
muamele gibi yasak bir kaide ile karsilaginca, bu kéideye ridyete mecbur oldugu
i¢in bundan kurtulmak kastiyla ayn1 sonucu doguran ve seklen hukuka uygun bir
muameleden istifade ederek istedigi neticeye ulagsmaya calisir. Bu kimsenin boyle
bir muamele ile giittiigii gaye, seklen mesrti bir muamele vasita kilinarak yasak olan
faizli alim satima ulasmadir.

Ibn Astir, hileyi “hukuka karsi sorumluluktan kurtulmak kastryla gozetilen bir
amag i¢in, hukuk bakimindan yasak olan bir isin, caiz olan bir is seklinde ya da hu-
kuken muteber olmayan bir isin muteber olan bir is goriintiisiinde ortaya konulma-
st” olarak tanimlar. Ibn Astr, Islam hukukgularinin terminolojisinde hile sozctigii
mutlak olarak zikredildiginde bu anlamdaki hilenin kastedildigini belirtir."** Buna
gore dis goriiniis ve sekil bakimindan hukuka uygun bir tasarruf tesis edilir, fakat
glidiilen maksat ve takip edilen gaye hukuka aykiridir. Daha a¢ik bir ifade ile, seklen
hukuka uygun olan tasarrufla hukukun yasakladig: bir sonucu elde etme amaci s6z
konusudur. Bu durumdaki tasarrufun sonucu ser‘i kaideleri ¢ignemektir. Ornegin
zekét yikiimliliginden ¢ikmak isteyen bir kimsenin yilin dolmas: sirasinda
elindeki malini nisaptan diisiirmek i¢in bir kismini birisine hibe etmesi, hibeden
giidiilen gayeye ters diismektedir. Hibe asli itibariyle caiz olmakla birlikte zekéttan
kagmak i¢in yapilan hibe zekatin 6demesinin iptali sonucunu dogurmaktadir. Bu
ise bir mefsedettir. Boyle bir hibe i¢in verilecek hiikiim hususunda bu sonucunu da
dikkate almak gerekir. $atibi seri hitkiimleri diisiirmeye yonelik bu tiir hilelerin,
meydana getirdikleri sonuglar1 nazari itibara alarak batil oldugunu belirtir."*” Ni-
tekim Hanefi fukahasindan Eba Yusuf, “Allaha ve ahiret giliniine iman etmis bir
kimsenin, zekat1 menetmesi helal degildir. Yine bir kimsenin malinin boliinmesi ve
dolayisiyla zekattan diismesi igin malin1 bir bagkasina vermesi haramdir. Bagka bir
ifade ile birine deve, digerine sigir ve bir digerine de koyun vermekle malin zekat
nisabinin altina diistiriilmesi helal degildir. Hi¢bir sekilde ve hicbir sebeple zekatin
diigmesi i¢in hileye bagvurulmaz” der ve Abdullah b. Mes‘ad’un “zekéta engel olan
kimsenin miisliiman olmadig1 ve zekat: 6demeyen sahsin (cenaze) namazinin ki-
linmayacag1” seklindeki sozlerini de nakleder.'**

134 Ibn Manztr, Lisanul-Arab, X1, 185; Zebidi, Tacu’l- ards, XXVIII, 368.

135 (bUI G sd alll) s niy =l o1 ) Lo 20l s B Je L2 2 2l Satibi, el-Muvafakat, s. 435.

136 wisise o il dadl g dinn fos 3550 (3,2 dinn 2E Les ol ol ¢ Sl Les 5y50 3L sd g 0 s S0t Lo T Astin, Makasidu's-
seriati’l-Islamiyye, s. 353-354.

137 Satibi, el-Muvafakat, s. 776.

138 Ebt Yusuf, Yakup b. Ibrahim, Kitdbu’l-harac, Darir’l-ma'rife, Beyrut 1979, s. 80.
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Sonug olarak soylemek gerekirse, kisinin kanun namina bulundugu muamele,
ser‘i bir hitkmii ihlal etmeye yonelik ise bu muamele tesirsiz birakilir ve bu sekilde
hileye basvuran kisinin hilesinden istifade etmesi engellenir. Bu yiizden ser‘ bir
hitkmii ihlal eden muamelelere hitkiim baglanmaz. Boylece tasarruflarin gegerlili-
gi hususunda kisinin hilede bulunmay1 kastedip etmemesi, yani tasarruflarla elde
edilmek istenen sonu¢ goz 6niinde bulundurulmalidir.

F. ZARURI FIILLERIN YAPILMASI HALINDE ORTAYA CIKACAK
OLUMSUZ DURUMLARA RIAYET ETMEMEK

Sonuglarin goz 6niinde bulundurulmas: esasindan hareketle elde edilen kai-
delerden birisi de zariiri bir seyin yapilmasi sirasinda ser‘i olmayan bazi hususlarin
ortaya ¢ikmast soz konusu olursa miimkiin mertebe gayri mesrudan uzak durmak
sartyla zariiri olan bu seyin yapilabilmesidir. Yani maslahatlar1 gerceklestirmek
i¢in gayr1 mesru olan bir takim mefsedetlerden &tiirti zartri olan fiillerin yapalt
masinda herhangi bir sakinca yoktur. Mesela helal kazang yollarinin tikandigs; ha-
ram ve siipheli yollarin bol oldugu bir zamanda kisinin, evlilikten sonra ailesinin
gecimini temin etmeye calisirken caiz olmayan bazi yollara diisecegi endisesi bu
kisinin evlenmesine hukuki agidan engel teskil etmez. Zira evlenme sonucunda
meydana gelme olasilig1 olan mefsedet -ki o da harama diigme korkusudur- evlen-
meme halinde gerceklesecek mefsedetlere -ki o da zinaya diisme, neslin kesilmesi
gibi durumlardir- yol agacaktir. Hatta $atibi kendi donemi ile ilgili olarak 6zellikle
harama diisme endisesiyle evlilikler terk edilecek olursa nikah diye bir akdin olma-
yacagini ve boyle bir miiessesenin temelden ortadan kalkacagini sdylemektedir.'*
Boylece zarfiri fiiller, yapilmasi durumunda gayr1 mesru durumlar s6z konusu olur
endisesiyle terk edilmez. Buradan hareketle bu kaidenin, amellerin yol agacag1 soe
nuglarin dikkate alinmast esasi iizerine bina edildigi s6ylenebilir. Dolayisiyla hiis
kiim verirken mutlak surette sonuglarin géz 6niinde bulundurulmasi gerekmekte-
dir ki §ari‘in maksadina uygun bir sekilde hareket edilmis olsun.

V. EL-ICTIHADU’L-MEALIT (JU sig1)

Yaptigimiz arastirmalara gore giiniimiiz Islam hukukgularindan Sentsi ilk ola-
rak el-ictihddu’l-meali (JW s4=Y)) kavramini kullanmigstir. Ancak agik bir sekilde
mahiyetine iligskin bilgi vermemektedir. Buna mukabil sézlerinden bu kavramdan
neyi kastettigi anlagilmaktadir. $oyle ki el-ictihadu’l-meali, ash itibariyle caiz olan
herhangi bir tasarrufun bir mefsedeti gerektirmesi veyahut bir maslahatin yok ol-
masina sebep olmasi durumunda yasaklanmasina denilir."* Buna gore miictehid,

139  $atibi, el-Muvafakat, s. 779.
140 Sentsi, Ttibaru’l-mealdt, s. 355.
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hitkiim istinbatinda bulunurken ictihad konusu olan vakiay1 kendisini ¢evreleyen
sartlar1 ile birlikte bu vakiaya iliskin verecegi hitkmiin yol agacagi muhtemel sonug-
lar1 da gozetmelidir. Dolayisiyla ictihadda bulunan fakih, ictihadinin doguracag:
sonuglar1 da géz 6ntinde bulundurmalidir. Zira Sari‘ sonuglar1 gozettigi gibi onun
namina hitkiim veren miictehidin de onlar1 dikkate almasi gerekir.'*!

Sonuglarin dikkate alinacagi hususunda genel hatlariyla fakihler farkli diistin-
mez. Aralarindaki ihtilaf ise, meseleler bazinda sonuglarin géz 6nitinde bulundu-
rulmasi hususundadir.'*? Zira ictihadda Sari‘in maksadinin gozetilmesinin gerekli
oldugu goriisiinde olan fakuh4nin ayni zamanda sonuglar1 da dikkate aldig1 goriig
lir. Fukahanin ¢ogu ictihad faaliyetinde bulunacak fakihin makasid ilmini bilmesi
gerektigini ifade etmektedirler. Nitekim Safii fakihlerinden Ciiveyni, Imam Safitnin
dayanaklarinin 6nce Kuran sonra sirasiyla miitevatir ve ahad haberler, tahsise ugu
ramamis olma sartiyla Kuranin zahiri, miitevatir ve ahad haberin zahiri seklinde
bir siralamasinin oldugunu belirttikten sonra, sunlari kaydeder: “Imam Safii aragt
tirma konusunun hitkmiinii bu kaynaklarda bulamazsa hemen kiyasa dalmaz; hu-
kukun kiilli kaidelerine ve genel maslahata bakar” Bu noktadan hareketle Imam
Safii, birisinin izerine agir bir madde atarak 6ldiiren kisinin kisas edilecegini soy-
ler. Zira bu katilin kisas edilmemesi caydiricilik ilkesini yok etmektedir. Sayet genel
bir maslahat da bulamazsa icmaa bagvurur...'* Giiniimiiz [slam hukukgularindan
Ahmed Raystini, Ciiveyni’nin Imam $afi'nin dayanaklarina iliskin verdigi bilgilern
den hareketle, onun bagvurdugu dayanaklarinin siralamasindan ziyade asil 6nemli
olan hususun, dért mezhep kurucular: arasinda mesélihe ve makasida en az daya-
nan Imam $4fii olmasina ragmen, onun ictihad metodunun hukukun kiilli kaidelee
rine ve genel maslahatlarina dayanmasi oldugunu séyler. Bir bagka deyisle hukukun
genel makasidini géz 6niinde bulundurup ona gore hiikiim vermesidir. $u hususun
altin1 gizmek lazimdir: $afii usulciilerin, Imam Safitdeki ictihad yontemine iligkin
bu ifadeleri, ictihad i¢in makasid-1 seria bilgisinin zimnen sart kosuldugunu gost
termektedir.'** Ayn1 mezhebe mensup Ibnii’s-Siibki de, miictehidin bilmesi gereken
dil, usul, belagat gibi ilimleri sayarken onu “bu ilimlerin kendisinde meleke hali-
ne geldigi, ser! kaidelerin ¢ogunu kusatan ve $ari‘in maksadini anlayacak ol¢iide

bunlari kullanabilen kisidir” seklinde tanimlayarak ayni durumu ifade etmektedir.'*

Cagdas Islam hukukgularindan Allal el-Fasi, makésidin 6nemine binaen sunlar1
kaydetmektedir: Makasid-1 seri‘a, Islam hukukunda yasama ve yarginin kaynagdir.

141 Velid, Ttibaru’l-ef 4l ve eseruhu’l-fikhiyye, s. 502.

142 Sendsi, Ttibaru’l-mealdt, s. 355.

143 Ciiveyni, Imami'l-Harameyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf, el-Burhan fi ustli’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib,
yy.» 1399/1978, s. 1338.

144 Raysini, Nazariyyetii'l-makasid inde’l Imam es-Satibi, s. 356.

145 Siibki, Taceddin Abdiilvehhéb b. Ali, Cem’l-cevami® fi ustili’l-fikh, 11. Bsk., Darir’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, s.
118.
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Zira o, Islam hukukunun 6z kaynaklarindandir. Hatta nasslarla ¢oziime kavustuu
rulmus meselelerde bile etkili olabilmektedir. Nitekim Hz. Omer’in kitlik yilinda
hirsizlik cezasini uygulamamasi tamamen makasidi goz 6niinde bulundurmasindan
dolayidir. Zira Séri‘in hirsizlik cezasindaki kasti haksizlik edenleri cezalandirmak
ve onlar1 bu haksizliktan caydirmaktir. Zor durumda olan hirsiz, haksizlik etmis
sayllmaz. Ciinkii haksizlik eden, zengin olup da etrafinda a¢ insanlarin bulundugu
halde onlara yardim etmeyen kimsedir."* Hirsizin cezasi nassla belirtildigi halde
kitlik zamaninda hirsizlik eden kisiye Hz. Omer’in makasid-1 seri‘ay1 goz 6niinde
bulundurarak ceza uygulamadigini goriiyoruz. Buradan hareketle ictihadin sonuge
larla saglam bir bag1 bulundugunu séyleyebiliriz. Buna gore miictehid bir fiille ils
gili hitkiim verirken sonuglar1 nazar-1 itibara almadan bu fiilin yasak veya mesru
oldugunu sdylememelidir. Zira maslahat diisiincesiyle mesru oldugu séylenen bir
tiilin mefsedete yol agma ihtimali oldugu gibi mefsedetin ortadan kaldirilmasi i¢in
yasaklanan fiilin de daha biiyiik bir maslahatin elden kagmasina sebebiyet verebilir.
Dolayisiyla ictihad edip hiikiim veren miictehid veya fetva veren miifti hitkiim ve
fetvalarinin konusu olan fiillerin yol agtiklar: sonuglari da hesaba katmalidir."*” Ni-
tekim Satibi, hem kullarin maslahatlarini bilen hem de lafizlar: dikkate alan fakihin
ictihad ehliyetine sahip oldugunu, rabbani, hakim, ilimde riistth sahibi, alim, fakih
ve dkil sozctikleriyle isimlendirildigini ve boyle bir fakihin, kendisine soru soran
kimsenin 6zel durumunu dikkate alarak cevap veren ve sorulara cevap vermeden
once cevabinin yol agacag1 sonuglari da goz 6niinde bulunduran kimse oldugunu
belirterek'® miictehid ve miftinin cevaplarinin doguracagi muhtemel neticeleri
dikkate almalar1 gerektigine isaret etmektedir.

Fukahéanin, fetvanin zaman, mekan ve kisiye gore takdir edilecegini soyleme-
si “sonuglarin dikkate alinmas1” ilkesiyle iligkilidir. Ciinkii bu ilke zaman, mekéan
ve kisilerin durumlarini bilmeye baglidir. Bunlar1 goz 6niinde bulunduran mifti,
fiillerin sonuglarini ve bu fiiller i¢in verdigi fetvanin neticelerini takdir edebilir.'*
Dolayisiyla miiftinin yalnizca konu hakkindaki ser‘i nasslar1 ayrintili bir sekilde
bilmesi fetva vermesi i¢in yeterli olmaz, ayn1 zamanda giiniin sartlarini ve fetvasi-
nin ne tiir sonuglara yol agacagini da hesaplamasi sarttir. '*° Bir bagka ifade ile miic-
tehidin, ictihadinda sonuglar1 gozetmesi gerekir ve kisinin kastina bakmaksizin bir
tiile, varacag1 sonuglara gore izin vermeli ya da onu yasaklamalidir.”®' Buna gore

146  Allal el-Fasi, Makasidu's-seriati’l-Islamiyye, s. 55-56.

147 Velid, Ttibaru’l-ef 4l ve eseruhu’l-fikhiyye, s. 510.

148  Satibi, el-Muvafakat, s. 788-789.

149 Raysini, Nazariyyetii'l-makasid inde’l Imam es-Satibi, s. 383. Bir konuda ictihad eden miictehidin vakiay1, zama-
nin sartlarini ve ictihadinin yol agacag sonuglar: dikkate almasi gerektigine iliskin daha fazla bilgi i¢in bk. Velid,
Ttibaru’l-ef 4l ve eseruhu’l-fikhiyye, s. 518-519.

150 Ahmet Yaman, “Giincel Bazi Ornekleri Baglaminda Fetvada Kaynak ve Yontem Sorunu Uzerine”, SUIFD, sy. 28,
2009, s. 12.
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fetva veren fakihin yalnizca ser‘i nasslar1 ayrintili bir sekilde kavrayan bir hukuks
¢u olmasi yetmez, ayni zamanda hem insanlari ve 6zelliklerini hem de toplumsal
olaylar1 ve olas1 sonuglari iyi bilmesi gerekir.'”> Buna goére miifti, verdigi hitkmiin
mistefti hakkinda ne tiir sonuglara yol acacagini da hesaba katarak durumuna
uygun olarak hitkiim vermelidir."* Hatta $atibi miictehidin, ictihad1 neticesinde
vardig: hitkmiin fitneye sebebiyet verecegi bir zamanda agiga vurmasinin dogru
olmadigini su sozleriyle ifade etmektedir: “Konuyu dnce Islam hukuku prensiple-
rine arz edeceksin. Sayet sahih ise, bu durumda da zamanin sartlarina nispetle ne
tiir sonuglara yol agacagina bakacaksin: Varilan hitkmiin anlatilmasi bir mefsedete
neden olmayacaksa, bu defa kendi zihninde onu akil sahiplerine arz etmen duru-
munda sayet kabul edecekleri kanaatine varirsan insanlara anlatabilirsin; yok eger
kabul etmeyeceklerini diisiintirsen ser‘i ve akli maslahata uygun olan, bu hitkiim
hakkinda siikat etmendir”>*

Nitekim Mustafa ez-Zerka, recm cezasiyla ilgili rivayetlerin sahih oldugunu ve
dort mezhep imaminin recmi kabul ettigini belirtir. Fakat onlardan farkli olarak
Hz. Peygamber’in, bu cezay1 hadd degil, ta'zir cezasi olarak uyguladig: kanaatini
tagidigini soyler. Hz. Peygamber, kendi doneminde yaygin olan cahiliye zinasin
ortadan kaldirmak i¢in muhsanin bekara gore daha agir bir sekilde cezalandirilt
masini uygun gormiistiir. Buna gore diger ta’zir cezalarinda oldugu gibi bu cezanin
uygulanmas: da devlet baskaninin takdirinde olmalidir. Dolayisiyla devlet bas-
kan1 uygun goriirse bu cezay: uygular, aksi takdirde celde haddiyla yetinir. Bas-
ka bir ifade ile zamanin sartlarini, zinada bulunan sahsin durumunu ve ihtiyaci
g6z oniinde bulundurarak maslahata uygun hareket edecektir. Zerka, sozlerinin
devaminda giiniimiizde bu denli agir bir cezanin uygulanmasi durumunda Islam
diismanlarinin, [slam’a saldirmalarina sebebiyet vereceginden ve olumsuz tepkilere
yol agacagindan otiirli uygulanmasinin uygun olmadigini séyleyerek'** sonuglarin
dikkate alinmasi gerektigine isaret etmektedir.

Buna gore caiz olan bazi fiiller yapilmas: halinde sayet kamuoyunda fitne ve
infiale sebep olacaksa bu tiir fiillerin cevazinin askiya alinmasi netice bakimin-
dan daha uygundur. Nitekim bazi Maliki fakihlerinin, necis oldugu bilinmeyen bir
ayakkabiyla namaz kilmanin sahih oldugunu, fakat giiniimiizde ayakkabiyla namaz
kilmanin uygun olmadigini, 6zellikle biiyiik camilerde halk nezdinde (girkin bir
hareket sayildigindan dolay1) bityiik bir mefsedete sebebiyet verecegini ve temizlige
riayet etmeyen insanlarin da camilerde namaz kilmalarina yol agacagini sdylemesi'*

152 Yaman, “Giincel Baz1 Ornekleri Baglaminda Fetvada Kaynak ve Yontem Sorunu Uzerine’, s. 13.

153 Velid, Ttibaru’l-ef 4l ve eseruhu’l-fikhiyye, s. 508.

154 Satibi, el-Muvafakat, s. 772.

155 Mustafa ez-Zerka, Fetdvd, Daru’l-kalem, Dimagk 2010, s. 392-395.

156 Hattab er-Ruayni, Ebti Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman el-Magribi, Mevahibw’l-celil li serhi
Mubhtasar: Halil, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1995. I, 203.
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verilecek fetvanin kamuda meydana getirecegi rahatsizliklarin dikkate alinmasi ge-
rektigine isaret etmektedir. Dolayisiyla toplumsal realiteye ve insani gergege ters

diisen hiitkiimler ve diizenlemeler toplum tarafindan kabul gérmez.'”’

Abdullah b. Mestd Minada namazin kasredilerek (kisaltilarak) kilinmas ge-
rektigi goriistindeydi. Hz. Osman namazlar1 orada kasretmeksizin tam olarak kil-
dirinca, Ibn Mes‘td Hz. Peygamber, Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ile iki rekat kildigin
soyleyerek buna itiraz etmis, fakat ardindan da ona uyarak tam kilmist1. Kendisine,
Hz. Osman’a itiraz ettin, fakat sen de dort rekat kildin sorusuna, ibn MesGd’un
“kars1 ¢ikmak kotii sonuglara yol agar” seklindeki cevabi'*® ayni amaca yoneliktir.
Dolayistyla miictehid nassin tatbik alanina bakmalidir ki kendisinden beklenen he-
defi gergeklestirip gerceklestiremedigi ortaya ciksin. Ayni zamanda yeni olaylar:
hitkme baglarken veya fetva verirken hitkmiin ve fetvasinin yol acacagi sonuglara
bakmadan acele etmemelidir.”

Ayrica Klasik fiirG-1 fikih miidevvenatinda sonuglar gozetilerek meselelerin
hitkme baglandigini gosteren ornekler vardir. Malum oldugu iizere kendileriyle
evlenilmesi haram olan kadinlarla (muharremat) yapilan evlilik batildir'® ve dola-
yistyla higbir hukuki netice dogurmaz. Buna karsilik Eb{i Hanife boyle bir evliligin
batil sayilmasi durumunda dogacak ¢ocugun babasiz kalacagini géz 6ntinde bub
lundurarak evlenmeleri ebedi olarak haram olan bir kadinla bilerek veya bilmeye-
rek yapilan nikah akdinin fasit oldugu goriisiinii savunur'®' ve akdin batil sayilmasi
halinde dogacak ¢ocugun babasiz kalacagini da gerekge gosterir.'®> Hukuk-i Aile
Kararnamesi de Ebi Hanife'nin goriisiinii kabul etmis ve “nikdhlarimim memnui-
yeti 13, 14, 15, 17, 18, 19’uncu maddelerde beyan olunan kadinlardan birini nikdah
fasiddir™®® seklinde kanunlagtirmigtir.

Aslinda ictihadda bulunurken veya fetva verirken sebep-sonug iliskisinin dik-
kate alinmasi gerekmektedir. Zira sebeplerin hukuki hitkmii, sonuglarinin hitkmiie
ne tabidir. Satibi, “esyanin haram veya helal olmasi sonuglarina baghdir” diyerek

157 Sahlp Beroje, Giiniimiiz ve Islam Ceza Hukukunda Af, Fecr yaylnlarl, Ankara 2013, 5. 277-278.
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«ﬂ Dol 106 il el ok e el (@53 L= Ebtt Davud, Menasik, 76. Abdullah b. Mes‘dd’un Hz. Osman'a
uymasi, miiftinin farkli bir kanaatte olmast halinde bile devlet bagkaninin tercihine uymas: gerektigine iliskin delil
olarak da zikredilir. Bu hususta daha fazla bilgi i¢in bk. Ahmet Yaman, “Fetva ve Mezhep Fetva Usulii ve Tarihinin
Tartismali Bir Konusu Olarak Fetva-Mezhep Iliskisi’, MUIFD, sy., 48, Haziran 2015, s. 17.

159 Miisfir b. Ali b. Muhammed el-Kahtani, Menhecu istinbati ahkami'n-nevazili’l-fikhiyyeti’l-mudsira, 11. Bsk., Daru
fbn Hazm, Beyrut 2010, s. 333.

160 Nisa, 4/23.

161 Ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddiil-muhtir alad-Durri’l-muhtar serhi Tenviri’l-ebsar, Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, Beyrut 1998, V, 158; Vehbe Zuhayli, el-Fikhw'l-Islami ve edilletuhu, 11. Bsk., Dariv'l-fikr, Dimagk 1985, VII,
111.

162 Ibnirn-Niiceym, Zeyniiddin Ibrahim, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzid-Dekaik, el-Matbaatu’l-ilmiyye, ts., III, 183-184.

163 Hukuk-i Aile Kararnamesi, md. 54.
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bu hususa vurgu yapmaktadir.'®* Dolayisiyla bir takim olumsuzluklarin meydana
gelmesine sebep olabilecek tasarruflarin yasaklanmasi hukukun ruhuna uygun
diigmektedir. Nitekim fikih eserlerinde gayr1 mesru sonuglara gotiirecegi belli olan
bazi mubah, hatta tesvik edilen fillerin yasaklanmasiyla ilgili 6rneklere rastlanir.
Mesela hediye verme mesru bir fiil iken haksiz hiikiim vermesine yol agacagina
kuvvetle muhtemel oldugu diisiincesiyle hakime hediye verilmesi ve onun da kabul
etmesinin yasak sayilmasi'® sonuglarin dikkate alinmasi1 bakimindan 6nemli ka-
rarlardandir. Aslinda birgok meseleye bakildiginda sonuglara riayet edildigi go-
riilmektedir. Ornegin sahabenin, bir taraftan yagh olan kimseye oruclu iken esini
opmesi hususunda ruhsat tanimasi, 6te taraftan benzer durumda olan geng kisiye
Opmeyi yasaklamasi'® sonuglar1 géz oniinde bulundurmaktan bagka bir sey deb
gildir. Zira boyle bir durumda yaslh ile geng olan kimselerin durumlar1 farklidir.
Sonuglara itibar edildigine gore hitkiim ve fetva verilirken fetva konusu olan fiiller,
yol agacag1 sonuca gore mesru veya gayrt mesru sayilmalidir. Ciinkii bunlar aslen
megsru tasarruflar olsa bile gayr1 mesru bir sonug¢ dogurdugunda ya da yol agtiginda
bu tasarruflarin yasaklanmasi gerekir. Ayrica bazi tasarruflar, farkls sartlarda farkls
sonuglar dogurabilecegi gibi ayni sartlarda maslahat ve mefsedet bakimindan degi-
sik sonuglar da meydana getirebilir. Bu farkliliklar tasarrufun gegerliligi hususunda
etki ettiginden bunlarin dikkate alinmasi gerekmektedir. Cagdas arastirmacilardan
Said Ramazan el-Batinin hukuki islemlerin sthhat sartlarinin, niteliklerinin ve bu
islemlerin dogurduklar1 neticelerin farkli farkli olmasini, muamelelerin insanlar
icin maslahat1 gerceklestirmeye yonelik olduguna delil gostermesi'® bu anlayist
yansitmak bakimindan 6nemlidir.

Mezhebin istikrar bulmasindan sonra gelen Hanefi fukahéasi zamanin, 6rfiin ve
maslahatin degismesine bagli olarak, mezhep imamlarinin goriisleri arasindan, igin-
de yasadiklar1 zamana ve toplumsal sartlara daha uygun bulduklar: goriisii tercihte
tereddiit etmemislerdir. Hatta gerektiginde Hanefilerce on yedi yerde Imam Ziifer'in
goriisii benimsendigi gibi mezhebin ikinci halkasindaki 6nderlerin goriislerinden
de istifade etmislerdir.'*® Nitekim Hanefi mezhebine gore ezan, hac, imamlik, Kur'an
ve fikih 6gretmeye karsilik {icret almak caiz degildir. Clinkii Miisliimanlar dini ola-
rak yapmak zorunda olduklar: gérevlere karsilik iicret alamazlar. Buna karsilik bazi
Hanefi fukahasi, insanlarin dini hususlarda gevsediklerini ve dolayisiyla ticret alin-
mamas! durumunda Kuran 6gretiminin inkitaa ugrayacagini gerekge gostererek
istihsan prensibine gore Kur'an 6gretimine karsilik {icret almanin caiz oldugunu

164 Satibi, el-Muvafakat, s. 585.

165 Merginani, Hidaye, I1I-1V, 114. .
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167 Ramazan el-Buti, Davabitu’l-maslahat, s. 94.

168 Yaman, “Fetva ve Mezhep Fetva Usulii ve Tarihinin Tartismali Bir Konusu Olarak Fetva-Mezhep iliskisi’ s. 20.
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belirtmektedirler.'®® Goriildiigii iizere onlar, dini hizmetler karsiliginda iicret alma-
nin caiz olmamasi halinde meydana gelebilecek olumsuz neticeyi géz éniinde bu-
lundurmus ve buna gore hitkiim vermislerdir. Nitekim Serahsi, Belh fukah4sindan
bir kisminin bu goriisii savunduklarini naklettikten sonra “zamanin sartlarina gore
hiikiimlerin degisebilecegini” belirterek'”* bu duruma isaret etmektedir.

Bu bilgilerden hareketle miictehidin, miikelleflerden sadir olan bir fiile, bu
fiilin doguracag: neticeleri géz oniine almadan hiikiim vermemesi gerektigi an-
lagilmaktadir.'”* Dolayisiyla miictehid veya miifti, yalnizca zahire bakarak yorum
yapma gorevini yerine getiremezler. Ciinkii menfaat ve mefsedetlerin ¢atigmasi
halinde onlarin gorevleri bunlarin degerlendirilmesi ve sonu¢ bakimindan daha
yararl olaniyla ¢6ziim getirmeleri ya da genel anlayisa gore mefsedeti yarara tercih
etmeleridir. Zira sosyal hayatin diizenini saglamak i¢in kurallar koyan hukukun,
yoneldigi hedefler ve gerceklestirmek istedigi amaglar vardir. Sari‘ tarafindan bu
kurallar vazedilirken bir takim amaglarin 6ngoriildiigii agik bir gergektir. S6z ge-
limi faizli bir muameleyi yasaklayan Sari‘in bu yasag1 koymadaki amaci insanlarin
birbirlerinin malin1 haksiz yollarla yemelerini 6nlemektir. Aile hayatiyla ilgili ku-
rallar belirlenirken insanlarin, nesillerini devam ettirmeleri, huzurlu ve mutlu bir
hayat yasamalar1 gibi amaglar goz 6niinde bulundurulmustur.

Sunu dabelirtmek gerekir ki ictihad ve fetva hususlarinda sonuglarin gozetilmesi
metodu miictehide ve miiftiye genis bir alan tanimaktadir, fakat onlarin gorevi so-
nuglar1 géz 6niinde bulundurmakla birlikte nasslara bagh kalmalaridir. Sonuglara
dikkat edilerek meseleleri hitkme baglamak miictehidden miictehide, miiftiden
miiftiye degisebilir. Bu nedenle bu metodun, bazi belirsizlikleri tasidig1 da unutul-
mamalidir. Dolayisiyla sonugla - nass arasindaki iliski tizerinde durmak gerekir. Bu
sekilde miictehid ve miiftinin izleyecekleri yol belirlenmis olur. Buna gére nassla
celisen neticelerin esas alinmasi batildir. $6yle ki konu hakkinda nass varsa, nassin
bulundugu yerde neticeye dayali ¢oziimlere itibar edilmez. Sunu da ifade etmek
gerekir ki ictihad ve fetva faaliyetlerinde sonuglarin dikkate alinmasini objektif
esaslara baglamanin hukuk giivenliginin ve hukuki istikrarin saglanmasi agisindan
6nemi inkar edilemez. Nitekim menfaat ve mefsedet kavramlari belirgin degildir.
Ayn belirsizlik sonuglar bakimindan da s6z konusudur. Dolayisiyla sonuglar go-
zetilerek yapilan ictihad ve fetva faaliyetlerini, nadiren meydana gelen sonuglarin
dikkate alinmamasi, sonuglarin ser‘i maksatlara ters diismemesi, onlara riayet eta
menin daha kuvvetli bir maslahati ortadan kaldirmamasi gibi sartlarla zapturapt
altina almak gerekir.

169 Merginani, Hidaye, III-1V, 269; ibn Abidin, Muhammed Emin, “Nesru’l-‘arf fi bindi ba'drl-ahkam ale’l-‘urf”,
Mecmiiatu’r-Resdil-i Tbn Abidin, ‘Alemu’l-kiitiib, ts., II, s. 125-126.

170 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 37.
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[slam hukukunda yarar igeren tasarruflar mesru kilinirken mefsedeti
kapsayanlar ise yasaklanmuigtir. Bir tasarrufun mesru sayilip sayilmamasi onun yol
agtig1 sonucun mesru olup olmamasina baglidir. Dolayisiyla ictihadda bulunurken
miictehidin, ictihadinin yol agacagi sonuglara dikkat etmesi gerektigi kanaatinde-
yiz. Bir tasarruf baslangigta olmasa bile, devaminda mefsedete yaklastik¢a hitkiim
de ona gore degisiklige ugramalidir. Zira hayat ayni seyir icerisinde siirmez. Top-
lumda gelismelerin ve degismelerin bulunmasi her zaman rastlanan bir durumdur.
Dolayisiyla nass ile izin verilen bazi tasarruflar istenilen sonuglarin disinda mesru
olmayan neticeler dogurabilmektedir. Iste hitkiim veya fetva verecek fakih de bu
duruma dikkat ederek hiitkiim veya fetva vermelidir. Daha acik bir ifade ile so-
nuglar dikkate alinarak karar verilmelidir. Hukuki islemlerin gecerliligi hususunda
tercih edilecek sonug, Islam’in dikkate aldig1 sonuglara ters olmamalidir. Nitekim
sonuglarin goz 6ntinde bulunduruldugunu gosteren sahabe ictihatlari, 6zellikle Hz.
Omer’in fetvalar1 6zel bir yere sahiptir. Mesela Hz. Omer’in Kur’anda Ehl-i kitaptan
olan kadinlarla evlenme miisaadesi yer aldig1 halde, bu miisaadenin kullanilmasiy-
la ilgili olarak tespit ettigi Miisliiman kadinlarin evde kalmasi gibi baz1 sakincali
sonuglardan dolay1 bu konuda yasak koymasi bunun giizel 6rneklerindendir. Ay-
rica bundan devlet bagkaninin toplumun yararini temin amaciyla baz1 mubahlar1
yasaklama yetkisine sahip olduklarini da anlamaktayiz.

Buna gore verildigi donemdeki maslahata ve amaca ulagtirmayan, aksine mefse-
dete ve suistimallere yol agan hiikiimler disinda, bagka bir hiikiimle fetva verilebilir.
Ornegin taraflarin haklarini ispat edip korumak amaciyla gerekli goriilen iki sahidin
bulunmasi kii¢iik toplumlarda yeterli goriilmiistiir. Fakat giiniimiiziin kalabalik topa
lumlarinda evlilik akdini ilan etmeden yalnizca iki sahidin hazir bulunmasini yeter-
li gormek bir takim haklarin kaybolmasina neden olabilir. Dolayisiyla giiniimiizde
nikah akdinin ilan edilmesi, hatta tescil edilmesi sart kosulabilir.!”*

Buradan hareketle caiz olan akit ve tasarruflarin kotiiye kullanilmas: halinde
onlarin yasaklanmasi gerektigi sonucuna ulagilabilir. Bilindigi gibi Hanefi mezhe-
bine gore akil ve balig olan kiz, velisinin iznini almaksizin dengi olan birisiyle evleb
nebilir. Fakat giiniimiizde bu durum bazen suistimal edilmektedir. $6yle ki duygu-
lartyla hareket eden bazi kizlar ileride kendilerini iizecek evlilikler yapabilirler. Ni-
tekim bazi kizlar velisinin haberi bile olmadan kendilerine zarar verecek evlilikler
yapmaktadirlar. Bu sebeple olsa gerek 1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi soyle
bir diizenleme getirmistir: “Evilenme ehliyeti icin erkeklerin 18, kizlarin 17 yasini
bitirmeleri sarttir. Evlenme ehliyetine sahip erkekler diledikleri gibi evlenebilirler. Fa-
kat kizlar igin hdkim, durumu velisine bildirip bir itirazi olup olmadigini sorar. Veli
itiraz etmez ya da yaptigi itiraz yerinde bulunmazsa, hakim, taraflar: evlendirir™'”

172 Yaman, “Fetva ve Mezhep Fetva Usulii ve Tarihinin Tartigmali Bir Konusu Olarak Fetva-Mezhep iliskisi’, s. 13.
173 Hukuk-i Aile Kararnamesi, md. 4, 5, 8.
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Giiniimiiz sartlarinda da hem kizlar i¢cin hem de aileleri i¢in benzer uygulamanin
esas alinmasi daha uygundur. Hasan b. Ziydd'in (204/819) da zdhiru’r-rivdyeye
aykir1 oldugu gerekgesiyle Hanefilerce benimsenmeyen hiir, balig ve akil kizla-
rin dengi olmayan erkeklerle yaptiklar: evlilik akdinin sahih olmayacag rivayeti,
fesadii’z-zaman gerekge gosterilerek tercih edilir olmugtur.'*

Bultig ¢agina gelmis bir kizi, kendi rizasi olmadig1 halde velisi, denk olma sar-
tryla diledigi kisiyle zorla evlendirebilecegine iliskin $afiilerin ictihadi'” veliler ta-
rafindan istismar edilmeye miisait bir goriistiir. Dolayisiyla bu ictihadla fetva veren
fakih, fetvanin dogurabilecegi sonuglar1 dikkate almas1 gerekir. Zira bazi babalar
kendi menfaatleri ugruna kizlarini hig istemedikleri kimselerle evlendirebilmek-
tedirler. Nitekim geng yastaki kizlar kendilerinden yasca ¢ok biiytik olan erkekler-
le velileri tarafindan evlendirilmektedirler. Aslinda bu konuda her iki goriisiin de
stinnet olarak kabul ettigi hem veli hem de kizin rizalar1 alindiktan sonra evlili-
gin yapilabilmesidir ki, bu sekilde hakkin kotiiye kullanilmasinin 6niine ge¢ilmek
miimkiindir.

Yukarida gectigi tizere Safii mezhebine gore prensip olarak sekil sartlar: baki-
mindan hukuka aykir1 olmayan muameleler hukuk bakimindan gegerlidir ve ge-
cerli hukuki sonuglar1 dogurur. Bu ekolde ine satim1 da bu prensip dogrultusunda
ele alinarak goriiniirde hukuka aykir1 bir husus bulunmadigindan hukuken gegerli
sayllmustir.'”’® Ancak Safiilerin yogun yasadiklar1 bolgelerde tefecilik yapanlar, fat
izli islemlerine kilif uydurmak i¢in bu hukuki islemi yapmaktadirlar. Onlarin asil
maksatlari satig konusu edilen mali alip satmaktan ziyade ine satimi vasitasiyla faiz
elde etmektir. Dolayistyla bir akdin yol agtig1 veya agacagi sonuglarina bakmak-
sizin yalnizca gekil sartlarini dikkate alarak ona cevaz verilmemelidir. Ozellikle
insanlarin tefecilikle muamelede bulunduklar: yerlerde faiz ve tefecilige yol agma
durumu varsa ine satimina fetva verilmemesi daha uygun bir karardir. Zira boyle
bir durumda bu satim akdi, konus amacinin disinda faiz gibi gayr1 mesru bir ka-
zang elde etmek i¢in vasita olarak yapilmaktadir. Nitekim $afii fukah4sindan Ebt
Ishak el-Isferayini (6. 1027/418) ine satimini yapan kimsenin béyle bir deti olmasi
durumunda ikinci satimi birinci satimda sart kosulmus gibi addederek hem bi-
rinci hem de ikinci akdi batil sayar.'”” Hatta Safiilerden $irbini ayrintiya girmeden
ine satiminin mekruh oldugunu séyler."”® Buradan hareketle yukarida $atibiden
alintiladigimiz gibi hukuken gegerli olan bir tasarruf, sayet kotiiye kullanilmasi s6z

174 Ibn Abidin, “Nesrul-arf” I, s. 127. Bu konuda daha fazla bilgi igin bk. Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Bag-
laminda Fetvada Degisim’, s. 14.
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konusu olacaksa maslahat geregi insanlara anlatilmamalidir.'”® Dolayisiyla bu gibi
bolgelerde mezhep prensiplerine gore ine satimi1 her ne kadar seklen hukuka uygun
ise de yalnizca kendi basina ele alinmasi yerine, faiz gibi yasak olan bir sonuca vesi-
le yapilmasini da goz 6niinde bulundurarak degerlendirmege tabi tutmak ve buna
gore hitkme baglamak hukuki anlayisa daha uygun diismektedir.

SONUC

Giiniimiiz Islam hukukeularinca i tibdaru’l-mealat seklinde ifade edilen sonucla-
ra dikkat etme hususu, fakihin, ictihad ve fetva neticesinde vardig1 hitkmiin ve fet-
vasinin ne tiir sonuglara yol agacagini hesaba katmasidir. Bu baglamda miictehid ve
miifti yalnizca nasslarin lafizlarina bakmakla yetinmeyip ayni zamanda verdikleri
fetvanin ne tiir sonuglar1 doguracagini da goz oniinde bulundurmalar: gerektigi
anlagilmaktadir. Ote taraftan sonuglara riayet etme ilkesi, tasarruflarin ve fiillerin
neticelerini g6z 6niinde bulundurma esasina dayanir. Hiikiimleri belirleme noktak
sinda sonuglarin dikkate alinmasi meselesi, Maliki fukah4sindan Satibi tarafindan
usul-i fikih ilminin biinyesine déhil edilmistir. Satibi onu teorik olarak ele almus,
orneklerle izah etmis ve onu temellendirmistir.

Bunun yaninda klasik dénem furti fikih eserlerinde de sonuglarin goz 6niinde
bulundurulmasinin fikih mirasimizda kéklii bir yeri oldugunu ve Islam hukuku-
nun bizzat kendi tabiatindan kaynaklandigini gosteren birgok 6rnek yer almakta-
dir. Nitekim bu eserlerde bazi tasarruflar, bizzat kendi biinyesi i¢indeki riikiin ve
sartlarin yetersizliginden degil, onlara terettiip eden sonugtan dolay gecersiz adde-
dilmistir. Bunlarin bu sekilde degerlendirilmesi, sonuglarin dikkate alinmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu baglamda hukuki islemlerin sihhat sartlarina, niteliklerine
ve bu islemlerin dogurduklari yararlara dikkat edilmesi, aslinda bu islemlerin ne-
den oldugu sonuglarin gz dniinde bulundurulmas: anlayisindan kaynaklandigini
soylemek miimkiindiir.

Islam hukukundayarar igeren tasarruflar mesru kilinirken mefsedet kapsayanlar
ise yasaklanmigtir. Bu da herhangi bir tasarrufun mesru sayilip sayllmamasinin,
onun yol a¢tig1 sonucun mesru olup olmamasina bagl oldugunu gosterir. Dola-
yistyla fakihin, ictihad ve fetva faaliyetleri neticesinde vardig: hiikmiin yol agacag:
sonuglara dikkat etmesi hukuk bakimindan daha uygun olur. Zira sonuglara itibar
etme ilkesi makasidi seri‘anin, tizerine tesis edildigi onemli kaidelerdendir. Nitekim
fukaha yalnizca meydana gelmis sonuglar1 dikkate almaz, ayn1 zamanda ileride bii-
yiik bir olasilikla gerceklesebilecek sonuglar: da goz 6ntinde bulundurur.

179  Satibi, el-Muvafakat, s. 772.
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Sonuglarin g6z 6niinde bulundurulmasi meselesi miiftilere daha 6nce verilmis
olan fetvalar1 gézden gegirme ve usuliince yeni fetva verme kapisin1 agmaktadir.
Fakat sonuglar kisiden kisiye ve halden hale degiskenlik gosterdiginden, belirsiz-
lik tasimaktadirlar. Bir bagka tabirle sonuglar1 dikkate alma prensibi her ne kadar
fakihe etkin bir rol tanisa da onlarin 6ziinde belirsizlik s6z konusu oldugu igin
fakih, nasslara/delillere bagh kalmak suretiyle sonuglar1 géz oniinde tutarak icti-
had ve fetva faaliyetlerinde bulunmalidir. Bununla birlikte toplumun giiven iginde
yasamas! i¢in sonuglara riayet etmek kaginilmazdir. Ayrica fetvalarin yol agtig1 ne-
ticelerin goz 6nitinde bulundurulmasi toplumda hukuk emniyetini sagladig: gibi;
hitkiimlerin insanlar tarafindan benimsenmesine ve dolayisiyla uygulanmasina da
katkida bulunmaktadir. Hasili sonuglar1 dikkate alma y6nteminin hukuk ile hayat
arasinda uyum saglamak bakimindan 6nemi inkar edilemez, diye diistinmekteyiz.

Burada sunun alt1 ¢izilmelidir ki, sonuglara bagli olarak hiikiim vermek, hem
miictehidin hem de miiftinin fikih kabiliyeti ile yakindan ilgilidir. Hem var olan
goriislerin dayanaklarini hem de tercih edecekleri goriisiin gerek¢e ve sonuglarini
metodolojik bir bakisla tahlil edebilen miictehid ve miifti sonuglar1 géz 6niinde
bulundurarak hiitkiim verebilirler. Ayrica sonuglara riayet edip bu dogrultuda hiiu
kiim elde eden miictehid ve fetva veren miiftinin, bu durumu 6zellikle belirtmeleri
gerekmektedir.

Ayrica bir takim 6rneklerin bazi yonlerden maslahata veya sedd-i zerai'e, bazi
yonlerden ise istihsana, hatta hiyele rnek teskil ettigi goriilebilmektedir. Haliyle bu
prensipler icin gosterilen 6rnekler benzer ve ig i¢e olurlar. Hatta bu prensiplerden
bir kisminin diger prensipleri temin etmenin bir sonucu oldugunu gérmekteyiz.
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imam Serahsi’de Dil Metodolojisi Kurallan

Ozet: Bu arastirmada dil ve yéntem kurallarinin énemi ele alinmis ve bunlarin Ser’i metin-
leri anlamada denge unsuru oldugu vurgulanmistir. Ayrica bu aragtirma, imam Serahsinin
Hanefi mezhebine dayanarak ‘Ustl'inde zikrettigi dil metodolojisi kurallarini belirlemeye
calismakta ve imam Serahsinin metodolojik sahsiyeti ve imam Muhammed b. el-Hasen
es-Seybani'nin tasnif ettigi kitaplarin serhinde izledigi metot ve kaideleri anlamadaki ustahig
lzerinde durmaktadir. Arastirma bir giris ve t¢ boéliimden olusmaktadir:

Birinci bolimde dil metodolojisi kurallari agiklanmaktadir.

ikinci bdliimde imam Serahsi tanitiimaktadir.

Ugiincii béliimde imam Serahsi'nin ortaya koydugu metodolojik kaidelere yer verilmektedir.
Sonug bolimiinde ise arastirmayla ilgili 6Gnemli sonuglar zikredilmektedir.

Anahtar kelimeler: Fikih Us(li, Ustl Kaideleri, imam Serahsi, imam Muhammed B. El-Hasen
Es-Seybani, Dil Metodolojisi Kurallari, Fikih Kaideleri, Dil Metodolojisi Kurallari.
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 27, 2016, s. 257-286

BiR FINANSMAN YONTEMi OLARAK KULLANILAN
BEY’ Bi'L-VEFANIN iSLAM HUKUKU ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI”

Ars. Gor. Kamil YELEK™

Ozet: islam dini faizi siddetle yasakladig icin, faize bulasmadan insanlarin finansal ih-
tiyaclarina cevap verebilecek bir takim finasman yéntemleri ve seri cikis yollari gelis-
tirilmistir. Tarih icerisinde faizsiz yoldan finans temini icin gelistirilrmis islemlerden biri
de bey’ bi'l-vefadir. Bu, insanlarin agiktan agiga faize diismeden ihtiya¢ duydugu parayi
temin etme, bor¢ verene alacagini teminat altina alma ve alacadi karsiliginda menfaat
saglama imkani verecek bir usul ve gayeyle, V/XI. yiizyilda ihdas edilen bir akid tiird-
diir. Hanefi fukahasi, bunun, faize karsi bir hile-i seriyye ve insanlar arasinda 6rf haline
gelen bir satis oldugunu séylemektedir. Bu uygulama ilk basta Turklerin mesk(n oldu-
gu Buhara, Semerkand, Belh, Maveraiinnehir ve Nesef civarinda ortaya ¢ikip sadece o
bélgeye has iken, daha sonra diger islam beldelerine de yayilarak kabul gérmistir. Bu
calismada bir finansman yontemi olarak kullanilan bey’ bi'l-vefanin fikhi durumu Hanefi
mezhebi 6zelinde tahlil edilerek bazi degerlendirmelerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, Bey’ bi'l-vefa, Hile-i seriyye, Akit, Finans.

The Evaluation of Bay’ Al-Wafa Used As A Financial Way From
The Perspective of Islamic Law

Abstract: Since Islam strictly prohibits interest, some financial ways and Shariah solu-
tions were developed in order to respond people’s financial needs without involving
interest. Historically, one of the solutions for financial supply without interest is bay” al-
wafa. This is a type of contract that was created in Vth/XIst century in order to supply the
money needed by people without explicitly using interest, securitize the lenders’ money
due and allow to gain benefit in return for the money due. Hanafi (legal) scholars, state
that this hila al-Shar’iyya (legal stratagems) in response to riba/interest and a transaction
that emerged/developed as a custom between people. While emerged in areas that Turks
lived such as Bukhara, Samarkand, Balkh, Transoxiana and Nasaf was particular to these
regions at first, this practice spread to other muslim regions and receive acceptance. In
this study, legal status of bay’ al-wafa is examined according to Hanafi school as a finan-
cial tool and some evaluations are presented.

Keywords: Islamic Law, Bay” al-wafa, Hila al-Shar’iyya, Contract, Finance.

Bu makale, Islam Hukukunda Vaadin Baglayicihg: ve Islam Finans Uygulamalarina Yansimalar: baghgiyla 2014’te
sunulan yiiksek lisans tez ¢alismamizin tigiincti bolimiiniin -yeni ilavelerle gézden gegirilerek- makale seklinde
yeniden diizenlenmis halinden ibarettir.

Kirklareli Universitesi lahiyat Fakiiltesi [slam Hukuku Anabilim Dali Aragtirma Gérevlisi, kamilyelek@gmail.com.
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GIRIS

Islam dini faizi siddetle yasakladig1 icin, Islam hukukunda faizli islemler fasit
kabul edilmistir. Islamiyet faizi yasaklamakta fakat bununla birlikte ihtiyact olan
kimseye borg vermeyi de sevap sayarak, insanlar1 bor¢ vermeye tesvik etmekte-
dir.! Islam dininde her ne kadar bor¢ vermek sevap sayilip tesvik edilse de, fert ve
toplumdaki ¢esitli sebeplerden dolay: ihtiyag sahipleri her zaman ihtiya¢ duydu-
gu paray1 bulamamaktadir.? Ozellikle ekonomik istikrarsizliklar, insanlar arasinda
kargilikli giivenin azalmasi gibi durumlar ihtiya¢ aninda insanlarin mesru yoldan
bor¢ bulmasina engel olabilmektedir.’ Dolayisiyla ihtiyag sahiplerinin istedigi ka-
dar faizsiz bor¢ bulmasi her zaman miimkiin olamamaktadir. Faiz de kesinlikle
yasak olduguna gore ihtiyag sahipleri bu ihtiyaclarini nasil giderecektir? Iste bu se-

beple zaman igerisinde faize bulagmadan insanlarin ihtiyaglarina cevap verebilecek
bir takim ser‘i ¢ikis yollar1 gelistirilmistir ki, bu yollardan biri de bey* bi’'l-vefadir.*

BEY* BI’L-VEFA'NIN TANIMI

Bey" bi’l-vefa: “Bir maly, satig bedelini idde edince geri almak tizere bir kimseye
para veya bor¢ karsiliginda gecici olarak satmak” anlamina gelir.’ Bey* bi'l-vefanin
bagka bir ¢esidi olan bey* bi'l-istiglal ise; miisterinin vefd yoluyla aldig1 bir mal
saticisina/ilk sahibine kiralamasi anlamina gelir.® Mecellede bu satis islemleri su
sekilde tarif edilmigtir:

Bey* bi’l-vefa: Bir kimse bir mali ahara, semeni reddettikte geri vermek tizere su kadar kurusa

satmaktir ki, miisteri mebi ile intifa eylemesine nazaran bey-i caiz hitkmiinde ve tarafeynin

bunu feshe muktedir olduklari cihetle bey-i fasit ve miisteri mebi ahara satamadig: cihetle
rehin hitkmiindedir. Bey* bi'l-istiglal: Bayi; bir mali isticar etmek tizre vefaen bey’ etmektir.”

Bu akit taraflarin aralarinda anlasarak, paranin misteriye idde edilmesiyle
satilan malin da saticiya iade edilmesi esasina dayali olarak yaptiklar: bir satistir.

1 el-Bakara, 2/280.

2 Gozibenli, Besir, “Bey* Bi'l-Vefa (vefen satis) ve Bey* Bi'l-Istiglal’, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1990, sayr: 9, 109.

3 Goziibenli, Besir, age., 109.

4 Molla Hiisrev, Muhammed b. Feramuz. Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gurerill-ahkdam (Istanbul 1317), II, 207; Ibn
Abidin, Muhammed Emin, Reddu’l-muhtar ‘aled-Diirri’l-muhtar (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1421), V, 276. Ayrica bkz.
Goziibenli, Besir, age., 109.

5  Zeylai, Ebu Muhammed Fahreddin Osman b. Ali, Tebyinu’l-hakaik fi serhi Kenzid-dakaik ve Hasiyetiis-selebi (Bu-
lak: Matbaatii’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1314), V, 184; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmud el-Baberti, el—fmiye serhu’l-
hidaye (Darw’l-Fikir, t.y) IX, 236; Seyh Bedreddin Mahmud b. Israil, (Ibn Kad1 Simavna) Camiu’l-fustileyn (Misir
1300), I, 234; Ebu Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa el-Ayni el-Hanefi, el-Bindye fi
serhi’l-hiddye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1420), X1, 46; ibn Abidin, Reddu’l-muhtér, V, 276-277.

6  Bey' bi'l-istiglal, vefa akdinin bir tiirii oldugu igin bu ¢aliymada konuyu vefa bashiginda sunmay1 uygun gordiik.
Dolayisiyla vefa akdi hakkinda fikhi agidan soyleyecegimiz seyler istiglal akdi i¢in de gegerlidir.

7 Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam serhu Mecelleti’l-ahkdm (Istanbul: Matbaaa-i Tevsi-i Tibaat, 1330), I, 225-222 (118. ve
119. madde).
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Bu islemde saticy, ileriki bir tarihte satis bedelini geri vermeyi veya daha 6nceden
kalma borcunu 6demeyi; miisteri de buna karsilik mali idde etmeyi vaad etmek-
tedir. Taraflarin arasinda gegen sozlesme (vaadlesme) ve icerisinde ahde vefay:
icermesinden dolay1 da bu akde vefa yoluyla satis anlaminda “bey‘ bi’l-vefd” veya
“beyw’l-vefd” denmistir.* Bunun yani sira bu satisa “beyw’l-cdiz’, beyw’l-mudmele'®,
beyw’l-emane", beyw’l-itda veya beyw’t-tda'?, beyu’s-seniyya®, beyw’l-uhde ve er-
rehnu’l-mudd'* gibi isimler de verilmistir. Anadolu topraklarinda ise bey* bi’'l-vefa
suretinde yapilan bu akit, “para faizsiz, tarla kirasiz” veya “para faizsiz, ev kirasiz”
diye bilinmektedir."”

A.BEY‘BI’L-VEFANIN ORTAYA CIKISI VE NEDENLERI

Bey‘ bi’l-vefanin, Buhéra halkinin borg iliskilerinin artmasiyla birlikte sonra-
dan ortaya ¢ikan bir akit tiirii oldugu Hanefi geleneginde bilinen bir bilgidir. Buhara
ahalisi ticari islemlerini devam ettirirken herhangi bir malini borg aldiklar: kisiye
rehin birakip bunun karsiliginda borg para almak suretiyle ihtiya¢ duyduklar: ser-
mayeyi temin ediyorlardi. Ancak zamanla bor¢larin artmasiyla birlikte ticaret mal-
larinin rehin olarak birakilmas: artik Buharalilarin ihtiyacina cevap vermiyordu.

8 Baberti, el-ndye, IX, 236-237; Ibn Abidin, Reddu’l-muhtdr, V, 276; Kayapnar, Hiiseyin, “Islam Hukukunda Beyu'l-
vefd ve Bey* Bi'l-Istiglal Akitleri” (Yiiksek Lisans Tezi, M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1986), 14.

9  Baz fakihler insanlari faizden kurtarmak ve bu tiir satis vesilesiyle yedikleri ve harcadiklarinin helal olmasini sag-
lamasindan dolay1 buna, “beyu’l-cdiz” adin1 vermektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kadihan, Fahruddin Mahmud
el-Ezcundi el-Fergandi, Fetdvd Kadihan (Beyrut 1980), II, 164; ibn Niiceyrn, Bahrur-raik ( Beyrut: t.y.), VI, 8; ibn
Abidin, Reddu’l-muhtar, V, 276; Kayapinar, Hiiseyin, age., 14.

10  Diger bazi fakihler buna “beyw’l-mudmele” adin1 vermektedir. Muamele satis1; borg olarak verilen para karsiliginda
bir kr elde etmektir. Yani borg veren kisi mal satin alma suretiyle vermis oldugu borg kargiliginda bir fayda temin
etmis oldugundan bunun adina “muamele satis1” denmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Ibn Abidin, age., V, 276; Nasuhi
Bilmen, Omer, Hukuku Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu ( Istanbul 1967), V1, 126; Kayapinar, age., 14.

11 Bazilari ise bu akde “beyw’l-emdne” adim vermektedir. Bunun gerekgesi ise satin alman malin miisteri yaninda
emanet hitkmiinde olmasidir. Bu da rehin mesabesinde kabul edilmis olmasindan kaynaklanmis olabilir. Ciinkit
rehin, rehin olan kisinin elinde emanet hitkmiindedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Zeylai, Tebyiniil-hakaik, V, 184; Ibn
Abidin, age., V, 276; Kayapinar, age., 14.

12 Bu akde $amda bey‘u’l-itda veya bey‘u't-tda denmistir. Ciinkii itaat kelimesi kars1 tarafin ileri stirdiigii sartlara
boyun egme manasina gelir. Buna gore borg veren kisi bor¢luya evini borg karsiligi satmasini emredip kars: tarafin
da buna itaat etmesi ile meydana gelen satisa “itaat satis” adi verilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. el-Haskefi, Mu-
hammed Alauddin, ed-Diirrii’l-muhtar (Beyrut t.y), IV, 246; Ibn Abidin, age., V, 276; Kayapinar, age., 15.

13 Dustiki, Hagiyetii’t-Dustiki ala serhi’l-kebir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts, III, 71.

14  Safiler tarafindan da “bey‘uw’l-uhde ve er-rehnuw’l-mudd” gibi isimler de verilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ibn Abi-
din, age., V, 276; Heysemi, el-Fetavd'l-fikhiyyetuw’l-kiibrd, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., II, 157; Kayapinar, age., 15; Baym-
dir, Abdulaziz, “Bey* bi'l-vefa”, DIA, Istanbul 1992, VI, 20;

15  Busekilde gergeklesen akitte, nakde ihtiyaci olan birisi evini ya da tarlasini vefa yoluyla (satig bedelini iade ettiginde
mallarini geri alma sartiyla) satarak nakit ihtiyacini kargilar. Miisteri (sermaye sahibi) de parasini geri alincaya
kadar vefa yoluyla aldig1 bu ev ya da tarlay: kullanir ve buna karsilikta saticiya (ihtiyag sahibine) herhangi bir kira
vermez. Daha sonra satici, evin veya tarlanin parasini miisteriye vererek mallarini geri alir. Bagka bir ifadeyle,
sermaye sahibi (vef4 akdindeki miisteri) ihtiyag sahibine borg verip alacagini tahsil edene kadar iicretsiz bir sekilde
miistakrizin (satic1 yerinde) evini veya tarlasini alip kullanirken, nakde ihtiyaci olan kimse de (vefa akdindeki
satic1) faizsiz bir sekilde ihtiyag duydugu paray: temin etmektedir. Iste taraflar arasinda gerceklesen bu akde “para
faizsiz, tarla kirasiz” veya “para faizsiz, ev kirasiz” denilmektedir. Bkz. Kayapinar, age., 35; Kasik¢1, Osman, Eski Hu-
kukumuzda Bir Hile-i Ser’iyye Ornegi: Geri Alma Sartl Satim (Konya: Mimoza Yayinlari, 2002), 4; Turan, M. Fatih,
“Bey’ Bi’l-Vefa ve Bey'wl-Ine ile Mukayeseli Olarak Giiniimiiz Repo Islemlerinin Fikhi Boyutu”, Hitit Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, 2015/1, c. 14, say1: 27, s. 117-146.
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Ciinki halkin giderek borcunun artip bunu 6deyemez duruma gelmesi ve insanlar
arasinda giiven duygusunun iyice azalip ihanetin yayginlagsmasi gibi nedenler ser-
maye sahiplerini rehin karsiliginda bor¢ vermek i¢in ikna etmeye yetmiyordu. Bu
yiizden de sermaye sahipleri eskiden oldugu gibi sadece rehin karsiliginda borg
vermeye yanagmiyorlardi. Ciinkii borg veren kimse alacagini alamadig: gibi rehin
aldig1 mal1 da kullanamiyordu. (Zira mal, rehin alanin elinde emanet olup, onun
rehinden ve rehinde meydana gelen fazlaliklardan faydalanmasi helal olmaz.)

Yukarida zikredilen sebeplerden dolay1 toplumda iki problem zuhtr etmistir.
Bunlardan biri, misliiman halkin faize bulagmadan borg para temin etmekte zor-
luk ¢ekmesi; digeri de borg verenin yani sermaye sahiplerinin verdikleri borcu geri
alamamalaridir. Iste bu sebeple bey* bi’l-vefa adinda bir akit tiiriine ihtiya¢ duyul-
mugstur. Boylece halk faizsiz bir sekilde ihtiya¢ duydugu paray: temin edebilmis,
borg verenin de alacag: garanti altina alinmistir. “hacet, umumi veya hususi olsun,
zartiret derecesine indirilir” ve “adet muhakkemdir” kaidelerine binaen bu akde ce-
vaz verildigi séylenir.’® Bu uygulama ilk basta Tiirklerin mesktn oldugu Buhéra,
Belh ve Semerkand civarinda ortaya ¢ikip, sadece o bolgeye has iken daha sonra
diger Islam beldelerine de yayilarak kabul gérmiistiir."”

Goruldigi tizere bey* bi'l-vefaya ilk dnce, faizden kurtulma gayesiyle Buhara
ve Belh'teki ekonomik sikintidan dolay1 basvurulmus daha sonra da bu konuda
teAmiil olugsmustur. Iste bu sebeple Buhéra fukéhasi, insanlarin ihtiyag duymast se-
bebiyle zartirete binden bu akdin cevazina hitkmetmislerdi.'® Dolayisiyla s6z konu-
su akdin cevazi, bu konuda tedmiil olugsmasina ve bolge ahalisinin bu uygulamay1
adet haline getirmesine dayanmaktadir. Her ne kadar Hanefi mezhebinin temel
Ogretisine gore yerel bir orfe (0rf-i hass) dayanarak genel bir kanun/hiikiim ingsa
edilmese de, Buhéra fukdhasinin bir kismi1 bey* bi'l-vefa konusunda yerel 6rfe itibar
ederek fetva vermislerdir."”

Buradan anlasildig: tizere bey* bi'l-vefd, zartrete binaen cevaz verilen bir akit-
tir. Aslinda kiyasa, yani Islam hukukunun temel ilkelerine gore boyle bir akdin fasit
olmasi gerekir. Ciinkii bu islemde alacakli bor¢ludan aldig bir malin menfaatini
kullaniyor. Bu ise “Menfaat elde edilen tiim karzlar ribadir” kaidesine aykiridir. Bey*
bi’'l-vefa da bu kabilden oldugundan asla caiz degildir. Ancak “hdcet, umumi veya

16 Bu bilgiler Ahmet Cevdet Pasanin Risaletiil-vefd adli eserinden terciime edilerek alinmustir. Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi'nin Veliyyiiddin Efendi boliimii, 13816 numarada bulunmakta olan bu risale, 2008 yilinda Islam Hukuku
Aragtirmalar1 dergisinin 12. sayisinda Huzeyfe Ceker tarafindan tahkik edilerek yayilanmustir. Bkz. Ceker, Huzeyfe,
“Risaletiv’l-vefa”, Islam Hukuk Arastirmalar: Dergisi, sy.12, 2008, 259-266. Ayrica bkz. Kayapinar, Hiiseyin, age., 18.

17 Merginani, el-Hidaye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi (Beyrut: Daru’l-ihyai’'t-turasi’l-Arabi, , t.y), III, 273; Baberti, el-
Inaye, X, 236-237; Geker, Huzeyfe, Risaletii’l-vefd, 261; Kasikq1, Eski Hukukumuzda Bir Hile-i Ser’iyye Ornegi, 2.

18  Muhammed Mahrus, Abdullatif, Mesdyih-u Belh mine’l-Hanefiyye (Bagdat: Daru’l-Arab, 1978), II, 809-814.

19 Ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-Nezdir (Dimegk: Darw’l-fikr, 1986), 113-114; ibn Maze, Ebu’l-Meali Burhanuddin
Mahmd b. Ahmed el-Buhari, el-Muhitw’l-burhani fi’l-fikhi'n-Numani (Beyrut: 1424/2004), VII, 473; Yelek, Kamil,
“Hanefi Mezhebinde Orfiin Hiikiimlere Etkisi”, AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, Cilt:3, Yil:3, Say1:6, s. 91-94.
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hususi olsun, zariiret derecesine indirilir” kaidesi geregince fakihler Buhara ehli i¢in
buna cevaz vermislerdir.?’

Mecelle sarihlerinden Ali Haydar Efendi (v. 1355/1936) “Hacet, umumi veya
hususi olsun, zariiret derecesine indirilir” kaidesinin akabinde su agiklamalara yer
verir: “Bey* bi’l-vefanin tecvizi bu kabildendir ki, Buhdra ahalisinde borg¢ tekessiir et-
tikte goriilen ihtiyag iizerine bu muamele, mer’iyyii’l-icra olmugtur”*' Omer Nasuhi
Bilmen (v. 1971) ise bu maddenin serhinde Ali Haydar Efendi'nin mezkar ifadele-
rine ek olarak sunlar1 zikreder: “Vefd yoluyla satis, bir nevi riba kabilinden olmakla
esasen memnu olmak iktiza ederken zariirete binden tecviz edilmistir*

Dolayisiyla bey* bi'l-vefa, insanlarin faizsiz bir sekilde ihtiya¢ duydugu paray1
temin etme ve sermaye sahiplerinin verdikleri bu borcu garanti altina alip bir ka-
zang elde etmelerini saglama gayesiyle ortaya ¢ikip zartirete binden cevaz verilen
bir akit tiiradiir.”

Fikhin olusum déneminde boyle bir akit tiiriine ve buna bagh olarak da konu
ile ilgili goriislere rastlanmaz. Bu akit tiiriiniin tam olarak ne zaman ortaya ¢iktig
belli degildir. Bazilar1 bu uygulamanin, IX/XV. yiizyildan itibaren 6rf haline geldi-
gini soylese de*!, konuyu ele alan mielliflerin yasadiklar1 donem dikkate alindigin-
da bunun isabetli olmadig1 son derece agikardir. Nitekim bu akdin hitkmii hakkin-
da ilk defa goriis beyan edenlerden Ebu Hasan Ali es-Sugdinin vefat1 461/1069, Ata
b. Hamza es- Sugdinin vefat: 471/1078, Kad: Ebu’l-Hasan el-Mataridinin vefat:
511/1117, Ebu Hafs Omer en-Nesefi'nin vefat: ise 537/1142dir. Sonug olarak soz
konusu akdin ilk olarak ne zaman ortaya ¢iktig1 hususunda net bir tarih soyleye-
mesek de, en azindan bey* bil vefanin V/XI. yiizyildan itibaren tartismalara konu
oldugunu séyleyebiliriz.”

B. BEY‘ B’L-VEFA'NIN KEYFIYETi

Yukarida bey* bi’'l-vefay1 “Bir mali, satis bedelini idde edince geri almak iizere bir
kimseye bir para veya bor¢ karsihginda gegici olarak satmak” anlamina geldigini ifade
etmistik. Tanimdan hareketle bey* bi'l-vefanin para ve borg karsiliginda yapildigin
soyleyebiliriz. Dolayisiyla bey* bi'l-vefay su sekilde ikiye ayirmamiz miimkiindiir:

20  Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 88.

21  Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 88.

22 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1, 265.

23 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 11, 207.

24  Doéndiiren, Hamdi, “Osmanli Tarihinde Bazi Faizsiz Kredi Uygulamalari ve Modern Tiirkiyede Faizsiz Bankacilik
Tecriibesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 17, Sayt: 1, 2008, 8.

25  Zerka akdin beginci yiizyil sonlarina dogru ortaya ¢iktigini ileri siirerken, Kayapinar bunun daha 6nce ortaya ¢ikti-
g ileri siirmektedir. Ali es-Sugdinin vefat: g6z 6niinde bulunduruldugunda Kayapinar’in tespitinin daha isabetli
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrintili bilgi igin bkz. Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Fikhu’l-Islami fi Sevbihil-
Cedid (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1998), 1, 232 (ikinci dipnot); Kayapinar, “Beyu‘l-vefa ve Bey* Bi'l-Istiglal”, 17. Ayrica
bkz. Turan, “Bey’ Bi’l-Vefa ve Bey'wl-Ine’, 122.
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a) Para karsiliginda yapilan bey* bi’l-vefa: Bey‘ bi’l-vefanin bu sekli insanlarin
faize bulagsmadan mesru bir sekilde ihtiya¢ duydugu paray: temin etmesidir. Para
karsiliginda yapilan bey* bi’l-vefanin nasil gerceklestigini su sekilde izah edebiliriz:

Baberti'nin (v. 786/1384) el-Indye adli eserinde belirttigine gore bu akit, finans-
man ihtiyac1 olan saticinin miisteriye (likiditesi bulunan) hitaben “Su mali sana su
fiyata, parasini sana geri verdigimde senin de mali bana geri vermen sartiyla sati-
yorum.” seklindeki ifadesiyle gerceklesir.*

Ornegin; paraya ihtiyaci olan Ahmet, arsasin1 1000 liraya, parasini geri verdi-
ginde sattig1 arsay1 geri alma sartiyla Mehmete satar ve boylece aralarinda vefaen
satig gerceklesir. Daha sonra Ahmet, arsanin parasint Mehmete verdiginde satmis
oldugu arsasini geri alir. Iste béylece Ahmet ihtiyaci olan parayi faize bulasmadan
temin etmis olur. Mehmet ise, parasini geri alincaya kadar bu maldan istifade eder.”

b) Borg karsiliginda yapilan bey* bi’l-vefa: Bey* bi'l-vefanin bu sekli ise ser-
maye sahiplerinin verdikleri borcu garanti altina alma ve bor¢lunun vade siiresini
faizsiz olarak erteletmesidir. Bor¢ karsiliginda yapilan bey* bi'l-vefanin nasil ger-
ceklestigini de su sekilde izah edebiliriz:

Babertinin belirttigi tizere saticinin miisteriye hitaben, “Benim iizerimdeki
alacagina karsilik sana su malimi, borcumu geri 6deyince malimi geri alma sartiyla
satiyorum.” seklindeki ifadesiyle gerceklesir.”®

C)rnegin; Mehmete borcu olan Ahmet, arsasini 1000 liraya, borcunu 6dediginde
sattig1 arsay1 geri alma sartiyla Mehmete satar ve boylece aralarinda vefaen satis ger-
geklesir. Daha sonra Ahmet, Mehmete olan borcunu 6dediginde satmis oldugu arsasi-
1 geri alir. Iste boylece Ahmet faizsiz bir sekilde borcunu erteletmis olurken, Mehmet
borcunu garanti altina alir ve parasini geri alincaya kadar da bu maldan istifade eder.

Ornekleri inceledigimizde her iki durumda da Mehmet, alacagini tahsil edene
kadar Ahmetteki borcuna karsilik, Ahmet’in malindan istifade etmektedir. Borg
veren kimsenin (mukriz) bor¢ vermesine karsilik, borg verdigi kimseden (miistak-
riz) 6diinciin diginda sart kosulmus bir menfaat saglamasi caiz degildir. Bu ytizden
dolay: taraflar bunu mesru kilmak i¢in, aralarinda anlasarak muvakkat bir satis
muamelesi yapmaktadirlar. Bey® bi'l-vef4, bor¢lunun borcunu 6deyince paray: ve-
rip mali geri almasi, yani aligverisin fesh edilmesi esasina, bir de bu satisin fesh
edilmesine kadar miisterinin maldan istifade edebilmesi esasina dayanmaktadir.
Hanefi fukahasi, bu sekillerde meydana gelen vefaen satisin, faize karst bir hile-i
seriyye oldugunu ve insanlar arasinda 6rf haline gelen bir satis sekli oldugunu soy-
lemektedirler.”

26 Zeylai, Tebyiniil-hakaik, V, 183-184; Baberti, el-ndye, IX, 236-237; Kayapinar, “Beyu‘l-vefa ve Bey* Bi’l-Istiglal”, 19.
27  Miusterinin maldan kullanmasinin caiz olup olmadig: ileride agiklanacaktir.

28  Zeylai, age., V, 183-184; Baberti, age., IX, 236-237; Kayapinar, Hiiseyin, age., 19.

29  Seyh Bedreddin Camiw’l-fusitleyn, 1, 234; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 11, 207; Goziibenli, “Bey‘ Bi’l-Vefa”, 109.
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C. BEY‘ B’L-VEFANIN HUKMU VE HUKUKI SONUCLARI

Hanefi fukahasi bey‘ bi'l-vefanin hitkmt konusunda farkli gorisler ileri siir-
miislerdir.” Bu konuda Fetdvd-y: Bezziziyede dokuz goris zikredilmektedir.*' Ko-
nunun daha iyi anlagilmas: agisindan bu akdin hitkmii hakkinda ileri siiriilen go-
rigleri alt1 baslik altinda sunmaya ¢alisacagiz.

1. Rehin Olarak Kabul Eden Goriis

Hanefi fakihlerinden bazilarina gore, bu akit mahiyeti ve hakikati itibariyle re-
hindir. Imam es-Seyyid Ebu Suca?® ve oglu ile Imam Ali es-Sugdi (v. 461/1069)%,
Atab. Hamza es-Sugdi (v.471/1078)*, Kad1 Ebu’l-Hasan el-Mattridi (v. 511/1117)*
ve Necmiiddin en-Nesefi (v. 537/1142)* bey® bi'l-vefay1 rehin hiikmiinde kabul
edenler arasindadir.’” Ancak zikredilen goriislerden birinde Nesefinin bu akdi re-
hin, digerinde ise caiz bir satim akdi olarak kabul ettigi goriilmektedir.’® Dolayisiyla
bu konuda Nesefi’ye isnad edilen iki goriis mevcuttur.

Ayrica bkz. Turan, “Bey’ Bi’l-Vefa ve Bey'w’l-Ine’, 122.

30  Seyh Bedreddin, Camiu’l-fustileyn, 1, 234; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 11, 207; Goziibenli, “Bey* Bi’l-Vefa”, 112.

31 Hafiziidddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Kerderi el-Hérizmi el-Bezzazi, el-Fetavd’l-Bezzaziye (Diyarba-
kir: Mektebetii’l 1slﬁmiyye, 1973), 1V, 405-410.

32 Ebu Such, Zahiruddin el-Kebir el-Merginani'nin hocasidir. Zahiruddin el-kebir el-Merginani ise Mahmud el-
Ozcendi’nin kardesi olup Semerkandlidir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ceker, Huzeyfe, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsi-
leleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2012, sayt: 19, 163-201. Ebu Sucd’ya “Bir kimse bagini, vefa yoluyla satar,
taraflar arasinda teslim ve teselliim gergeklestikten sonra saticinin bagi miisteriden kiralamasi durumda saticinin
kira ticreti 6demesi lazim gelir mi? ” diye sorulan bir soruya Ebu $uci’ “Hayir. Ciinkii o rehindir. Rehin veren
kisi, rehin verdigi mali rehin alandan kiralasa bunun igin ticret 6demesi lazim gelmez.” seklinde cevap vermistir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Seyh Bedreddin, Camiw’l-fustileyn, 1, 235.

33 Alies-Sugdi, Serahsi’nin hocasi olup Semerkand ve Buhara civarinda yagamistir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ceker, age.,
190.

34  Atab. Hamza es-Sugdi, Necmiiddin en-Nesefinin (v. 537/1142) hocasi olup Buhara, Nesef ve Maveraiinnehir civa-
rinda yasadig1 bilinmektedir. Ayrimntili bilgi igin bkz. Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri”, 194.

35  Kadi Ebu'l-Hasan el-Mattridinin Semerkandda kadilik yaptig1 bilinmektedir. Ayrintil bilgi igin bkz. Ozen, Siik-
rii, “Matiiridi, DIA, XXVIII, 146. Bu konuda bir imam Kadi Ebu’l-Hasan el-Matiridi'ye “Bu akit (bey* bi'l-vefa)
insanlar arasinda yaygin hale gelmistir. Bunun biiyiik bir mefsedet oldugu da agiktir. Bu konudaki fetvanizin rehin
oldugu gibi, benim fetvamda ayni istikamettedir. Dogru olan, imamlar1 da ayni goriis tizerinde toplayarak insan-
lara bir fetvd vermemiz ve bunu halk arasinda yaymamuzdir” dediginde, o “Bugiin muteber olan, insanlar arasinda
yaygin hale gelen bizim fetvadir. Bize muhalefet eden kendisini ortaya koysun ve delilini ibraz etsin” diyerek cevap
verir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. $eyh Bedreddin, Camiw’l-fusiileyn, 1, 234; Hayreddin b. Ahmed er-Remli, el-Fetdva’l-
Hayriyye li-nef i'l-beriyye (Bulak: Matbaatu’l-Kubra’l-Emiriyye), 1300, 225-226; Ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, V,
276.

36  Nesefinin de Nesef, Maveraiinnehir, Semerkand ve Buhara civarinda yasadig: bilinmektedir. Ayrintil bilgi i¢in bkz.
Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri”, s. 194. Nesefi, Fetdvd’sinda bu konuyla ilgili olarak sunlar1 zikreder:
“Bizim zamanimiz halkinin ribadan kaginmaya bir ¢are olmak iizere adet edindikleri ve bey-i vefa adin1 verdikleri
bu satis, gergekte rehindir. Satin alan ona malik olamaz ve asil sahibinin izni olmadan ondan faydalanamaz. Yedigi
meyve ve telef ettigi agaglar1 6der. Eger zayi olursa borg da diiser. Bize gore onunla rehnin hitkmii arasinda higbir
fark yoktur. Akdi yapanlar ona satis deseler bile islem, teamiil haline gelmis rehindir ve gayesi alacagi teminat altina
almaktir. Clinkii mezkar akitten sonra satict durumunda olan sahis, herkese “miilkiimii filina rehin verdim” alan
da “filanin miilkiinii rehin aldim” demektedirler. Tasarruflarda ise muteber olan mana ve maksatlardir” Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Seyh Bedreddin, Camiu’l-fusiileyn, 1, 234; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 11, 207.

37  Zeylai, Tebyiniil-hakaik, V, 83; Bezzazi, el-Fetdvi'l-Bezzdziye, V, 405; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 11, 207; ibn
Abidin, Reddu’l-muhtar, V, 276; Goziibenli, “Bey* Bi’'l-Vefa”, 113.

38  Zeylai, Tebyiniil-hakaik, V, 184; Bezzézi, el-Fetavd'l-Bezzdziye, 1V, 405; Seyh Bedreddin, Camiuw’l-fusiileyn, 1, 234;
Ayni, el-Bindye, XI, 46; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 11, 207.
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Ebu Suci, Ali es-Sugdi, Atd b. Hamza es-Sugdi, Ebu’l-Hasan el-Mataridi ve
Nesefi bu akit hakkinda ilk defa goriis beyan eden kimseler olup; bunlar Buhara,
Semerkand, Maveraiinnehir ve Nesef civarinda yasamis ve ilimlerini bu boélge-
de tahsil etmislerdir. Bu da bey* bi'l-vefanin ilk bagsta Tiirklerin meskin oldugu
Buhara, Belh ve Semerkand civarinda ortaya ¢iktig1 tezini teyit etmektedir.

Bu akdin rehin olarak kabul edilmesi durumunda su sonuglar ortaya ¢ikmak-
tadir:

* Miisteri elindeki mebi, miirtehinin elindeki rehin gibidir.
* Miisteri almis oldugu mala (mebi) malik olmaz.

* Miisteri ancak malikin rizasiyla ve izniyle ondan yararlanabilir. Saticinin iz-
niyle kullanmasi ve gelirinden istifade etmesi caiz olup bu hibe sayilir.

* Miisteri, mebiden elde edilen tiriinleri izinsiz yerse tazmin eder.

* Miisteri bu yolla almis oldugu mala malik olmadig; i¢in onu bir bagkasina ya
da saticrya kiralamasi (bey* bi'l-istiglal) caiz degildir. Clinkii bu akit rehin hitkmiin-
de oldugu i¢in, malin miilkiyeti satic1 gortiniimiindeki réhine aittir.

* Mebi miisterinin elinde helak oldugunda, helak olan sey borca tekabiil ederse,
bor¢ onun helak olmasiyla diiser. Ancak malin kiymeti fazla ise ve bunda miis-
terinin kusuru olmaksizin mebi helak olursa, ziyddede 6demesi gerekmez. Malin
kiymeti diisiikse de kiymeti kadar disiiliip tstii borg olarak kalir.

* Satic1 borcunu 6dediginde satilan seyi geri alma hakki vardr.
* Malin vergisi, giderleri, tamiri, zekat: ve suf’a hakki da saticiya aittir.”

Burhaneddin el-Merginani (v. 593/1197) bireylerin maksatlar1 agisindan bu
akdin bazilar1 tarafindan rehin olarak kabul edildigini belirtir. Merginani, bir
kimsenin malini vefa yoluyla satmasi yahut alisilmis sekliyle icare bedelini belir-
lemesi durumunda bey* bi’l-vefanin rehin hitkmiinii alacagini ve rehinde oldugu
gibi miisterinin maldan faydalanmasinin caiz olmadigini ifade eder. Ciinkii ona
gore taraflarin satistan sonra icareye yonelmeleri, onlarin bununla satis degil re-
hin kastettiklerini gosterir.” Her ne kadar taraflar buna satis deseler de, Baberti (v.
786/1384) onlarin maksatlarinin aslinda rehin oldugunu séyler. Ciinkii o, akitlerde
muteber olanin maksat ve mana oldugunu, burada da rehin hitkiimlerinin cereyan
edecegini belirtir.*!

39  Bezzazi, el-Fetdvd'l-Bezzdziye, IV, 405-406; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 11, 207; Seyh Bedreddin, Camiu’l-
fustileyn, 1, 236; Tbn Abidin, Reddu’l-muhtar, V, 276; Géziibenli, “Bey* Bi’l-Vefa’, 113; Turan, “Bey’ Bi’l-Vefa ve
Bey'wl-Ine”, 123.

40  Seyh Bedreddin, Camiw’l-fustileyn, 1, 244; Diirri Mehmed Efendi, Diirretii’l-beyza fi beyani ahkamis-seriati’l-garra,
ter. Diirrizdde Mustafa Efendi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, no. 215, vr. 324.

41  Merginani, el-Hiddye, 111, 273; Baberti, el-Indye, IX, 236-237.
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Osmanli Seyhiilislimlarindan Ibn Kemal®?, (v. 940/1533) Ebussutd® (v.
982/1574) ve Yahya b. Zekeriyya (v. 1053/1644) da bu akdin rehin hitkmiinde oldu-
gunu kabul edenler arasinda olup fetvalar1 bu yondedir. *

Gerek Ankaravinin Fetdva'sinda, gerekse Akifzadenin  Mecelletii’l-
mehdkim’inde Ebussuid'un bu akdi rehin olarak kabul ettigi belirtilmektedir. Bu
durum Ebussutid’un bazi fetvalarinda da agik¢a goriilmektedir.* Ancak Ebussutid’a
nisbet edilen bazi fetvalarda, istiglal akdiyle ilgili fetvalarin bulunmasi bir hayli
ilgingtir.* Normal sartlarda bu akdi rehin olarak kabul edenlere gore istiglal akdi-
nin caiz olmamasi gerekir. Camiw’l-fusuleyn, Mecelletii’l-mehdkim, Reddw’l-muhtar,
Risaletii’l-vefd, Neticetii’l-fetava gibi pek ¢ok eserde belirtildigi tizere istiglal akdi;
rehin veya bey-i fasit kabul edilen goriise gore sahih olmaz.”” Ciinkii rehin, satici-
nin miilkii oldugundan onun kira 6demesi gerekmez. Bey-i fasit kabul edildiginde
ise ~hangi yolla olursa olsun— mal saticinin eline gegince akit fesholur ve mal onun
miilkiyetine doner. Dolayisiyla Ebussutid'un bey‘ bi’l-vefay: rehin olarak kabul et-
mekle bunun caiz olmadigini veya evin ilk sahibine kiralanmas: durumunda ticret
gerekmedigini, yani rehin hiikiimlerinin cari olacagini sdylemesi beklenir. Fakat
bunun séylenmesi bir yana, Ebussutid’un baz: fetvilarinda vefa yoluyla satilan evin
ilk saticisina kiralanmasi durumunda (istiglal) tahliye konusundaki zorlugu as-
mak i¢in nasil bir hilenin izlenecegi anlatiliyor.*® Bu durum Ebussutid’un mezheb-i

42 Ibn Kemal, Fetdva-y1 Ibn Kemal, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuru Osmaniye, no. 1967, vr. 47b, 150b, 151a; Muham-
med b. Hiiseyin el-Ankaravi, Fetdva-y1 Ankaravi (Bulak: Matbaa-i Amire, 1281), I, 293; Akifzdde, Abdurrahim b.
Ismail b. Mustafa Akif el-Amasi, Mecelletii'l-mehdakim, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade, no. 274, vr. 294b.
Bu konudaki fetva 6rneklerinden bir ka1 su sekildedir:

a. “Bey* bi’l-vefa ile bey olan mebiin gallesi (menfaati-kiras1) ser’an bayinin midir miisterinin midir? Cevap:
Bayinindir.”

b. “Zeyd miilkiinii bey-ii vefa ile Amr’a verirse, Zeyd ne vakit borcunu verirse miilkiinii alir mi1? Cevap: Alir”

c. “Zeyd Amr’a bagini bey* bi'l-vefa ile bey* eylese ol bagin gallesi Zeyd’inmi olur? Cevap: Zeyd'in olur”

d. “Zeyd Amr’a evini bey* bi’l- vefa ile bey eylese badehtt Amr 1 mezkar evi Bekire bey etmek istese Zeyd, Amrin
evi bey‘ine mani olabilir mi? Cevap: Olabilir”

e. “Zeyd, Amrin yedindeki bag1 bey* bi'l-vefa ile bey eyledigine beyyine ikamet edip aldiktan sonra Zeyd Amrin
bagindan eklettigi géllesi dahi Amrdan almak istese ser’an alabilir mi? Cevap: Alamaz

43 Ebussutd, Fetava-y: Ebussuild, Istanbul Miftiiliigii Kiitiiphanesi, no. 178, vr. 102a- 104a; Ebussutid, Fetdva-y:
Ebussuiid, Siilleymaniye Kiitiiphanesi [smihan Sultan B6liimii, no. 223, vr. 137b-139a; Ankaravi, Fetdva-y: Ankaravi,
1, 293; Akifzade, Mecelletii’l-mehdkim, vr. 294b.

44  Nitekim Ankaravi hasiyesinde bununla ilgili olarak sunlar1 zikreder: “Tbn Kemal ve Ebiissutid, bu akdin hiikmii
rehin hitkmiidiir diye fetva vermistir. Bu durumda miisteri vefa yoluyla almis oldugu maldan yedigi kism1 tazmin eder.
Merhum Yahya b. Zekeriyya da bu konuda onlara tabi olmustur.” Akifzade (v. 1223/1808) ise Mecelletii’l-mehakim'de
Ankaravinin bu ifadelerini su sekilde nakleder: “..Ciimle-i akvilden bazis: hakikaten rehin olmaktir. Ve buna dahi
kibar-i fukahadan zahib coktur. Mesdyih-i devlet-i dliyeden dahi [bn Kemal, Ebussutid ve Zekeriyazade buna zahib
olduklarini Ankaravi merhum hamis-i mecmudsinda beyan eder...” Ayrintili bilgi icin bkz. Ankaravi, age., 1, 294;
Akifzade, Mecelletii'l-mehdkim, vr. 294b, 295a. Ayrica bkz. Kaya, Siileyman, “XVIIL Yiizy1l Osmanl Toplumun-
da Nazari ve Tatbiki Olarak Karz Islemleri” (Doktora Tezi, M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), 82.

45  Ebussutid, Fetdva-y: Ebussutid, vr. 138a, 139a.

46  Ebussutd, age., vr. 137b, 138a.

47  Ankaravi, Fetava-y1 Ankaravi, 1, 293; Akifzade, Mecelletii’l-mehdkim, vr. 294b; Seyh Bedreddin, Camiu’l-fusilleyn, 1,
239-240; Diirrizadde Mehmed Arif Efendi, Neticetii’l-fetava (istanbul: Matbaa-i Amire, 1265), 494; Diirri Mehmed
Efendi, vr. 324b; Tbn Abidin, Reddu’l-muhtar, V, 278; Geker, Huzeyfe, “Risaletii’l-vefa”, s. 263-264.

48  Ebussutd, Fetdva-y: Ebussuiid, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ismihan Sultan Béliimii, no. 223, vr. 137b, 138a. Bu du-
rum “Ebussuiid bey* bi’'l-vefa hakkinda acaba kusatic1 goriisii benimsiyor olabilir mi ?” tarzinda bir soruyu akillara
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cami” veya “el-kavlu’l-cami” diye ileride agiklanacak olan kusatici goriisii benimse-
digi izlenimini vermektedir.

Hayreddin b. Ahmed er-Remli'nin (v. 1081/1671) Fetdva-y: Hayriyye adl1 ese-
rinde zikredilen bir goriise gore, bey* bi’'l-vefanin caiz olup bu akitteki sart1 ifa et-
menin gerekli oldugu, ekseriyetle bu akdin rehin olarak kabul edildigi ve ahkam
agisindan rehinle aralarinda herhangi bir fark olmadig: ifade edilir.*

Osmanli Seyhiilislamlarindan Diirri Mehmed Efendi (v. 1149/1736) de bey* bi’l-
vefanin rehin hitkmiinde oldugunu, miifta-bih olan goériise gore istiglal akdinin caiz
olmadigini ve boyle bir durumda ticretin gerekmedigini sdyler.”* Ancak miifta-bih
olan gorisiin terk edilip bu konuda farkli goriislerle amel edildigi de vakidir. Bu
konuda Musazade Mehmet Efendinin (v. 1197/1782) Tuhfetii’l-kitabindaki bir dava
orneginde, bir vakif miitevellisi istiglal akdiyle birisine bor¢ verir, daha sonra da
bu kisi kayboldugu i¢in vakif kira alamaz. Ciinkii bu kisi uzun zamandan beri ka-
yiptir ve hayatta olup olmadig: da belli degildir. Bu sebeple vakif miitevellisi vakfin
zararini gidermek i¢in evin satilarak alacagin tahsilini talep eder. Normalde istiglal
akdinin rehin hitkiimlerine tabi olmasina nazaran miisterinin, malin satilarak alaca-
gin1 tahsil edememesi ve saticinin paray1 6demesi durumunda mali geri alabilmesi
gerekir. Ancak Kad1 “kisinin kaybolup hayatta oldugunun bilinmemesi ve vakfin kira
alamamas: yiiziinden zarar gormesi” gibi gerekgelerle bazi1 Hanefi fukahésinin bu
akdi sahih bey* hitkmiinde gérmelerine atifla miifta-bih olan gorisii terk ederek va-
kif miitevellisinin talebini kabul eder ve evin satilarak alacagin tahsiline izin verir.”'

Ibn Abidin (v. 1252/1836) de bey* bi'l-vefay1 rehin olarak kabul edenler ara-
sinda olup ilgili fetvalar1 bu yondedir.>* O, bu akitte tamamen rehin hiikiimlerinin
gecerli oldugunu ifade ederek Cevahirii’l-fetdva’da nakledilen goriisii su sekilde
aciklar:

getirse de, bunun kapsaml bir sekilde arastirma ve incelemeye ihtiyaci vardir. Buna 6rnek olarak Ebussutid'un su
fetvalarini verebiliriz:

a. “Zeyd miitevelli-i vakif (veya Zeyd-i miitevelli-i vakif) akge ile Amr'dan evini ii¢ yil istiglal tarikiyle almak istese,
ne tarik ile almak gerek? Cevap: Akgesini verdikte yine evini vermek niyeti tizerine alip amma bu niyeti telaffuz
etmeden bey* ve sira® edip, miitevelli evi tahliye ettirip yahut ciimle asbabin1 Amr miitevelliye emanet verdikten
sonra evi dahi miitevelliye teslim ettikten sonra, miitevelli evi Amr’a kiraya verip, evi i¢indeki esbabu ile ki emaneti
de Amra teslim etmek gerekir. Ebussud.”

b. “Miitevelli istiglal tarikiyle istira ettigi evi kable’l-kabz ve’t-tahliye sahibine icareye verse sahih olur mu? Cevap:
Olmaz. Amma vakif olmagin ecri misil lazimdir. Ebussuud”

c. “Zeyd evini istiglal ile Amr’a satar oldukta evine tahliye lazim olur mu? Cevap: Olmaz. Icare de lazimdir. Esbabi
Amra emanet verip ciimleten teslim etmek dahi sihhati icirede kifayet eder. Ebussuud” .

49  Hayreddin er-Remli, Fetdva-y: Hayriyye, 225-226; Benzer ifadeler Molla Hiisrevde de mevcuttur. Ayrintili bilgi i¢in
Bkz. Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 11, 207.

50 Diirri Mehmed Efendi, Diirretii’l-beyza fi beyani Ahkamis-seriati’l-garra, ter. Diirrizade Mustafa Efendi, Siilleyma-
niye Kiitiiphanesi, Pertev Paga, no. 215, vr. 324.b.

51 Mehmed b. Abdullah Musazade, Tuhfetii’l-Kitab, Siileymaniye Kiitiiphanesi, {zmir, no. 782, vr. 59a, 59b; Kaya,
“Karz Islemleri’, s. 85-86. Bu dava 6rneginin transkripsiyonun tamamu igin bkz. Yelek, Kamil, Islam Hukukunda
Vaadin baglayicihgr ve Islam Finans Uygulamalarma Yansimalar: ( Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2014), s. 79-80.

52 Ibn-i Abidin, el-Ukid'iid-diirriyye, 19, 231, 232, 241.
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Bu maly, parasini sana geri getirdigimde tekrar bana satman sartiyla sattim demesi suretiyle
yapilan bu satig batildir ve rehindir. Bunun hitkmii rehin olup sahih olan da budur. Hayriye

isimli eserde, ekseri fakihlerin kabul ettikleri goriis rehin oldugu istikametindedir.>®

Ali Haydar Efendi 3. maddenin® serhinde; bu akitte “bey” lafzi telaffuz edilmis
olsa da taraflarin asil maksatlarinin bey* olmayip teminat gayeli bir islem (te'min ve
istisak-1 deyn) oldugunu ve rehin ile arasinda higbir fark olmadigini ifade ederek
bey* bi’l-vefada rehin hiikiimlerinin cereyan edecegini belirtir.® Ayrica Ali Haydar
Efendi 398. maddenin® serhinde; sart kosulmadig1 halde miisterinin izinsiz olarak
mal1 kullanamayacagini, kullandiginda tazmin edecegini ve vefaen satilan malin
mahsaliine malik olamayacagini ifade eder.” Burada dikkat edilmesi gereken nokta
vefé yoluyla satilan malin menfaatinin miisteriye ait olmayacagi, ancak sart kosul-
mast durumunda bdyle bir hakka sahip olacagidir. Yukaridaki ifadeler agik¢a Ali
Haydar Efendinin bu akdi rehin olarak kabul ettigini gosterir.

Kisaca ifade etmek gerekirse bu goriisii savunanlara gore, hukaki agidan rehin
ile bey® bi'l-vefa arasinda herhangi bir fark yoktur. Ciinkii taraflar her ne kadar
yapmis olduklar1 bu isleme satig adini verseler de, onlarin amaglari rehindir ve bor-
cu garanti altina almaktir. Ciinkii satici, bu akitten sonra herkese; “ben miilkiimii
falana rehin ettim” derken miisteri de, “ben falanin miilkiinii rehin aldim” der.>® Ay-
rica bu goriisii savunanlar “akitlerde itibar soze degil, mana ve maksadlara goredir”
kaidesinden hareketle bu akdin gercekte bir satis olmayip mana ve maksat agisin-
dan bir rehin akdi oldugunu ileri siirmektedirler.”” Ciinkii akitlerde ve genel ola-
rak hukuki islemlerde agizdan ¢ikan sozlere ve ifade bi¢imine degil, o sozlerin ne
maksatla sdylendigine bakilir. Dolayisiyla s6z konusu akdin rehinden fark: yoktur.

Bey‘ bi'l-vefada taraflar mané ve maksat agisindan her ne kadar bunun bir re-
hin akdi oldugunu ileri siirseler de, bu goriisiin tutarli olmayan yonleri vardir. Eger
maksat ve gaye sadece alacagin teminat altina alinip tevsik edilmesi olsaydi, boyle
bir akde ihtiya¢ duyulmazdi. Ciinkii rehin ve kefalet tiirii akitlerle alacagin teminati

53 Ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, V, 276; Hayreddin er-Remli, Fetava-y: Hayriyye, 225-226.

54  Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1,35 .

55  Mecellenin 3. maddesinin serhinde bu durum su sekilde izah edilmistir: “Binden ald zalike ukiiddan olan [bey* bi’l-
vefada] maksat, “bey” lafzinin deldleti vechile mebi‘in miisteriye temelliikii olmayip, belki miisteriye olan deyni temin
ve onu ifdya kadar tevsik oldugundan ve bu ise “rehin” manas: idigtinden (oldugundan) [rehin hiikmii cereyan eder.]
Soyle ki, bayi‘ miisteriye olan borcunu eda ile —miisteri razi olmasa dahi- mebi‘i miisteriden istirdad edebilecegi gibi
—miigteri dahi bayi‘ razi olmasa bile— mebi‘i bayi‘ine red ile alacagini ondan talep edebilir. Zird dkideyn her ne kadar
“bey” lafzini telaffuz ettiyseler de maksatlart bey* olmayip temin ve istisak-1 deyn oldugundan tamamiyla ahkam-1
rehn cereydn eder. Ve bey* bi’l-vefa ile rehin arasinda higbir hiikiimde fark yoktur” Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ali Haydar,
Diirerii’l-hiikkdm, 1, 35-36.

56  “Mebi‘in menifi‘inden bir miktari, miisteriye 4id olmak {izere sart kilinsa, ol sarta riayet olunur” Bkz. Ali Haydar,
Diirerii’l-hiikkdm, 1, 666.

57  398. maddenin serhindeki ifadeler su sekildedir: “Amma mendfi'-i mezkiirenin miisteriye aid olmas: sart kiinmadig
halde miisteri o mendfi‘i bila izin istihlak etse zamin olur. Ciinkii vefaen satilan maldan miitevellid mahsiile miisteri
malik olmaz.”Ayrintil bilgi i¢in bkz. Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1, 666.

58  Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1, 35-36.

59  Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 11, 207.
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miimkiindiir. Dolayisiyla burada maksat sadece alacagin giivence altina alinmasi
degil, ayn1 zamanda alacaklinin s6z konusu maldan faydalanabilmesini saglamak-
tir. Nitekim Nesefi bunun, alacaklinin alacagi karsiliginda menfaat saglamasina
imkén vermek tizere ihdas edilen bir akit olmasi i¢in, faize kars1 hile olarak uygula-
maya konuldugunu séylemektedir.” Ayni sekilde Seyh Bedreddin (v. 823/1420) de
bu akitte taraflarin maksatlarinin sadece alacagin giivence altina alinmasi (tevsik)
olmadigina dikkat ¢cekerek sunlari zikreder:
Bana gore bu akitte alacag: giivence altina almak kadar, maldan yararlanmak da esastir. Sa-

tic1, miisterinin maldan yararlanmasina razi olunca, bu akdi rehin saymanin higbir manasi
yoktur. Buna gore; bey‘ bi’l-vefa ne lafiz ne de mana itibariyle rehindir.**

[slam hukukunda rehin kullanim amagl degil, teminat amagh bir akittir. Ha-
nefi mezhebinde hakim olan goriise gore de, miirtehin (rehin alan) ancak rehin
verenin izniyle rehinden yararlanabilir. Ancak bunun sézlesmede sart kosulma-
mas1 gerekir. Eger sozlesme sirasinda sart kosulmamis ise rehinden yararlanmak
miimkiindiir, aksi takdirde miimkiin degildir.*> Yani amag sadece teminat olsaydi,
bu iglemin rehin olarak kabul edilmesi ve yukaridaki sartlar ¢ercevesinde rehinin
miirtehin tarafindan kullanimi miimkiindii. Nitekim taraflar arasinda herhangi
bir anlagsma olmadiginda, nakde ihtiyac1 olan kisinin verdigi para karsiliginda, te-
minat olarak teslim ettigi ev veya arazinin -bor¢ geri 6deninceye kadar- alacak-
I1 tarafindan kullaniminda bir sakinca yoktur. Ancak bu islemde asil gaye rehin
degil, bor¢/karzdir. Clinkii s6z konusu akitte bor¢ verecek olan kisi bunu menfa-
atsiz yapmak istemedigi i¢in aligveris seklindeki bir muémele ile bor¢ alinmakta
ve buna karsilik da borg verene malin menfaati birakilmaktadir. Gortildigii tizere
bu islem, saticinin ihtiya¢ duydugu paray: temin etmesi, miisterinin de alacagini
teminat almakla birlikte parasini alincaya kadar akit konusu maldan istifade etme-
si esasina dayalidir. Bu yiizden taraflarin s6z konusu islemi hangi niyetle yaptigy,
olduk¢a 6nemlidir. Clinkii likidite saglayan kisi, verdigi para karsiliginda menfaat
saglamay1 amaglarsa, bu islemin “menfaat elde edilen tiim karzlar ribadir” kaidesi
geregince riba kapsamina girmesi gerekir.®® Buhara ahalisinin herhangi bir fayda
saglamadig: takdirde karsiliksiz bor¢ vermeye yanagsmamalar1 da, bu durumu des-
teklemektedir. Nitekim ileride de agiklanacagi iizere cagdas Islam hukukeularinin
bazilari, bey’” bi'l-vefd'y1 menfaat igeren bir karz muamelesi olarak kabul etmis ve
caiz gormemislerdir.** Ayrica rehnin réhine kiralanmasi1 durumunda ise icare akdi

60  Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, I1, s. 207.

61  Seyh Bedreddin, Camiw’l-fusileyn, 1, 235.

62  Ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, V1, 482-483.

63 Turan, “Bey’ Bi’l-Vefa ve Bey'w’l-Ine”, 126.

64 el-Emanetil-amme li-heyeti kibari'l-uleméd (Haz.), ebhdsii heyet-i kibari’l-ulema bi’l-memleketi’l-arabiyyeti’s-
sutidiyye (Riyad: Tlmi Aragtirmalar ve Fetva Idaresi Bagkanligi, 1426/2005), 1V, 232; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami
ve Edilletiihii (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1989/1409), VII, 173; Ali Ahmed es-Salts, Mevsiatii’l-kazdya el-Fikhiyye el-
Mudsira ve'l-Tktisadi’l-Islami (Darw’l-Kur’an, 2002), s. 615. Ali el-Hafif, Islam Hukukuna Gore Hukuki Islemler ve
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batil olur.®® Halbuki istiglal akdinde, vefa yoluyla alinan malin saticiya kiralanmasi
s6z konusudur.

Son olarak kaynaklarda bey* bil vefanin, Buhéra fukéhasi tarafindan ihtiyag du-
yulmasi sebebiyle zartirete binden cevazina hiikmedildigi soylenmekle birlikte bu
fakihlerin kimler oldugu tespit edilememektedir. Yukarida da belirtilgi iizere, soz
konusu akit hakkinda ilk defa goriis beyan Ebu Suca, Ali es-Sugdi, Ata b. Hamza
es-Sugdi, Ebu’l-Hasan el-Matdridi ve Nesefi bunun caiz oldugunu degil, rehin ol-
dugunu belirtmektedir. Ancak s6z konusu akdin rehin oldugunu séylemek, mevcut
sekliyle bunun caiz oldugu anlamina degil; aksine tamamen rehin hiikiimlerine
tabi oldugu anlamina gelir.

2. Sahih Bir Satis Olarak Kabul Eden Goriis

Hanefi fakihlerinden bazilarina gore de, bu akit sahih bir satistir. Bey* bi’l-vefay1
sahih bir sati olarak kabul edenler, bu islemin bazi hiitkiimlerinin netice verdigini
belirtip buna da miisterinin mebiden faydalanmasini delil olarak gosterirler.

Kéadihana (v. 592/1196) gore bey* bi'l-vefd, “bey” lafziyla yapildig1 igin rehin
olamaz.% Eger taraflar hicbir sart kosmadan bey‘ akdini yapip sonradan karsilikli
bir vaad olarak vefé sartini ileri siirerlerse akit sahih olur ve bu vaad ile vefa bagla-
yict hale gelir. Anlagmalarina uygun olarak sonradan koyduklar: sartlar1 da yerine
getirmeleri gerekir. Ciinkii vaadler bazen baglayici kabul edilir. Burada da insanla-
rin ihtiyacina binaen vaad baglayici kabul edilir.*” Goriildgii tizere Kadihana gore
bey* bi’'l-vefada ileri siiriilen vefa sarti, bir vaaddir ve insanlarin boyle bir sozlesme-
ye olan ihtiyaglari nedeni ile bu vaade uyulmas: gerekir. Kadihan ihtiyagtan dolay:
bu vaadi genel kuraldan istisna etmektedir.®®

Merginani (v. 593/1197) ile Babertinin (v. 786/1384) belirttigine gore; Semer-
kand ulemésindan bazilari ihtiyagtan dolayi, mutad oldugu iizere mebiden fayda-
lanma gibi (bey* ve hibe hari¢) baz1 hitkiimlerinin faydali (helal) olmas1 bakimin-

dan bu satis1 caiz bir satig saymiglardir. Baberti “mutad” ifadesini agiklarken bey*
bi’l-vefanin insanlar arasinda o6rf haline geldigini, onlarin bu sekilde yapilan bir

Hiikiimleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), ¢ev. Rahmi Yaran, , 509; Muhammed Mahrus, Abdul-
latif, Mesayih-u Belh Mine’l-Hanefiyye (Bagdat: Daru’l-Arab, 1978), II, 812.

65  Kadihan, Fetava Kadihan, 111, 596.

66  Kadihan bu akdin rehin oldugu yoniindeki gorisleri asagidaki su sozleriyle reddeder: “Bey-i vefa veya bey-i caiz
diye isimlendirilen bey hakkinda ihtilaf edilmistir. es-Seyyid Imam Ebu $uca’ ve Kadi iImam Ebu’l-Hasan Ali es-
Sugdi gibi 4limlerin ¢ogu bu akdin rehin hitkmiinde oldugunu soylediler. Halbuki dogru olan, taraflar arasinda
bey" lafziyla yapilan bu akdin rehin olmamasidir” Ayrintili bilgi igin bkz. Kadihan, Fetdva Kadihan, 11, 165; Molla
Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 11, 207.

67  Kadihan, Fetava Kadihan, 11, 165; Bezzazi, el-Fetavd’l-Bezzdziye, IV, 406.

68  Aslinda Hanefi mezhebinde vaadin baglayicilig: sarta ta'lik edilmesine baghdur, aksi takdirde baglayici olmaz. An-
cak Kédihan ihtiyagtan dolay1 buradaki vaadi genel kuraldan istisna ederek baglayiciligina hitkmetmistir. Ayrintil
bilgi i¢in bkz. Yelek, Kamil, Vaadin baglayiciligi, 12-48.
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satisla akdin baglayiciligini [liizim] anlamadiginy, bilakis ne saticinin semeni miis-
teriye, ne de miisterinin mebiyi saticiya geri vermesini reddetmeksizin [min gayri
imtind’] onayladiklarini belirtir. Baberti, Mergindni'nin bu goriisii benimsedigini ve
metinde gecen “caiz ve mutad satis” soziiyle de buna isaret ettigini belirtmektedir.®
Nitekim Seyh Bedreddin’in belirttigine gore de Merginéani ile donemin mesayihi,
miisterinin vefa yoluyla almis oldugu malin gelirine sahip olacagina ve bunlari tii-
ketmesi durumunda tazmin etmeyecegine dair fetva vermistir.”” Ancak Merginani,
miisterinin vefa yoluyla satin aldig1 evi teslim almadan 6nce (kabz gergeklesmeden),
ilk saticisina kiralamasi (bey* bi'l-istiglal) durumunda ticretin gerekmedigini ifade
eder. Bu konuda “Bir kimse evini bey* bil-vefd ile satip, heniiz kabz gerceklesmeden
once onu miisterisinden kiralayip oturmas: durumunda saticimin emsal iicreti (kira-
y1) vermesi vacip olur mu? ” diye sorulan bir soruya Merginani “Hayur, ciinkii halis
bir koleyi (kinn) satin alip kabzetmeden once onu saticisina kiralasa ticret gerekmez.
Durum kesin aligveriste boyle olunca bey’ bil-vefada ne oldugunu sen diisiin” seklinde
cevap vermistir.”! Ciinkii Merginani'ye gore, taraflarin satistan sonra icareye yonel-
meleri, onlarin bununla rehin kastettiklerini gosterir ki, bu durumda bey"* bi'l-vefa
rehin hitkmiini alir ve rehinde oldugu gibi miisterinin maldan faydalanmasi da caiz
olmaz.” Dolayisiyla rivayetler birlikte degerlendirildiginde, dis goriiniisii itibariyle
Merginaninin vefd akdini normal bir satim gibi gordiigiinii; ancak akitten sonra
taraflarin bununla gergek bir satimi kastetmedikleri anlagildiginda da, s6z konu-
su akdi satim olarak kabul etmedigini soyleyebiliriz. Ciinkii onun belirttigine gore,
taraflarin icareye yonelmeleri, onlarin bununla gergek bir satimi kastetmediklerini
gostermektedir. Kisacasi, bey* bi'l-vefada taraflarin bu akitle rehin kastettigi ortaya
cikarsa; iste 0 zaman Merginantye gore bu akit rehin hitkmiindedir.

Zeylai (v. 743/1343) Tebyinu’l-hakdik adli eserinde Nesefinin bey*® bi'l-vefayla
ilgili soyledigi su ifadeleri zikreder: “Zamanimizda mesayihimiz bu akdin cevazina
ve bu akde hiikiim bina edilmesine hiikmettiler. Bu hiikiim de mebi'den faydalanmak-
tir. Bu, insanlarin ihtiyacina binden bu konuda teamiil olusmasina dayanr. Istisna’
akdinde oldugu gibi fikih kaideleri teamiile binden terk edilir”” Zeylai yukaridaki
ifadelerde bu akdin caiz olup miisterinin maldan yararlanabilecegini ve insanlarin
ihtiyacina binden bir konuda teamiil olusmugsa fikih kaidelerinin terk edilebilece-
gini nakleder. Zeylai’nin Nesefiden aktardig: bu ifadeler, bir¢ok kaynakta mevcut

69  Merginani, el-Hiddye, 111, 273; Baberti, el—fndye, 1X, 236-237.

70  Seyh Bedreddin, Camiu’l-fusilleyn, 1, 237.

71  Seyh Bedreddin, Camiw’l-fusilleyn, 1, 239.

72 Seyh Bedreddin, Camiu’l-fusiileyn, 1, 244. Bazi miiteahhirtn alimlere gore, teslim alinmadan 6nce satisi caiz olan
her seyin, teslim alinmadan 6nce kiraya verilmesinin caiz oldugu, dolayisiyla gayr1 menkullerin de teslimden once
satiginin ve kiraya verilmesinin miimkiin oldugu séylenir. Fakat Seyh Bedreddin, Letdiful-Isdrat adli eserinde, vefa
yoluyla satilan evin teslimden 6nce kiraya verilmesinin en sahih olan goriise gore caiz olmadigini ve fetvanin buna
gore oldugunu ifade eder. Ciinkii o, icire akdinde satilan seyin menfaat, menfaatin ise taginir mal hitkmiinde oldu-
gunu soyler. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Seyh Bedreddin, Camiw’l-fusilleyn, I, 239.

73 Zeylai, Tebyiniil-hakaik, V, 184.
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olmakla birlikte “insanlarin ihtiyacina binden bir konuda teamiil olusmugssa fikih
kaidelerinin terk edilebilecegi” kaydi sadece Zeylai ve Kazertininin Isaratii Ba‘z:
Ehli’l-vefa bi Cem'i Ahkdami Beyi’l-vefd adli eserinde mevcuttur.”* Ayrica Zeylai,
miisterinin bey‘ bi'l-vefa ile satin almis oldugu malin tiriininden istifade edebi-
lecegini, ancak onu bir bagkasina satamayacagini ve bunun caiz bir satis oldugu-
nu soylemektedir. Yani miisterinin satin aldig1 bu maldan istedigi sekilde istifade
edebilmesi helal olur, ancak bunu satmaya malik degildir. Zeylai, ikrah babinda
fetvanin da bu istikamette oldugunu sdylemistir.”> Ibn Abidin'in (v. 1252/1836)
belirttigine gore en-Nehru’l-faik 7 adli eserde de “amel bizim iilkemizde Zeylainin
yapmis oldugu tercihe goredir” denmektedir.”

Fetava-y1 -Bezzaziyede zikredilen ikinci goriiste, Ahmed b. Isa el-Kessinin
(v. 550/1155) rivayetine gore Semerkand ulemasindan bazilariyla Necmiiddin
en-Nesefi (v. 537/1142) bey* bi'l-vefanin sahih bir satis akdi oldugu goriisiinde-
dir.”® Seyh Bedreddin (v. 823/1420) ve Ayni (v. 855/1451)’nin ifadesine gore Nesefi
Fetdva’sinda sunlar kaydeder:

Bu zamanda alimlerimiz, bazi selef 4limlerinin kabul ettigi gibi bu akdin sahih oldugu tize-
rinde ittifak ettiler. Ciinkd taraflar akid sirasinda “aldim, sattim” ifadelerini kullanmaktadir-
lar. Zira muteber olan maksat degil, telaffuz edilendir. Nitekim birisi, hi¢bir beyanda bulun-
madan bir y1l sonra bogama niyetiyle bir kadini kendine nikahlasa bu hukuki agidan miita
degil sahih bir nikah akdi sayilir.”

Ankaravi (v. 1098/1687) Zahiriiddin Merginani'nin bu akit hakkindaki goriis-
lerini belirtirken, baz1 Semerkandli biiyiik alimlere gore bu akdin ve akitte ileri sii-
riilen sartin caiz oldugunu belirtmektedir. Ayrica Ankaravi, Zahiriiddin Merginani
ile amcas1 Kadi Mahmud'un® da bu goriise meyilli oldugunu aktarmaktadir.®

Bu akdin sahih bir satis akdi sayilmasi1 durumunda su sonuglar ortaya ¢ikmak-
tadir:

74 17.ylizyilda (1084/1670’te) Kazertini tarafindan kaleme alinan bu eser, bey* bi’l-vefa hakkindaki farkl goriisleri bir
araya getirmek iizere hazirlanmistir. Yazma halinde olan bu eser, Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesindedir Ayrintily
bilgi i¢in bkz. Kazertni, [saratii Baz1 Ehli’l-vefa bi Cem‘i Ahkdmi Bey‘i'l-vefd, Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi, no.
967, vr. 2b-3a.

75 Zeylai, Tebyiniil-hakaik, V, 184; Ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, V, 277.

76  Bueser Siraciiddin Omer b. Ibrahim b. Nuceym el-Misti el-Hanefi (v. 1005/1596)’ye aittir. Hanefi bir fakih olan bu
sahus, Ibn Niiceym (v. 970/1563)’in kardesi olup her ikisi de dedelerinin ismi ile “Ibn Niiceym’olarak bilinir.

77  Ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, V, 277.

78  Ancak yukarida da ifade etttigimiz iizere bu konuda Nesefi’ye isnad edilen iki goriis mevcut olup, zikredilen goriis-
lerden birinde Nesefi'nin bu akdi rehin, digerinde ise bey'i caiz olarak kabul ettigi belirtilmektedir. Ayrintil bilgi
icin bkz. Zeylai, Tebyiniil-hakaik, V, 184; Bezzazi, el-Fetdvd'l-Bezzdziye, IV, 405; Seyh Bedreddin, Camiu’l-fusiileyn,
1, 234-234; Ayni, el-Bindye, X1, 46; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdam, 11, 207.

79  Zeylai, Tebyiniil-hakaik, V, 184; Bezzazi, el-Fetavd'l-Bezzaziye, 1V, 405; Seyh Bedreddin, Camiuw’l-fusiileyn, 1, 235;
Ayni, el-Bindye, X1, 46; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 11, 207. Ayn1 ifadeler Kazertint'nin Isaratii Ba‘z1 Ehli’l-vefa
adl1 eserinde de mevcuttur. Ayrintli bilgi icin bkz. Kazerani, Isaratii Ba‘zi Ehli’l-Vefa, vr. 2b.

80  Zahiriiddin Merginani'nin “amcam Kadi Mahmud ” diye ifade ettigi kisi Mahmud el-Ozcendidir. Ayrintili bilgi
i¢in bkz. Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri’, 195.

81  Ankaravi, Fetdva-yi1 Ankaravi, 1, 294; Ceker, “Risaletii’l-Vefa”, 261.
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* Sahih bir akittir, ancak sahih satig akdinin dogurdugu tiim sonuglar1 dogur-
maz. Bundan dolay1 da miisteri satin aldigi bu mali diger mallar gibi baskasina
satamaz.

* Kendi miilkiyetine gectigi i¢in, miisteri satin aldig1 bu mali kullanabilir, ki-
raya verebilir, meyve vb. semerelerinden faydalanabilir. Dolayisiyla bu akdin sahih
oldugunu sdyleyenlere gore miisterinin, mali istiglal (bey* bi'l-istiglal) yoluyla sati-
ciya ya da bir bagkasina kiralamasi caiz olur.

* Gayrimenkul ise mali teslim almadan dnce kira akdi yapabilir.
* Malin vergisi, tamir masraflar1 ve diger giderleri miisteriye aittir.

* Mal miisterinin elindeyken helak olsa taraflardan hic¢birinin digerinde bir
hakk: kalmaz.

* Malin degerini diistiren bir aylp meydana gelmisse satict mali geri almaya
zorlanamaz.

Bey* bi'l-vefanin sahih bir satis akdi oldugunu soyleyenler, bu akdin rehin
olmayacagini ifade ederler. Eger bu akit, rehin olarak kabul edilirse, miisteri miir-
tehin, satici rahin, vefaen satilan sey de rehin konumunda olur. Ancak miirtehi-
nin, rehinden faydalanmasi caiz olmadig: gibi, onu rédhine de kiralayamaz. Sayet
miisteri vefa yoluyla satin aldig1 seyi saticrya kiralarsa, bu rehin hitkmiinde ola-
cag1 icin batil olur. Miirtehinin rehinden faydalanmasi, rahinin iznine bagli olup;
rahin izin vermezse, miirtehin rehin birakilan seyden istifade edemez.** Dolay1-
siyla bu akdi rehin olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Bu akit, rehin ola-
rak kabul edildiginde miisteri almis oldugu maldan istifade edemez. Bu ise, bey*
bi’l-vefanin yapilma maksadina uygun degildir. Clinkii bu akdin hangi gerekge-
lerden ortaya ¢iktigini zikrederken, vefaen satista borcun garantiye alinmasinin
yani sira miisterinin maldan faydalanmasi gibi bir maksadin da oldugunu ifa-
de etmistik. Yani satic1 faizsiz bir sekilde ihtiya¢ duydugu paray: temin ederken,
sermaye sahibi olan miisteri de parasini alincaya kadar o maldan istifade eder.
Ayrica bir takim gerekgelerden dolayr Buhéra ahalisinin bir fayda saglamadigi
takdirde karsiliksi1z bor¢ vermeye yanagmadigini da yukarida zikretmistik. O hal-
de miisterinin maldan faydalanmasina miisaade edilecekse, akdi rehin saymak
miimkiin degildir. Dolayisiyla bu goriisii savunanlar, bey bi’'l-vefanin sahih bir
satig oldugunu ifade ederler.

Miisterinin maldan yararlanabilmesi i¢in taraflarin teminat yerine temlik
amagh bir akit yapmalar1 daha isabetli olabilir. Ciinkii bu akitteki amag, saticinin

82  Zeylai, Tebyiniil-hakaik, V, 184; Seyh Bedreddin, Camiw’l-fusiileyn, 1, 235; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 11, 207;
ibn Abidin, Reddw’l-muhtar, V, 276.
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almis oldugu parayi faizsiz, misterinin de mali kullanabilmesidir. Ancak bey* bi’l-
vefada taraflarin “aldum sattim” ifadelerine bakilarak bu akdin sahih oldugu soy-
lense de, taraflarin ortaya koydugu irade, onlarin gercek iradelerini degil, disa yan-
styan iradelerini yansitmaktadir. Ciinkii bu islemde, her ne kadar malin miilkiyeti-
nin miisteriye gectigi sdylense de, burada tam bir miilkiyetten bahsetmek miimkiin
degildir. Zira musteri satin aldig1 bu mali diger mallar gibi baskasina satamaz. Bu
goriisii savunanlar istiglal akdinden yola ¢ikarak bunun sahih bir satis oldugunu
ileri stirmektedirler. Ancak bey‘ bi'l-vefa ve bey* bi'l-istiglal akitleriyle ilgili karsi-
lagilan pek ¢ok davada bunun hakikaten rehin oldugu,® borcun 6denip akdin sona
erdirilmesi durumunda ise “eda-i deyn ve fekk-i rehin” ifadelerinin kullanildig: go6-
rilmektedir.* Son olarak, bu akit sahih bir satis olarak kabul edilirse, vergi ve tamir
masraflarinin miisteriye (yeni sahibine) ait olmasi gerekir, ancak vefien satimda
bunun saticiya ait oldugu goriilmektedir.*> Dolayisiyla bunun mutlak bir satis akdi
olarak degerlendirilmesi kanaatimizce miimkiin gozitkmemektedir.

3. Fasit Bir Satis Olarak Kabul Eden Goriis

AN

Hanefi fakihlerinden bazilarina gore de, bu akit fasit bir satistir. Zeylainin
Tebyinu’l-hakdik ve onun iizerine yazilan $elebi hasiyesinde bu akdi miikrehin
yaptig1 satisa benzetip fasit sayanlar arasinda Zahiriiddin Merginani®, Zahirtiddin
Velvalici (v. 540/1146), Sadru’s-Sehid Ibn Maze (v. 536/1141 ) ve Sadru’s-Sa‘id Ibn

83  Ayrintili bilgi igin bkz. Istanbul Kad: Sicilleri Rumeli Sadareti Mahkemesi 80 numaral Sicil (H. 1057-1059/M.
1647-1649), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), Istanbul 2011, XV, 81, 133; Istanbul Kad1
Sicilleri Bab Mahkemesi 54 numaral Sicil (H. 1102/M. 1691), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi
(ISAM), Istanbul 2011, XX, 239, 254.

84  Bu konudaki dava ornekleri i¢in bkz. Istanbul Kadi Sicilleri Rumeli Sadareti Mahkemesi 56 numaral Sicil (H.
1042-1043/M. 1633), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), Istanbul 2011, X1V, 82; Istanbul
Kadi Sicilleri Bab Mahkemesi 3 numaral Sicil (H. 1077 /M. 1666 - 1667), Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islim Aragtirmalari
Merkezi (ISAM), istanbul 2011, XVII, 126, 245; Istanbul Kad: Sicilleri Istanbul Mahkemesi 18 numaralt Sicil
(H. 1086-1087/M. 1675-1676), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), Istanbul 2010, XVTII,
488-489, 551-552, 553-554, 583; Istanbul Kad: Sicilleri Bab Mahkemesi 46 numaral Sicil (H. 1096-1097/M. 1685-
1686), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), Istanbul 2011, XIX, 126, 245; Istanbul Kad1
Sicilleri Eyiib Mahkemesi (Havass-1 Refia) 49 numaral Sicil (H. 1054/M. 1644), Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), istanbul 2011, XV1, 67; Istanbul Kadh Sicilleri Eyiib Mahkemesi (Havass-1 Refia)
90 numaral Sicil (H. 1090-1091/M.1679-1680), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), Istan-
bul 2011, XXXI, 377-378.

85  Bu goriisii savunanlar, buna “Satic: bunlart kendi istegiyle yapmaktadir, onu bu konuda icbar eden yoktur’seklinde
cevap vermislerdir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. el-Fetdvd’l-Bezzdziye, IV, 406; Seyh Bedreddin, Camiw’l-fusilleyn, 1, 236;
Kasike1, Eski Hukukumuzda Bir Hile-i Ser’iyye Ornegi, 12-13.

86  Zahiriiddin Merginani Mahmud el-Ozcendi'nin yegenidir. Ozcendi ayni zamanda Kadihan'n da dedesidir.
Zahiriiddin Merginani babasinin (Zahiriiddinii'l-kebir el-Merginani) da hocasi olan Burhaniiddin el-Kebir ibn
Mazeden ve Ozcendiden fikih tahsil etmistir. Kaynaklarda fikih tahsilinin Buharada oldugu bildirilmektedir. Ay-
rintil bilgi i¢in bkz. Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri”, 195.

87  Tam adi Ebt Muhammed Omer b. Abdilaziz b. Omer b. Mazedir. Hiisamiiddin lakabini almustir. Sehit edildigi igin
es-Sadru’s-sehid olarak meghur olmustur. Babasi Burhaniiddin el-Kebir Ibn Mazeden fikih dgrenmis. Babasi ise
fikih tahsilinin Serahside yapmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri”, 193-194.
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Maze'nin® isimleri zikredilir.*” Yukarida zikri gecen sahislar da Buhéra ve Semer-
kand boélgesinde yasamis ve ilimlerini buralarda tahsil etmislerdir.

Merginani (v. 593/1197) el-Hiddye adli eserinin ikrah bahsinde bu akitle ilgili
olarak sunlar1 kaydeder: “Caiz ve mutad satisi (saticinin bedeli idde ettiginde mali
tekrar geri almak tizere yaptig1 satis1) fasit sayanlar, bunu miikrehin yaptig satis gibi
kabul etmislerdir. Buna gore alicinin, mal bir baskasina satmasi caiz degildir. Ciinkii
yapilan bu akit fasit olup, buradaki fasitlik ise rizanin yoklugundandir.”*® Béberti ve
Ayni Hiddye'nin bu ifadelerini serh ederken buradaki caiz ve mutad satigtan kaste-
dilenin bey* bi’'l-vefa oldugunu belirterek bunun nasil yapildigini anlatir.”!

Kédihana (v. 592/1196) gore; bu akit “bey” lafziyla yapildig: i¢in akdin yapili-
sina bakilir: Eger taraflar akit esnasinda satist fesh edeceklerini sart kogarak akdi
yapmuslarsa, bu satis fasit olur. Taraflar fesih sartini zikretmez, fakat vefa sartiyla
birlikte “bey” (bey bi'l-vefa) veya “bey‘w’l-caiz” lafizlariyla akdi yaparsa, Imameyne
gore bu, baglayici (lazim) olmayan bir akit olup satis da fasittir.”>

Goruldugi tizere Kadihan'a gore; akitte zikredilen bu sartin, akitten sonra veya
akit esnasinda ileri stiriilmesi durumu degistirmektedir. Buna gore; taraflar akit
esnasinda fesh edeceklerini belirlerse bu satis fasit olurken, akitten sonra yapildi-
ginda sahih olur. Bu, Ebu Hanife (v. 150/767) ile ImAmeynin sonradan ileri siiriilen
sartin akdin aslina iltihak edip etmeyecegi noktasindaki goriis ayriligina dayanir.
Akit esnasinda herhangi bir sart ileri siiriilmeyip sonradan akdi ifsat edecek bir sart
kosulursa, Ebu Hanife’'ye gore akitten sonraki bu sart da akdin aslina iltihak edece-
ginden, akit fasit olmaktadir.” Imameyne gore ise akitten sonra fasit bir sartin ileri
stiriilmesi, akdin aslina iltihak etmeyeceginden akdi ifsad etmez.

Camiu’l-fusuleynde belirtildigine gore, fetva (miiftabih) bey* bi'l-vefanin fasit
olmasi yoniindedir. Buna bagl olarak bu akit hakkinda fasit aligveris hitkiimleri
cereyan eder. Ancak miisteri bu mali bagka birine satarsa, ilk saticisinin onu geri
alma hakki vardir.*

Bu akdi fasit gorenlere gore, vefa yoluyla alinan evin sahibine kiralanmasi-
nin (bey® bi’l-istiglal) caiz olmadigi, akdi caiz gorenlere gore ise ilk satic1 ya da

88  Tam adi Ahmed b. Abdiilaziz b. Omer b. Méazedir. Taciiddin lakabini almistir. es-Sadru’s-sa‘id olarak bilinir.
Burhaniiddin el-Kebir'in oglu, es-Sadru’s-sa‘id’inde kardesi olup bunlar Ibn Maze kardegler olarak bilinir. Ayrintil
bilgi i¢in bkz. Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri’, 193-196.

89  Zeylai, Tebyiniil-hakaik, V, 183.

90  Merginani, el-Hiddye, 111, 273

91 Baberti, el—fndye, IX, 236-237; Ayni, el-Bindye, XI, 46.

92 Kadihan, Fetava Kadihan, 11, 165. Kadihan'in zikrettigi bu ifade Bezzaziye'nin tigiincii goriisiinde soyle zikredilir:
“Eger taraflar akit esnasinda satisi fesh edeceklerini sart kosar ve vefa sartiyla birlikte “bey” veya “bey'w’l-caiz” lafzim
telaffuz ederse sahibeyne gore bu, baglayici (lazim) olmayan bir akitten ibarettir ve de bu satis fasittir” Ayrintil bilgi
igin bkz. Bezzazi, el-Fetdvd'l-Bezzdziye, 1V, 406.

93 Bezzaz, el-Fetaval-Bezzaziye, IV, 406; Zeylai, Tebyiniil-hakdik, V, 184; Tbn Niiceyrn, el-Bahru'r-raik, VI, 8.

94  Tipki miikreh saticidan mali satin alan miisterinin o mali bagka birine satmasi durumunda oldugu gibi. Bkz. Seyh
Bedreddin, Camiw’l-fusilleyn, 1, 237.
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bir bagkasina kiralamasinin caiz oldugu belirtilir. Bu durum Camiuv’l-fusuleyn’de
Fahreddin ez-Zahid’'in Fetdvd’sindan nakledilerek su sekilde anlatilir:

Bey* bi'l-vefay: fasit kabul edenlere gore satilan mali teslim alip bagkasina kiraya veren kimse
kira ticretini hak eder. Ciinkii bir kimse bir mali gasp edip kiraya verse ticretini alma hak-
kina sahip olur. Dolayisiyla bunun ticretini almak daha evladir. Fakat bunu malin sahibine
kiralarsa, bu caiz olmaz. Ciinkii kisinin gasp edilen bu mali sahibine geri vermesi vaciptir ve
boyle bir durumda tizerine diigseni yapmus olur... Bu hiikiim, aligverisin fasit oldugu gorisii-
ne goredir. Bunu caiz gorenlerin goriisiine gore ise malin hem saticiya hem de bir bagkasina
kiralanmasi sahih olup, kiraya verenin ticret almaya hakk: vardir”*®

Ankaravi (v.1098/1687)'nin belittiine gore; bazi Semerkandli &limlerin
fetvalarinda zikredildigi tizere bey‘ bi'l-vefa fasittir ve sarth bir satistir, akde konu
olan malin (mebi) kabzedilmesiyle de miilkiyet ifade eder. Ankaravi Zahiriiddin
Merginaninin bu akit hakkindaki goriislerini belirtirken, bir kisim Semerkand
ulemasina gore bey‘ akdine sart girdiginde akdin fasit oldugunu, (sart girmedi-
ginde ise fasit olmayacagini) bazi Semerkandl biiyiik alimlere gére de bu akdin
ve akitte ileri siiriilen sartin caiz oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu akdin ve
akitte ileri siiriilen sartin sahih oldugunu, kendisinin gorisiiniin de bu yonde oldu-
gunu yukarida belirtmistik.”® Fakat Zeylainin (v.743/1343) Tebyinu’l-hakaik’inde
Zahirtiddin Merginaninin bu akdi fasit olarak kabul ettigini gosteren baska bir ifa-
de mevcuttur. Zira Zeylai, bey‘ bi’l-vefay1 miikrehin (zorlanan kimse) yaptig1 satisa
benzetip fasit sayanlar arasinda “Zahiriiddin” ismini zikretmistir.”” Hasiyede ise bu
kisinin Zahirtiddin Merginani oldugu ifade edilmektedir.”® Bu durumda Tebyinu’l-
hakaik ve onun serhinde belirtildigine gore Zahiriiddin Merginaninin bu akdi fa-
sit, Ankaravide agiklandigina gore de sahih olarak kabul ettigi hususunda farkl: iki
goris mevcuttur.

AKkit esnasinda taraflardan birine menfaat saglayan sartla yapilan akdin fasit
olusu, isabetli bir goriistiir. Ancak bu islem “fasit bir akit” olarak kabul edildiginde,
fasit bir s6zlesmenin biitiin hitkiimlerini dogurmasi gerekir. S6zgelimi fasit bir alis-
veriste miisteri mali saticinin izni ile kabz etmisse, o mala malik olur ve iizerinde
tasarrufta bulunabilir. Boyle bir durumda, s6z konusu mal bagka birisine satilirsa,
bu satis gecerli olur. Bey® bi’l-vefada ise, miisteri mali ti¢lincii bir kisiye satamaz.

95  Seyh Bedreddin, Camiw’l-fusilleyn, 1, 239-240.

96  Ankaravinin zikrettigi ifadeler su sekildedir: “Bey‘bi’l-vefa hakkinda ii¢ goriis vardir. Ya cogunlugun benimsedigi gibi
rehindir veya Haniyede belirtildigi iizere (Bey* bi’l-vefd Semerkand mesdyihina gire rehin, bizim mesdyihimiza gore
ise fasit bey hiikmiindedir.) sart zikredilmeden yapildiginda caizdir veyahut da fasittir. Denildi ki, fetva bununladhr.
Semerkandli alimlerin fetvalarinda zikredildigi iizere bey-i vefd; fasitdir, sarth beydir ve mebiin kabzedilmesiyle miild
kiyet ifade eder. Zahiriiddin Merginani konuyla ilgili goriisiinii soyle beyan eder: Bey akdine sart girdiginde akit fasit
olur, sart girmeyince fasit olmaz. Bazi Semerkandlilarin goriisii de bu yondedir. Ancak Semerkandl biiyiik alimlere
gore -ki benim goriisiim de bu dogrultudadir- bey akdi de sart da sahihtir. Amcam Kadi Mahmud da bu goriise
meyilliydi”’Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ankaravi, Fetdva-y1 Ankaravi, 1, 294; Ceker, “Risaleti’l-vefd”, 261.

97 Zeylai, Tebyiniil-hakaik, V, 183.

98  Zeylai, Tebyiniil-hakaik, V, 183.



276 | Ars. Gor. Kamil YELEK

Misteri mali teslim aldiktan sonra malin ilk sahibi olan saticiya kiraya vermisse,
herhangi bir iicret gerekmez. Ciinkii bu sekilde akit fasit olacag: igin akdin fes-
hedilmesi gerekir. Akit feshedilince de bu malin miilkiyeti satictya dénecegi igin
herhangi bir iicret gerekmez. Ciinkii fasit satim akdinin taraflarca feshedilmesi
veya eksikligin giderilerek gecerli hale getirilmesi gerekir. Eger bunun diizeltilmesi
miimkiin degilse ve mal mevcutsa aynen geri verilir. Zira fasit bir akitle satin alinan
malda sabit olan miilk, habis (temiz olmayan) bir miilkiyeti ifade ettigi icin, burada
yapilacak olan her tiirlii tasarruf fasittir ve mutlak olarak yararlanma hakkini ifade
etmez.”” Dogurdugu sonuglara baktigimizda bunun fasit bir islem olarak da kabul
edilmesi kanaatimizce miimkiin gériinmemektedir.

4. Bat1l Bir Satis Olarak Kabul Eden Goriis

Hanefi fakihlerinden bazilar1 hazilin'® satimina, bazilar1 da telcie!® satigina
benzeterek bu akdin batil bir satis oldugunu diisiinmekle birlikte bu goériisiin kim-
lere ait oldugu hususunda herhangi bir bilgi mevcut degildir.'**> S6z konusu akdin,
hazilin veya telcie satisina benzetilmesi durumu degistirmez. Akdin taraflar1 “al-
dim-sattim” seklindeki ifadeleri telaffuz ettiginde, sdylenen bu ifadeler, hukuki agi-
dan herhangi bir sonu¢ dogurmaz. Ciinkii her ikisinde de, taraflarin asil maksad:
satis olmadi1 i¢in, yapilan bu islemler batildir. Buradan hareketle mezkar goriisii
savunanlar, bey* bi'l-vefay: hazilin veya telcie satisina benzeterek taraflarin ortaya
koydugu iradenin gercegi yansitmayip onlarin disa yansiyan iradelerini yansitti-
giny, bu ifadelerin herhangi bir sonu¢ dogurmadigini ve s6z konusu iglemin batil
oldugunu diisiinmektedirler.

Ancak bey‘ bi’l-vefanin, hézilin veya telcie satisina kiyas edilmesinin tutarl
olmayan yonleri vardir. Ciinkii taraflar bu akdin saka oldugunu dilleriyle ifade et-
memekle birlikte, akit esnasinda hezl manasina gelen veya bunu gosteren herhangi
bir isaret de yoktur. Nitekim Sadi Celebi (v. 945/1538) “hezlin ne anlama geldigini
bilenler, [bey* bi’l-vefada]bu sekilde bir soz ile konusan kimsenin hazil olmayacagini
bilirler” seklindeki ifadesiyle bu akdihazilin satisina kiyas edenleri elestirmektedir.'®

99  Merginani, el-Hidaye, 111, 51-53.

100 Gayri ciddi irade beyaniyla saka olarak yapilan satimi.

101 Bir kimsenin miisadere, hirsizlik, gasp, agir vergi gibi, zuliim ve haksizliga ugrayarak mallarini kaybetmekten kor-
kan kimsenin yapacag1 muvazaal satis1 ifade eder. Burada zalim veya gésip olan bir kimsenin korkusundan birine
siginmaliltica oldugu i¢in buna telcie satis1 denilmistir. Kisi burada sekli olarak yaptigi akdi kendisine bir 6rtii/
kalkan yaparak kendi malin1 korumaya alir. Ornegin kisi, kendi malin1 bir zalimin veya sultanin gasp etmesinden
korkarak; satis 6ncesinde “ben zahiren sattim diyecegim, ama hakikatte bu bir satis degil telciedir” diyerek baskalarini
buna sahit tutar, sonrasinda da goriiniiste her hangi bir sart kosmaksizin -anlagmali olarak- malin satimi gergekle-
sir. Bkz. Kallek, Cengiz, , “Telcie”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 2011, XL, 397.

102 Merginani, el-Hiddye, 111, 273; Baberti, el-Indye, IX, 236-237; Ayni, el-Binaye, X1, 46. Ayrica bkz. Kayapinar, “Beyu‘l-
vefa ve Bey* Bi'l-Istiglal’, 52-56.

103 Kadizade, Ahmed Semseddin, Netdicii'l-efkar fi kesfir-rumiz ve'l-esrar (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), IX,
242.
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Ayrica, telcie satisinda bay‘i zalimin veya sultanin gasp etmesinden korumak i¢in
degil, kendi rizasiyla bir fayda temin etmek i¢in malin1 satmaktadir. Dolayisiyla
bunun hazilin veya telcie satisina kiyas ederek hitkmiinii agiklamak miimkiin go-
zitkmemektedir.

5. Miirekkeb ve Miistakil Bir Akit Olarak Kabul Eden Goriis

Hanefi fakihlerinden bazilarina gore de, bu akit iki veya ii¢ akitten mirekkep
(karma) bir akittir. Bir goriise gore bey* bi'l-vefa sahih satis ve rehinden miirekkep
bir akittir. Vefa sart1 akit esnasinda zikredilmezse, bu muamele miisteri hakkinda
sahih bir satis akdi sayilir ki, bu durumda miisteri aldig1 maldan kendi mali gibi is-
tifade eder. Ayn1 muamele satic1 hakkinda da rehin sayilir ki, bunun neticesinde de
satic1 bedeli idde ettiginde miisterinin bunu kabul edip mal1 geri vermesi gerekir.'**

Bu durum Camiw’l-fusuleynw’de Fahreddin ez-Zahid'in Fetdvd’sindan nakledilerek
su sekilde anlatilir:

Zamanimizin bazi megayihi, ‘Eger akit esnasinda gart (vefa sart1) kogsulmamigsa biz bu akdi
miisteri i¢in sahih olarak kabul ederiz. Boylece miisteri satin aldigi bu maldan diger mal-
larindan yararlandig: gibi yararlanabilir. Bay‘i i¢in de rehin kabul ederiz - ki bu durumda
- satic1 bu mali bagkasina satamaz’ demislerdir. Boyle bir durumda miisteri bedeli kabul et-
meye ve mali bayi'e geri vermeye zorlanir. Clinki bu akit, her iki yonii (rehin ve bey-i sahih)
de icermektedir... Ahkdmin birgogunun bu sekilde farkli agilardan iki hitkmii vardir. Bey*
bi’l-vef&y1 da, ozellikle memleketimizde bu muameleye duyulan ihtiyag sebebiyle, ribadan
kaginmak amaciyla iki farkli hitkmii bulunan akitler kapsamina dahil ettik. Ctinki insanlar,
Belh'te bu konuda borg ve icire muamelesi yapmayi adet haline getirmiglerdir. Uziim ba-
ginda da icare bilindigi gibi sahih degildir fakat Buharada insanlar uzun siireli icireyi adet
héline getirmiglerdir. Bunu yapmak ise ancak agaglar1 satin aldiktan sonra miimkiin olur.
Iste bu bey* bi’'l-vefadir. Bu séylemis oldugumuz seyi yapmaya mecbur kalmislardir. Bir sey
insanlara darlik veriyorsa onun kitkmii genigler.'®

Diger bir goriise gore de baz1 muhakkik ulema bey* bi'l-vefanin bey* (satis)
veya rehin olmadigini, bilakis bey-i fasit, bey-i sahih ve rehine benzeyen bagka
bir akit oldugunu soyler. Buna gore bey‘ bi’'l-vefa ne sahih satis, ne fasid satis ve
ne de rehindir. Bu, ii¢ akitten de farkli hususiyetlere ve mevzuya sahip yeni bir
akittir, fakat her {i¢ akde de benzeyen taraflar1 vardir. Bundan dolay onu ziirafaya
benzetirler. Ciinkii ziirafada, kaplan, sigir ve deve suretleri mevcuttur. Fasit olmasi
bakimindan, taraflarin akdi diledikleri zaman feshetme yetkileri vardir. Sahih ol-
mas1 bakimindan, mebiin iiriinlerinden istifade etmenin helal oldugu, miisterinin
elinde oldugu siire zarfinda da menfaatlerinin ona ait oldugu soylenebilir. Rehin
olmasi bakimindan da; miisteri bunu bir bagkasina satamaz, rehin olarak veremez,

104 Bezzazi, el-Fetavd'l-Bezzaziye, IV, 407-408.
105 Seyh Bedreddin, Camiw’l-fustileyn, 1, 237. Ayn1 ifadeler Kazertini'nin Isaratii Ba‘z1 Ehli'l-vefa adli eserinde de mev-
cuttur. Ayrinth bilgi igin bkz. Kazertni, [saratii Bazi Ehli’l-Vefa, vr. 3a.
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mebiin helakiyle bor¢ diiser, mebiide meydana gelen noksanlik oraninda borg aza-
lir.'% Her iki tarafin kargilikli almis olduklar1 bedellerin taraflara ait olmasi sartiyla
kendisine ihtiyag duyulmasi bakimindan bu akde cevaz verilmistir. ibn Niiceym
(v. 970/1562) fetvada kavli cami (kusatic1 goriis) denilen bu goriisten sasilmamasi
gerektigini ifade demektedir.'”” Her ne kadar rehin olarak kabul ettigi nakledilse de,
bazi fetvalarindan hareketle Ebussutid’un (v. 982/1574) da kusatic1 goriisii benim-
sedigi soylenebilir.'*®

Catalcali Ali Efendinin (v. 1103/1692) fetvalarina bakildiginda, ilgili fetvada
yer alan hiikiim hangi akde aitse, bey* bi'l-vefanin o akdin hitkmiinde olduguna
dair bir goriigiin nakledildigi goriiliir. Ornegin bazi fetvalarda bu akdin fasit, bazi-
larinda ise rehin olduguna dair nakiller yapilmaktadur. Ilk bakista bunlarin geliskili
oldugu soylenebilir. Ancak buradaki fetvalarda kastedilen; bey‘ bi'l-vefanin bazi
acidan rehin, bazi agidan da bey'-i fasit hitkmiinde oldugudur. Bu da kusatic1 go-
rigiin benimsedigini gostermektedir. Netice itibariyle s6z konusu fetvalarda; bazi
meselelerde bu akdin rehin hitkmiinde oldugunu séyleyenlerin, bazi meselelerde
bey*-i fasit hitkmiinde oldugunu sdyleyenlerin, bazi meselelerde de bey*-i caiz hiik-
miinde oldugunu soyleyenlerin goriisii benimsenmistir.'”

Diirrizade Mehmed Arif Efendi (v. 1215/1800) bey* bi’l-vefanin hitkmiiyle il-
gili olarak, Osmanli Seyhiilislam1 Minkarizdde Yahya Efendi (v. 1088/1678)den su
rivayeti nakletmeketedir:

Bey* bi’l vefanin hitkmii nedir? Rehin mesabesinde mi, bey‘-i fasit ya da batil mesabesinde

mi, yoksa dordiincii bir durum mu s6z konusudur? Cevap: Dordiincii bir durum s6z ko-

nusudur. Zira bu akit, migterinin akit konusu mali kabzettikten sonra saticiya kiraya vere-

bilmesi agisindan bey‘e benzer, saticinin paray1 6deyince mali geri alabilmesi agisindan ise
rehine benzer. Bunu ziirafaya benzettiler."°

Diirrizade’nin yapmis oldugu bu rivayete gore; bey* bi'l veta miirekkep bir akit
olup tig akitten de farkli hususiyetlere ve mevzuya sahip yeni bir akittir, fakat her tig
akde de benzeyen taraflar1 vardir. Bundan dolay1 onu ziirafaya benzetmisler.

Akifzade (v. 1223/1808) Mecelletii’l-mehdkim adl1 eserinde bey* bi'l-vefa hak-
kinda genel bir malumét vererek bu akdin hitkmii konusunda Osmanli ulemasinin
“mezheb-i cami” diye ifade edilen kusatic1 goriisii tercih ettigini belirtir. Akifzade’nin
buradaki ifadeleri su sekildedir:

106 Zeylai, Tebyiniil-hakaik, V, 184; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 11, 207; ibn Abidin, Reddw’l-muhtar, V, 277.

107 Ibn Niiceym, el-Bahru’r-raik, VI, 9.

108 Ebussutd, Fetdva-y: Ebussuiid, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ismihan Sultan Béliimii, no. 223, vr. 137b, 138a.

109 Catalcali Ali Efendi, Fetdva-yt Ali Efendi, Matbaa-i Amire, Istanbul,1311-1312, T, 298-302. Ayrica bkz. Kaya, “Karz
Islemleri”, 83-84; Yelek, Vaadin baglayiciligr, 112-113.

110 Diirrizdde Mehmed Arif Efendi, Neticetii’l-fetava (Istanbul: Matbaa-i Amire), 1265, 496-497. Ancak bu rivayetin
aynisin1 daha once Ebussuiid bir bagkasindan nakletmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ebussutd, Fetdvady-1 Ebussuiid,
vr. 137b.
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Bey* bi'l-vefa, miigtehit imamlardan sonra ortaya ¢ikan bir akit tiirii olup, bu konuda Hanefi
fukahésina ait pek ¢ok goriis vardir. Bazilarina gore bu akit, rehin hitkmiinde olup Osmanl
Seyhiilislamlarindan Ibn Kemal, Ebussutid ve Yahya b. Zekeriyazade bu gériistedir. Bazila-
rina gore ise bu akit, bey*-i caiz hitkmiindedir, fakat ¢ogunluga gore bey‘-i fasittir. Ancak
mezheb-i cami‘ diye ifade edilen bir goriis daha vardir ki, buna gore bey* bi’l-vefa caiz, fasit
ve rehinden miirekkeb bir muameledir. Kanaatim odur ki, Osmanli ulemésinin ¢ogu bu
mezheb-i cami goriigle amel etmektedir. Ciinkii fetvalarin bazisi bey‘-i caiz goriisiine meb-
nidir. Buna gore tahliye ve kabzdan sonra mali saticiya kiralamak sahihtir. Clinkii rehin
ve bey*-i fasit olarak kabul edilen goriise gore icare asla sahih olmaz. Pek ¢ok fetvalari da
rehin olmasina yoneliktir. Nitekim borcu karsiliginda evini vefaen satip alacaklisina teslim
eyledikten sonra borcunu 6demedikge akit fesh olmaz. Ed4 edince akit fesh olur ve malini
geri isteyebilir. Borcunu 6demeden 6nce kaybolursa varisleri bunu 6deyip mali geri alabilir.
Kabz ger¢eklesmis ise alacakli digerleri arasinda oncelikli olup ev satilarak alacagini tama-
men alir. ... Ve'l-hasil megayihimiz vefa ve istiglal meselelerinde mezheb-i cami ile amel
edip, bazi agilardan rehin, bazi agilardan bey*-i fasit ve bazi agilardan da bey*-i cdiz hitkmii-
ne itibar edip insanlarin ihtiyaglari sebebiyle fetva vermistirler.'"!

Akifzade'nin bu ifadeleri 18. yilizyilda bey® bi'l-vefa hakkinda “mezheb-i cami”
veya “el-kavlu’l-cami” diye isimlendirilen kusatic1 goriisiin benimsendigini goster-
mektedir. Bu durumda bey* bi'l-vefa bazi agilardan rehin, bazi agilardan bey*-i fasit
ve bazi agilardan da bey*-i caiz hitkmiindedir. Akifzade'nin bu ifadeleri, son derece
onemlidir. Clinkii o, — 18. yiizyilda yasayan birisi olarak — bu akitle ilgili ge¢mis
donemdeki farkli kanaatlere/goriislere vakif olarak konuyu genel hatlariyla ortaya
koymaktadir. Ancak bu yiizyilda vefa akdini rehin olarak kabul eden, dolayisiyla is-
tiglal akdini sahih gérmeyenler de vardir.!'? Ornegin Osmanl $eyhiilislimlarindan
Diirri Mehmed Efendi (v. 1149/1736), bey* bi'l-vefanin rehin hitkmiinde oldugunu,
miifta bih olan goriise gore istiglal akdinin caiz olmadigini ve boyle bir durumda
ticretin gerekmedigini soyler.'?

Ahmet Cevdet Pasa ise (v. 1312/1895) bey* bi'l-vefanin hitkmii konusunda ken-
di tercihinin kusatic1 goriisten yana oldugunu ifade ederek bunun iginde bulun-
duklar asirda insanlara daha faydali ve memleketin maslahatina daha uygun bir
goriis oldugunu belirtir. Ayrica Ahmet Cevdet Pasa Mecelle'nin 3, 118, 119 ve 396.
maddelerinde de kusatici gériisiin benimsendigini soyler.'**

Mecellenin 118. maddesine bakildiginda kusatici goriisiin benimsendigi go-
riilmektedir.'”* Ancak Mecelle'nin bey* bi'l-vefa bolimiinde 396. madde ile baslayip

111 Bu ifadeler metnin aslindan sadelestirilerek alinmustir. Akifzade, Mecelletii’l-Mehdkim, vr. 294b-295a. Ayrica bkz.
Kaya, “Karz Islemleri’, 81-82. Akifzade'nin bu ifadelerinin orijinalinin latinize hali i¢in bkz. Yelek, Vaadin baglay:-
ciligi, 77.

112 Kaya, “Karz Islemleri”, 83.

113 Diirri Mehmed Efendi, Diirretii’l-beyza fi beyani Ahkami’s-ser‘iati’l-garra, ter. Durrizdde Mustafa Efendi, Siileyma-
niye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, no. 215, vr. 324.b.

114 Ceker, “Riséletir’]-vefa”, 263-262

115 Bu goriise gore bey‘ bi'l-vefa her ii¢ akde (rehin, sahih bey ve fasit bey) benzeyen taraflar olmakla birlikte ii¢ akitten
de farkl 6zelliklere ve mevzaa sahip yeni bir akittir. Buna gore bey* bi’l-vefa ne sahih satig, ne fasid satig ve ne de
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devaminda yer alan ilgili hiikiimler (396. ile 403. madde arasi) rehinle paralellik
arz eder."’® Ozellikle 398. maddede'” satilan malin menfaatlerinden bir kismi-
nin miisteriye ait olmasi, sart kosulursa, bu sarta riayet edilecegi belirtilir."'® Bu
maddeden vefi yoluyla satilan malin menfaatinin miisteriye ait olmayacagi, ancak
sart kosulmas1 durumunda béyle bir hakka sahip olacag: anlagilir.'”® Nitekim Ali
Haydar Efendi bu maddenin serhinde; bey* bi'l-vefada sart kosulmazsa miisterinin
izinsiz olarak mali kullanamayacagini, kullandiginda tazmin edecegini ve bu malin
mahstline malik olamayacagini ifade eder.'”® Kusatic1 goriise gore, boyle bir sar-
tin varligina ihtiyag duyulmadan malin menfaatinin miisteriye ait olmasi veya onu
kullanabiliyor olmasi gerekirdi. Ciinkii 118. maddede miisterinin mebi ile intifa
eylemesine nazaran bu akdin bey‘-i caiz hitkmiinde oldugu ifade edilir. Miisterinin
malikin izniyle mebiden yararlanabilmesi veya iiriinleri izinsiz yemesi durumunda
tazmin etmesi ise, bu akdin rehin olarak kabul edildigi durumlarda s6z konusudur.
Ahmet Cevdet Paga’ya gore de; bey* bi’'l-vefada mal sahibinin izni olmadan miiste-
rinin akit konusu mali tiiketmesi durumunda bunun tazmin edilmesi gerektigini
soylemek, kusatic1 goriisiin benimsenmedigini gosterir.

Mehmed Said, Ahkdamu’l-bey* bi’l-vefa adli eserinde Mecelle'nin bu maddelerin-
deki zithiga isaret ederek adliye memurlarinin farkli, hatali sonuglara vardigini zik-
reder. Kendisi de bu tiir yanlisliklari, geliskileri ortadan kaldirmak {izere risalesini
yazdigini belirtir ve bu maddeleri 118. madde dogrultusunda serh eder. Mehmed
Said, Ahmet Cevdet Pasanin Risaletii’l-vefd adli risalesinin ilgili boliimiinden alin-
tilar yapip terciime ederek kusatici goriisiin esas alinmasi gerektigini sdyler.'*

rehindir. Bey‘ bi’l-vefa 118. madde de su sekilde ifade edilmistir: “Bey* bi’l-vefd, bir kimse bir mali ahara, semeni
reddettikte geri vermek iizere su kadar kurusa satmaktir ki, miisteri mebi ile intifa eylemesine nazaran bey-i caiz hiik-
miinde ve tarafeynin bunu feshe muktedir olduklari cihetle bey-i fasit ve miisteri mebi ahara satamadigi cihetle rehin
hiikmiindedir” Ayrintili bilgi igin bkz. Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdam, 1, 222-223 (118. madde).

116 Bu maddeler su sekildedir:

Madde 396: “Bey’-i vefada bayi, semeni red ile, meb{’i istirdad edebilidigi gibi, miisteri dahi meb{’i red ile, semeni
istirdad edebilir”

Madde 397: “Bey’-i vefa ile satilan mebf’i, gerek bayi’ ve gerek miisteri dhara satamaz.”

Madde 398: “Mebi’in menafi’inden bir mikdari, miisteriye 4id olmak iizre sart kilinsa, ol sarta riayet olunur.”
Madde 399: “Vefaen satilan malin kiymeti, deyne miisavi oldugu halde miisteri yedinde telef olsa, mukaabili olan
deyn sékit olur”

Madde 400: “Vefaen satilan malin kiymeti, deynden nakis oldugu halde, miisteri yedinde telef olsa kiymeti,
mikdar-1 deynden sakit olur. Ve st tarafini dahi migteri bayiden ahz ve istirdad eder”

Madde 401: “Vefaen satilan malin kiymeti, deynden ziyade oldugu halde miisteri yedinde telef olsa, kiymetinden
deyn mukaabili olan mikdar: sakit olur. Ve taaddi vukaibulmus ise ziyadeyi dahi miisteri zimin olur” Ayrintili bilgi
igin bkz. Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1, 665-668; Kaya, “Ahmet Cevdet Pasanin Risaletir'l-Vefa Adli Eseri”, 267.

117 “Mebi‘in menafi‘inden bir miktar1, miisteriye 4id olmak iizere sart kilinsa, ol sarta riayet olunur” bkz. Ali Haydar,
age., 1, 666.

118 Kaya, age., 267.

119 Kaya, Siileyman, age., 267.

120 398. maddenin serhindeki ifadeler su sekildedir: “Amma mendfi‘-i mezkiirenin miisteriye aid olmasi sart kilimmadig:
halde miisteri o mendfi‘i bild izin istihlak etse zamin olur. Ciinkii vefden satilan maldan miitevellid mahsille miisteri
malik olmaz”Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1, 666. Ayrica bkz. Kaya, age., s. 267.

121 Mehmed Said, Ahkdmu’l-Bey‘bi’l-vefa, istanbul, yazma, ty. Beyazid Devlet Kiitiiphanesi, Beyazid, no. 8946, 2-4, 13-
15; Ayica bkz. Kaya, “Ahmet Cevdet Pasanin Risaleti’l-Vefa Adli Eseri”, 267.
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Bey* bi'l-vefay1 daha onceki bilinen akitlerden birine benzeterek hitkmiinii
aciklama ve tesbit etmek yerine, bunu yepyeni bir akit olarak degerlendirmek daha
dogrudur. Ciinkii yukarida da ifade edildigi gibi diger akitlere benzeyen yonleri
olsa da, bu akit farkli hususiyetlere ve mevzuya sahip yeni bir akittir. Sonug itiba-
riyle bu akdin; satis (bey‘) akdinin bir tiirii olarak degil de, miistakil bir akit olarak
kabul edilip degerlendirilmesinin daha isabetli oldugunu séyleyebiliriz.

6. Cagdas Goriisler

Ahmed ez-Zerkd “Ukudda itibar; makasid ve medniyedir, elfaz ve mebaniye de-
gildir” seklindeki maddeyi aciklarken, oncelikle bey‘ bi'l-vefanin rehin hitkmiinde
oldugunu, ancak buradaki rehin hiikiimlerinin akdin tamaminda degil de bir kis-
minda cereyan ettigini, Mecellede de belirtildigi tizere fetvanin kusatici goriisten
yana oldugunu soyler."* Ona gore aslinda bu akdin caiz olmamasi gerekir. Ciinkii
bu akitte “ayn’dan faydalanildig: i¢in riba kabilinden olmasi veya bir safka icinde
sart kosulmus ikinci bir safka (bir islemde iki satig) olmasi yoniiyle caiz degildir.
Ancak Buharé halkinin borglarinin artmasi sebebiyle bu akde ihtiya¢ duyuldugu
i¢in rehin olarak cevaz verilmistir. Bunun neticesinde ise miisterinin maldan fay-
dalanmast helal olmustur.'?

Mustafa ez-Zerké (v. 1420/1999), bey‘ bi’l-vefanin yapilis gayesinin rehinden
farkli oldugunu, bu akitte alacagin teminatinin yani sira alacakli konumundaki
miisterinin gayrimenkul malindan faydalanma gibi bir maksadinin da bulundugu-
nu ifade eder.'* Ciinkii rehinle yetinilmemis, bey* bi’'l-vefaya ihtiya¢ duyulmustur.
Zira rehin akdi; miirtehine, rehinden faydalanma ve onu kiraya verme hakki ver-
mez. Rahin, miirtehine izin vermis olsa da, diledigi zaman bundan ruct edebilir.
Bu yilizden -rehin ile satisin hitkiimleri birlikte yer alarak- miirtehin akdin gere-
gi olarak rehinden faydalanabilsin diye bu akit ihdas edilmistir. Ciinkii insanlar
menfaat olmaksizin mallarini borg olarak vermez hale gelmislerdi. Bu sebeple bey*
bi'l-vefa, —insanlarin ribaya kars: bir alternatif olarak siginabilecegi bir sey olsun
diye- satin alma ve menfaatlesme suretinde bir akit olarak orf haline gelmistir.'*®
Ayrica Zerka bey* bi’l-vefanin, satis (bey*) akdinin bir tiirii olarak degil de, miistakil
bir akit olarak kabul edilmesinin ve daha iyi anlagilmasi igin fikih kitaplarinda re-
hinden sonra yer almasinin daha uygun oldugunu belirtmektedir. Ciinkii ona gore
bey* bi'l-vefd; bey‘ ve rehnin karisimindan olusmus bir akit olmakla birlikte igeri-
sinde rehin hiikiimleri agirliktadir. Bu sebeple bunun anlagilmas: rehin ve satisin
(bey) hitkiimlerinin bilinmesine baglidur. ¢

122 Zerk4, Ahmed Muhammed, Serhu’l-Kavaidi’l-Fikhiyye (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1409/1989), 56.

123 Zerka, Serhuw’l-Kavaidi’l-Fikhiyye, 210.

124 Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Fikhu'I-Islami fi Sevbihi’l-Cedid (Dimagk: Darw’l-Kalem, 1998), I, 232 (ikinci dipnot).
125 Zerka, el-Fikhw’l-Islami, 1, 612.

126 Zerka, el-Fikhw'I-Islami, 1, 611-612
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Ali el-Hafifi, bey* bi'l-vefanin faiz sayilmayan bir usulle menfaat teminine bir
care (hile) olarak muameleye koyulan bir akit oldugunu ifade eder. Her ne kadar bu
akit, faize bulagmama gibi bir gayeyle ortaya ¢ikmis olsa da, Hafifi bu isin onlarin
umduklarindan ¢ok uzak oldugunu belirtir. Ciinkii hangi yolla gidilirse gidilsin ha-
ram haramdir. O, alimlerin gogunluguna gore bu satisin sahih bir akit olmadigins,
akit yapilip mal teslim edilmisse tamamen rehin hiikiimlerinin cari olacagini ve bu
akdin rehin oldugu yoniindeki goriisiin en isabetli goriis oldugunu belirtir. Bunun
neticesinde ise; miigteri mala malik olamaz, ondan faydalanmas: ve tasarrufta bu-

lunmasi da helal olmaz.'*

Muhammed Mahrus'un sdyledigine gore de; bu akit miirtehinin rehinden fay-
dalanabilmesini saglamak icin, faize kars1 bir hile olarak Belh ve Buhéra alimleri
tarafindan ihdas edilmistir. Mesr olan bir muamele ile kotii niyet besledikleri i¢in
bu akit batildir. Bunun rehin olarak kabul edilmesi miimkiin degildir. Clinki akdi
yapanlar teminatin diginda baska bir gaye glitmektedirler. Taraflarin asil maksadi
menfaat saglamaya yoneliktir, bu ise akdin muktezasina uygun degildir.'*®

Ebti-Zehra'nin goriisii de, Ali el-Hafifi ve Muhammed Mahrus ile ayni dog-
rultudadir. Nitekim o, bu muamelenin yeni bir akit olmadigini, bilinen akitlerden
birine dayandirmak suretiyle Hanefiler'in bunu miibah gérdiigiinii, faiz yiyenler
tarafindan icat edilen féizli bir aligveris oldugunu ve zéruret hali bulunmadan da

miibah olmadigini ifade eder.'”

Son olarak Islam Fikih Konseyinin (Mecmai’l-Fikhi'l-Islami) bu konudaki ka-
rarini aktaracagiz. 1992'de Ciddede diizenlenen toplantida bey‘ bi’l-vefa hakkinda
alian karar su sekildedir: Bu akit gergekte menfaat saglayan bir borg islemidir.
Faize kars1 bir hile olarak yapilan bu islemin sahih olmadigini ise cumhur ulema
soylemektedir. Kisacasi konsey, bey* bi'l-vefanin caiz olmadig: kanaatindedir.'*

SONUC VE DEGERLENDIiRME

Gorildugii tizere bey* bi'l-vefd; insanlarin agiktan agiga faize diismeden ihtiyag
duydugu paray: temin etme, borg verene alacagini teminat altina alma ve alacag:
karsiliginda menfaat saglama imkéni verecek bir usul ve gayeyle, V/XI. yiizyilda
ihdas edilen bir akid tiiriidiir. Hanefi fukahési, bunun, faize karsi bir hile-i seriyye
ve insanlar arasinda orf haline gelen bir satis oldugunu séylemektedir. Bu uygula-
ma ilk basta Tiirklerin meskiin oldugu Buhara, Semerkand, Belh, Maveraiinnehir

127 Ali el-Hafif, Islam Hukukuna Gére Hukuki Islemler ve Hiikiimleri, 509.

128 Muhammed Mahrus, Abdullatif, Mesayih-u Belh Mine’l-Hanefiyye, 11, 812.

129 el-Eméneti’l-amme li heyet-i kibari'l-ulema (Haz.), ebhdsii heyet-i kibari’l-ulema bi’l-memleketi’l-arabiyyeti’s-
sutidiyye, 1V, 232.

130 Ali Ahmed es-Saltis, Mevstiatii'l-kazdya el-Fikhiyye el-Mudsira ve'l-Tktisadi'l-Islami, s. 615.
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ve Nesef civarinda ortaya ¢ikip sadece o bolgeye has iken, daha sonra diger Islam
beldelerine de yayilarak kabul gérmiistiir. Buradan hareketle s6z konusu yéntemin
Tiirkler tarafindan gelistirildigini s6yleyebiliriz.

Bu islemde, amag bir malin satin alinmasi ya da satilmasi degil, bir bagkasina
borg verilmesi ya da bor¢ alinmasidir. Ancak borg verecek olan kisi bunu menfa-
atsiz yapmak istemedigi i¢in aligveris (bey®) seklindeki bir muémele ile bor¢ alin-
makta ve borg verene malin menfaati birakilmaktadir. Dolayistyla Islam hukuku-
nun temel ilkelerine gore bu akdin caiz olmamasi gerekir. Ciinkii akitte hem akdin
gereginden olmayan bir sartin varligi, hem de alacak karsiliginda menfaat saglama
s6z konusudur. Halbuki alacak karsiliginda menfaat saglamak riba olup dinen caiz
degildir. Fakat bu akit, Buhara halkinin bor¢ bulma ihtiyaglarinin artmasi ve faiz-
siz bor¢ bulmada da sikintilar yasanmasi sebebiyle ortaya ¢ikmus, ihtiyaca binden
kiyasa aykir1 olarak da mesru sayilmistir. Bu islemin mesruiyetiyle ilgili fikih kitap-
larindaki ifadelerden anlasildigina gore bu akdin hukuki dayanaginin istihsan ol-
dugu anlagilmaktadir. Islam hukukunda ihtiyaglarin zartiret derecesine indirildigi
ve bunlarin da yasak olan seyleri mubah kildig1 seklinde kaideler mevcuttur. Ancak
zarlretler, kendi miktarlari ile takdir olunur; yani ihtiyag ve zartiret ne kadar ruh-
sat1 gerektiriyorsa o kadari helal olur, onun 6tesine bir adim dahi atilamaz. Zartret
halinin ortadan kalkmas: durumunda ise, s6z konusu yasak tekrar geri gelir ve o
tiil céiz olmaktan ¢ikar. Ayrica bu akdin mesruiyetinde “hdcet, umumi veya hususi
olsun, zartret derecesine indirilir” seklindeki kaidenin esas alindig1 soylenmistir.
Ancak sz konusu islemin varlig1 ihtiya¢ sebebiyle zartiret sinifina sokuluyorsa,
bunu temin i¢in boyle bir yonteme ihtiya¢ duyulmamasi gerekir. Ciinkii zartretler,
haram olan seyleri zaten mubah kilar.

Buhara halkinin i¢inde bulundugu bu durum zartret olarak kabul edilmekte-
dir. Ancak bu durumda bey* bi'l-vefa ruhsatinin -zartret ne kadar ruhsat1 gerek-
tiriyorsa— sadece ihtiyag halindeki kisilere verilmesi icap ederdi. Fakat kaynaklara
bakildiginda zartret halinde ihtiyaca binden, faize kars1 bir hile olarak ortaya ¢ikan
bu akdin, zamanla herkesin istedigi vakit uygulayabilecegi bir akit haline doniistii-
gl ve bu konuda bir 6rfiin/teamiiliin olustugu goériilmektedir.

Bununla birlikte Hanefi alimleri bey* bi'l-vefanin hiikmiinde ihtilaf etmis, ko-
nuyla ilgili farkli goriisler ileri siirmislerdir. Buradaki tartigmalarin kilit noktast,
“Bunu yeni bir akit olarak mi degerlendirecegiz, yoksa daha énceki bilinen mevcut
akitlerden birine mi kiyas edecegiz?” seklindeki soruyla yakindan ilgilidir. Akdin
ilk defa uygulanmaya baslandig1 donemlerde asrin fukahasi, bey* bi'l-vefay: bili-
nen akitlerden birine benzeterek agiklama ve hitkmiinii tesbit etme yolunu tercih
etmis ve bu konuda ihtilafa diigmiislerdir. Alimlerin biiyiik bir kism1 bunu rehne
benzetirken; bazilar1 sahih satisa, bazilar1 da fésit bir satisa, benzetmislerdir. Fakat
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daha sonraki Hanefi fukahési goriisleri birlestiren (el-kaviu’l-cami) soz diye ifa-
de ettikleri rey tizerinde karar kilmiglardir. Bu goriise gore; bey* bi'l-vefa iig akit-
ten de farkli hususiyetlere ve mevzuya sahip yeni bir akittir, fakat her ti¢ akde de
benzeyen taraflar1 vardir. Bu sebeple de Hanefi fukah4sindan bir¢ogu, onu bu iig
akitten herhangi birine dahil etmemis, fakat her ticiinden istifade ederek ¢ikar-
diklar1 hiikiimlere tabi kilmislardir. Osmanli déneminde bu akdi rehin olarak ka-
bul edenler olsa da, fetvé kitaplariyla ser‘iyye sicillerine bakildiginda genel olarak
kusatic1 goriisiin tercih edildigi goriilmektedir. Bu goriislerin yan1 sira bu akdin
caiz olmadigini sdyleyenler de vardir. Ciinkii onlara gore; bu islem faize kars: bir
care (hile) olarak ortaya ¢ikmuis ise de, taraflarin asil maksadi satig olmayip menfaat
saglamaya yoneliktir, bu ise akdin muktezasina uygun degildir. Bunun neticesinde
de; miisteri mala malik olamaz, ondan faydalanmasi ve tasarrufta bulunmas: da
helal olmaz. Bunun faize kars1 bir hile-i ser’iyye oldugu soylense de, ibn Hacer’in
ifade ettigi gibi hile, “gizli bir yolla maksada ulastiran sey” olup ancak haramdan
uzaklagmak i¢in olursa giizeldir. Eger bunun vasistasiyla Sari’in yasakladig bir sey
mesrulastirilmaya calisiliyor ise, bunun kabul edilmesi miimkiin degildir. Her ne
kadar bu akit, insanlarin faizsiz bir sekilde ihtiya¢ duydugu paray1 temin etme ve
sermaye sahiplerinin verdikleri borcu garanti altina alip bir kazang elde etmelerini
saglama gibi bir gayeyle ortaya ¢ikmis olsa da, Ali Hafifinin dedigi gibi, haram
olan bir seye farkli yollardan ulagilmasi sonucu degistirmemektedir. Ciinkii akitler,
taraflar1 varmak istedikleri hedefe gotiiren birer vasitadir; vasitalarin mesru olmasi
da sonucun mesru olmasi anlamina gelmez. Bu yiizden s6z konusu akdin megrui-
yetini tespit i¢in, taraflarin varmak istedikleri asil gayeye/hedefe bakilmasi gerekir.
Bey* bi'l-vefada rehinle teminat altina alinan karz (bor¢) akdine satim goriintiisii
verilerek faiz yasagina karsi dolayli bir yol bulunmaya ¢alisilmistir. Zira taraflar
burada seklen hukuka uygun olan bu islemi vasita kilarak haram olan bir seyi elde
etmeye ¢aligmaktadirlar. Buhéra ahalisinin herhangi bir fayda saglamadig takdirde
karsiliksiz bor¢ vermeye yanasmamalar1 da, bu idday1 dogrulamaktadir.

Gerek ser‘iyye sicilleri gerekse fetvd mecmuélarinda bey‘ bi'l-vefa ve bey* bi’l-
istiglal akitlerine bir takim ekonomik sikintilardan dolay1 bagvuruldugu ve genel-
likle bu akitlerin bir bedel veya eski bir borg karsiliginda bir malin vefaen satimi
seklinde gerceklestigi goriilmektedir. Bu konudaki fetva ve mahkeme kararlar1 in-
celendiginde ulemanin Hanefi mezhebine baglh kaldiklari, ancak zartiret halinde
veya ihtiyaca binden mezhepte yer alan miifta-bih olan goriisii terk edip zayif go-
rigle amel ettigi de goriliir. Bunun neticesinde de ayni konuda, farkli agilardan
farkli sahislarin goriisleri esas alinabilmekte, yani mezhep igi tercih yapilabilmek-
tedir.

Ser‘iyye sicillerindeki bey* bi'l-vefa ve bey* bi’'l-istiglal akitleriyle ilgili karsilasi-
lan pek ¢ok davada; zikredilen bey‘in hakikaten rehin oldugu, semenin de zimmet-
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te bor¢ oldugu ifade edilmistir. Ancak bu dava 6rneklerinde; bir yandan bey’, bayi‘-
miisteri, mebi; teslim-teselliim, kabz ve tahliye gibi satisa ait kavramlar kullanilir-
ken; diger taraftan borcun 6denip akdin sona erdirilmesi durumunda “eda-i deyn
ve fekk-i rehin” ifadelerinin kullanilmasi, 17. ve 18. yiizyilda yaygin olarak Osmanli
ulemasinin kusatici goriigii benimsedigini gostermektedir. Ilk bakista celigkili gibi
goriinen bu ifadelerin birlikte kullanilmasi; bey* bi'l-vefanin farkl agilardan fark-
l1 akitlerin hiikiimlerine tabi olmasina (kusatici goriise gore) baglidir. Bu ise, akit
hakkinda farkli kavramlarin kullanilmasina yol agmistir.

Her ne kadar alimler bu akdin hitkmiiniin ne oldugu konusunda farkli goriis-
ler ileri stirmiis olsalar da, buradaki vaadin baglayicilig1 hususunda herhangi bir
ihtilaf s6z konusu degildir. Bu akitteki vaadin baglayiciligini belirten metinlerin
gogunda kaynak olarak Kadihanin (v. 592/1196) goriisii zikredilir. Kddihan'a gore;
taraflar hicbir sart kosmadan “bey” lafziyla akdi yapip sonradan karsilikli bir vaad
olarak vefa sartini ileri stirerlerse, bey* sahih olur ve bu vaad ile vefa baglayici hale
gelir. Ciinkii vaadler, bazen baglayici olur. Dolayistyla burada da insanlarin ihti-
yacina binaen vaad baglayici kabul edilir. Aslinda Hanefi mezhebinde vaadlerin
baglayici olabilmesi, sarta ta'lik edilmesine baglidir, aksi takdirde baglayici olmaz.
Cuinkii sarta ta'lik edilen vaad baglayici olup, miicerret vaad baglayic1 degildir. An-
cak Kédihan ihtiyagtan dolay1 buradaki vaadi genel kuraldan (kiyas) istisna ederek
baglayiciligina hitkmetmistir. KAdihan'in yan1 sira Hanefi fakihlerinden Ibn Nii-
ceym (v. 970/1562) ile Hamevi (v. 1098/1687) vaadin bey‘ bi’l-vefdda da - sarta
tallik edilmemis de olsa— baglayic1 oldugunu ifade ederken, Ali Haydar Efendi (v.
1355/1936) miicerret vaad ile bir seyin baglayici olmayacagini, ancak bey* bi’l-
vefanin bu kuraldan istisna edilerek s6z konusu akitteki vaadin baglayici oldugunu
belirtmektedir.
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“IHMALI SUC"” KAVRAMI VE iSLAM HUKUKUNA
GORE iHMAL SURETIYLE iSLENEN KASTEN
ADAM OLDURME SUCU

Doc. Dr. M. Rahmi TELKENAROGLU"
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Ozet: Ceza hukukunda suclar, maddi unsuru bakimindan, “icrai” ve “ihmali” olmak lizere
ikiye ayrilmaktadr. icrai sug; yasak normu ¢ignemekle, ihmali suc ise; emir norma karsi
gelmekle islenmektedir. Genel yardim yikimlaligind ihlal, tanikhktan kaginma, acil
yardim gorevini ihmal, sucu bildirmeme, emre uymama, terk gibi suclar, ihmali suclardir.
Bahsi gecen suclar, ceza hukuku genel teorisinin en sorunlu alanlarindan birisidir. Bu
calismada, hukuktaki ihmal kavrami, ihmali sugun unsurlari, ihmal ile netice arasindaki
nedensellik bagi ve ihmali davranisla islenen kasten adam 6ldirme sucu ele alinmistir.
Buna gére hukuki acidan ihmal, bir yokluk degildir. ihmali suclarda fiil ile netice arasinda
maddi bir sebebiyet alakasi vardir. Fakat bu alaka mekanik degil, varsayimsaldir. Yap-
masi gereken bir 6dev karsisinda hareketsiz kalan kisi, s6z konusu eylemsizlik halinden
sorumludur.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Ceza, ihmali Suc, Nedensellik Bagi, Adam Oldiirme.

The Concept of “Omission Crimes” and Willful Murder That Committed
by Negligence According to Islamic law

Abstract: The crimes divided, in terms of material elements, into action crime and omis-
sion crime. The action crime is committed by come against to prohibition norms, but the
omission crime is committed by failure to comply with orders norms. Crimes such as neg-
ligence, refrain from testifying, neglect for emergency aid, neglect of duty, not reporting
crime, disobeying orders, criminal abandonment are omission crimes. And mentioned
crimes are one of the most problematic areas in the field of criminal law. In this study,
the topics like concept of negligence in law, elements of omission crimes, causality be-
tween an omission and damages and willful murder that committed by negligence were
discussed. As a result, the omission isn't a nothing in law. There is a material causal link
between verb and result in omission crimes. But this link is hypothetical, not mechanical.
The negligent people about a duty to be done are responsible for their state of inactivity.

Keywords: Islamic Law, Penalty, Omission Crimes, Causal Link, Murder.

GIRIS
Biitiin diger hukuk sistemleri gibi [slam hukuku da normatiftir. Bunun dogal
sonucu olarak, yapilmamasi istenen fiillerin islenmesine 6detme (cevabir) ve 6n-

leme (zevacir) amagli miieyyideler 6ngordiigii gibi, yapilmasi emredilen 6devlerin
terkine de bu kabilden yaptirimlar: zorunlu kilmistir. Nitekim pozitif yiikiimii ifa-

*  Nevsehir H. B. V. Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, mr.telkenaroglu@hotmail.com
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de eden “emir norm”a kars1 hareketsiz kalmak, negatif yiikiimii ifade eden “yasak
norm’a kars1 gelmek kadar agir sonuglar dogurabilmektedir.

Bu dogrultuda, hukukun “yapma!” dedigini yapmak icrai bir sug iken, “yap!”
dedigini yapmamak ihmali bir suctur. Diger bir tabirle, icrai suglar; islenmesi yasak
olan fiillerin icrasi yoluyla ortaya ¢ikmakta, ihmali suglar ise; hukuken tanimlanan
davranis yukiimliliigii karsisinda duragan kalmakla ve emredici normun yiikledigi
icrai davranigin yapilmamast ile ger¢eklesmektedir. Yani icrai suglarda kisinin hare-
ketsiz kalmast istenirken, ihmali suglarda harekete ge¢cmesi beklenmektedir.

Dolayisiyla yeryiiziinde hitkiim siirmiis her ceza hukukunun icrai davranisla
islenenlere oldugu gibi, ihmali davranisla islenen suglar i¢in de 6ngordiigii bir ta-
kim miieyyideleri vardir. Metinlerde agik¢a tanimlanmamis olsa da bu béoyledir.
Zira hukuk diizeni dogas1 geregi emreder ve yasaklar. Bireylerden emirlerine itaat
etmelerini; yasaklarina ise sayg1 gostermelerini ister. Bu baglamda, Alman miistes-
rik Joseph Schacht’in (1902-1969) ihmal kavraminin Islam hukukunda bilinmedigi
seklindeki iddiasi' kabul edilemez. Meseleyi kavramsal ve kuramsal boyutu ile ele
almak zorunlulugu varsa, kita Avrupasi hukuk sisteminin de uzun yillar ihmali
sugu bilmedigini sdylemek yerinde olur. Zira aydinlanma ¢agina gelinceye kadar
Avrupali hukukeularin eserlerinde, ihmali suglara iliskin genel kurallara rastlan-
mamakta, sadece somut olaylara iligskin ¢oziimler goriilmektedir.? Biiyiik olasilikla
ihmali suglarla ilgili bilimsel sorunlar, su¢u unsurlarina ayirarak inceleme yon-
teminin (tahlilci metot) agirlik kazanmasiyla, Batili ceza hukukgular: tarafindan
XIX. yiizyildan itibaren giindeme getirilmistir. Bu itibarla Islam hukuku, ihmal
suglar1 alaninda kronolojik bakimdan kita Avrupasi hukukundan geri degildir. Kal-
d1 ki bazi yazarlar, Misliman hukukgularin konuyu batili meslektaglarindan daha
evvel tanidigini dahi iddia etmektedirler. Zira Avrupa ceza siyasetine ihmalin bir
hareketsizlik oldugu, hareketsizligin ise yokluktan baska bir anlama gelmedigi dii-
siincesinin egemen oldugu dénemlerde, Islam hukukunda adam éldiirme sugunun
ihmal suretiyle de islenebilecegi kabul edilmekteydi.’

Burada ihmali suglar konusunun nazari ve tatbiki a¢idan bir¢ok problemli yo-
niiniin oldugunu pesinen belirtmeliyiz. Bilhassa meseleye Islam hukuku perspekti-
tiyle bakmanin bazi giigliikleri bulunmaktadir. Her seyden 6nce dini kaynaklarda
“su¢” denilen olguya metafizik atiflarin yapilmis olmas, ilgili ceza siyasetinin meri
hukuktan daha farkli sekillenmesine neden olmaktadir. Bu durum, 6zellikle kulluk
vecibelerine iliskin yiikiimliliiklerin terk edilmesine getirilen cezai sorumlulukta

1 Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, ev. Mehmet Dag ve Abdulkadir Sener, Ankara 1986, s. 188.

2 Bkz. Sulhi Dénmezer, “Thmal Suretiyle Icra Suglar:”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, Cilt: 9, Sayt:
3-4, s. 475; Hakan Hakeri, Ceza Hukukunda Thmal Kavrami ve Thmali Suglarin Cesitleri, Ankara 2003, s. 36, 37.
Meseleye doktrinal karakterini ilk defa veren kisi Alman hukuk¢u Ludendir. Donmezer, age.,s. 481.

3 ‘Abdulkadir ‘Udeh, et-Tesriwl-cinai’l-Islami mukdaranan bi’l-kantni’l-vad<, Beyrut ts., I, 88; Ahmed Fethi el-
Behnesi, el-Kisds fi'l-fikhi’l-Islami, Kahire ve Beyrut 1409/1989, s. 82.
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ac1ga cikmaktadir. Hukuk sistemleri arasinda mukayese yapmanin tasidig zorluk-
lar bir tarafa, konunun kendi i¢inde ¢6ztim bekleyen olduk¢a miiskil yanlarinin
bulundugu da belirtilmelidir. Ornegin, ihmalin hukuki bakimdan ontolojik ger-
cekligi, kavramsal arka plani, hareketsiz kalmanin cezalandirmaya nasil konu edi-
lebildigi, tipik bir neticenin gergeklesmesini engellememenin hangi sartlar altinda
ayn1 neticenin icrai bir fiil ile ger¢eklesmesine esdeger tutulabildigi, ihmali sugun
tesekkiiliinde aranan zorunlu unsurlar, infaz, ispat hukuku gibi ceza hukukunun
yan branslariyla olan miinasebeti, tesebbiis, istirak ve i¢tima kurumlarinin ihmali
suglarda uygulanma olanagi vb. konular hakkinda birgok farkli fikir ve teori ortaya
atilmustir.

Isbu ¢alismamizin birinci boliimiinde; irtikap sekli dikkate alinarak suga geti-
rilen icrai- ihmali seklindeki siniflandirmanin kavramsal boyutu, ikinci boliimiin-
de; ihmali sugun unsurlar: ve ihmal ile netice arasindaki nedensellik bagy, tilincii
boliimde ise; ihmali davranisla islenen kasten adam 6ldiirme sucu karsilastirmali
olarak tetkik edilecektir.

I. KAVRAMSAL BELIiRLEME VE OGELERi
A. ILGILi TERIMLER: iHMAL, FiiL, HAREKET

Thmal, sozliikte “gereken 0zeni gostermeme, bastan savma, savsaklama, dikkatli
olmama, hesaba katmama, ilgisiz kalma, goézden kagirma” gibi manalara gelmek-
tedir.*

[hmal, sozlitk anlamindan uzak olmayan hukuki-teknik anlamiyla, iradenin
hareket etmek gorevi varken hareketsizlikte bulunmasr’, failin iktidarinda olmasina
ragmen mevcut bir vakanin gidisatina miidahale etmemesidir.® Doktrinde “men-
fi davranis” olarak da adlandirilan bu kelime, insan viicudunun pasif durumunu,
hareketsizligini ifade eder.” Diger bir ifadeyle, bireyin yapmak zorunda oldugu bir
hareketi yapmamasidir.® Ciinkii ceza kanunlar1 sadece olumlu hareketleri cezalan-
dirmaz; bir hareketin yapilmamasi da ceza kanununa gore sug sayilabilir.’

Dis diinyada ihmalin varlig: ile yoklugu fark edilmez. Thmali ceza hukuku
bakimindan 6nemli kilan husus, hukuken beklenen hareketin yapilmamasidir.”

4 Biiyiik Larousse Sézlitk ve Ansiklopedi, Istanbul 1986, IX, 5586.

5  Sahir Erman, “Mesleki Thmalden Dogan Cezai Sorumluluk’, gev. Sitheyl Donay, Istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Mecmuasi, Cilt: 34, Say:: 1-4, Yil: 1969, s. 591.

6 Mahmut Koca ve ilhan Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Ankara 2011, s. 309.

7 Fikret Eren, Sorumluluk Hukuku Agisndan Uygun lliyet Bagi, Ankara 1975, s. 135.

8 Nevzat Toroslu, Ceza Hukuku, Eskisehir 2011, s. 30.

9  Selahattin Keyman, “Ciirmi Fiilin Yapisal Unsuru Olarak Hareket”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi,

Cilt: 40, Say1: 1-4, Yil: 1988, s. 156.
10 Ayhan Onder, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Istanbul 1989, 11, 126.



290 | Dog. Dr. M. Rahmi TELKENAROGLU

Nitekim bir ceza hukuku kavrami olarak ihmal, degerci bir kavramdir; bir seyin
yapilmasi beklentisi vardir ve bu yapilmayan sey, ihmaldir. Yapilmasi beklenen ha-
reket hukuk alaninda “emredilen hareket” ismini alir. Dolayisiyla ihmal hicbir sey
yapmamak degil, normatif olarak beklenen bir hareketin yapilmamasidir. Zira ya-
pabildigi bir seyi yapmayan herkesin o seyi ihmal ettigi séylenemez. Ancak belli bir
norm karsisinda bir sey yapmama ihmal seklini almakta" ve sadece hukuk kurali
ile catisan ihmali davranislar hukuku ilgilendirmektedir.'

Fiil ise (eylem, davranis) genel olarak, insan iradesinin olumlu veya olumsuz
sekilde ortaya konulmasidir.” Fiil, sadece dis diinyada ortaya ¢ikan insan davra-
niglar1 olmayip, diisiince, arzu, istek gibi bilin¢ alaninda gerceklesen davranislar
da i¢ine almaktadir. Ancak, tamamen insanin i¢ diinyasina iligkin olan davranislar
ceza hukukunu ilgilendirmez."* Bunun baslica sebebi, fiilin dis diinyada meydana
getirdigi ceza normlarinca 6nemli sayilan bir etkisi ve neticeyi birbirine baglayan
maddi bir illiyet bag1 var olmadikga cezai bir etkisinin bulunmamasidir.”®

Hareket de, insanin dista beliren her tiir davranisi'® ve insan viicudunun somut
faaliyetleridir. Ceza hukukunda, bedenin dis diinyada daha énce var olan sartla-
r1 degistirmek suretiyle bir hukuki menfaati ihlal eden (zarar/tehlike olusturan)
olumlu davranislar1 hareket olarak nitelenir'” ve el, kol ve bacak devinimleri belli
basli hareket tipleridir. Ancak hareket, sik sik sozle de somutlasir ve ¢ok defa viicu-
dun tek bir faaliyetinden degil, birden ¢ok faaliyetinin biitiiniinden olusur."®

Tiirk ceza hukuku terminolojisinde icra ve ihmali kapsayan {ist kavram olarak
oteden beri “hareket” kelimesi kullanilirken, italyan Ceza Kanunu'nda “fiil (azio-
ne)”, Alman hukukunda ise “davranis (verhalten)” kavrami kullanilmaktadir.”

Biz ise ¢aliymamizda, icrai ve ihmali biitiin eylemleri igine alan “davranis” ke-
limesini tercih ettik. Zira davrams, ya yapma veya yapmama bigiminde olabilir.
Birinci halde hareket, ikinci halde ihmal s6z konusudur.”® Bazen de ayni anlama
gelen “fiil” ve “eylem” ifadelerini kullandik. Bizi boyle bir tercihe iten sey, icra ve
ihmalden her ikisinin de bir davranss, fiil ve eylem sayilabilmesidir. Bu itibarla,
icra ve ihmali genel ve soyut bir {ist kavram altinda birlestirmek, bu ii¢ kelimeden
(davranus, fiil, eylem) herhangi birisiyle miimkiin olmaktadir.*!

11 Hakeri, Ceza Hukukunda Thmal Kavramz, s. 209.

12 Toroslu, Ceza Hukuku, s. 30.

13 Toroslu, age.,s. 161.

14 Toroslu, age.,s. 30.

15 Keyman, “Ciirmi Fiilin Yapisal Unsuru Olarak Hareket”, s. 122.
16  Ugur Alacakaptan, Su¢un Unsurlari, Ankara 1975, s. 40.

17 Keyman, age.,s. 154.

18  Toroslu, Ceza Hukuku, s. 30.

19  Hakeri, Ceza Hukukunda Thmal Kavramu, s. 21-22.

20  Toroslu, Ceza Hukuku, s. 30.

21  Thmal ve icranin {ist kavrami, “hareket” olamaz. Nitekim “icrai hareket” ya da “ihmali hareket” tabirleri mantiksal
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B. IHMALI SUCUN TANIMI VE ORNEKLER]
1. Thmali Sugun Tanimi
a. Pozitif Hukukta

Hemen belirtmeliyiz ki, suglarin icrai-ihmali seklinde ikili bir tasnife tabi tutu-
lusu ve bu yondeki kavramsallagma siireci, Batil1 —6zellikle Alman- hukukgularin
eliyle tamamlanmistir. Oyle ki, Avrupada icra ve ihmal, XIX. yiizyilin basindan
itibaren kanun koyucular tarafindan esit kabul edilmeye basglanmis ve bu durum
ceza yasalarina yansimigtir.”

O giinden bu yana siiregelen tarihsel gelisim icerisinde konuyla ilgili baz1 farkli
diistinceler 6ne siiriilse de, pozitif hukukg¢ular arasindaki genel kabul, bir kimseye
su¢ isnadinda bulunmak i¢in, dis 4lemde degisiklik yapan icrai veya ihmali (olumlu
veya olumsuz) bir davranigin yapilmis olmasinin zorunlu olmasidir. Bu mahiyet-
teki bir insan davranisi yoksa su¢un varligindan bahsedilemez.” Buna gore, suglar,
maddi unsuru bakimindan ikiye ayrilmaktadir: “Icrai Suglar” ve “Thmali Suglar”
Icrai suglarda kanunun islenmesini yasak ettigi fiillerin yapilmasi sz konusudur ve
davraniglar, tabii olarak tezahiir etmektedir.”* Ornegin, bir kisiye silahla ates etmek,
tokat atmak, hakaret etmek gibi. Buna kargin ihmali suglar (Ing. crimes of omissi-
on , Alm. unterlassungsdelikte), belirli bir hareketin yapilmasini 6ngoren kuralla-
ra aykir nitelikteki olumsuz davranistir.® Zira toplumsal agidan arzu edilmeyen
bazi sonuglarin ve etkilerin dogmasini engellemeye ya da bireyleri toplumun nihai
amaglari igin gerekli baz1 davraniglarda bulunmaya zorlayan normlar vardir. Iste bu
ozellikteki normalara aykir1 davranis, ihmali suglar1 ortaya ¢ikarmaktadir.®

Thmali sugu “kiginin yapmasi gereken, yani, kendisinden beklenilen geyi yapma-
mast” diye tanimlamak da miimkiindiir.” Bu tanimdan anlasilacag gibi, hukuken
6nemli yahut hukuk diizeninin kendisine sonuglar bagladig: ihmal, hukuk normu-
nun mecbur kildig1 veya hukuk normunun bekledigi hareketin yapilmamasidir.?®
Ayni zamanda ihmali suglar, beklenen hareketin hi¢ yapilmamasiyla gerceklesebil-
digi gibi, ge¢ yapilmasi ya da kanunun gosterdigi yer disinda yapilmasiyla da isle-
nebilir.?

olarak dogru degildir. Zira icra ile hareket, esanlamli iki kelimedir. Hukuk dilinde bir eylemi icrai olarak nitelemek
ile hareketsel olarak nitelemek arasinda bir fark bulunmamaktadir. Diger taraftan, ihmali suglar, duraganlikla orta-
ya ¢ikar. Duraganlik ise hareketin 6teki hali degil, onun tersidir.

22 Ornegin Hollanda 1809 CK md. 97, Avusturya CK md. 2, Italya CK md. 40/II, Portekiz CK md. 10/no. 2, Brezilya CK
md. 13/2, 1962 ABD CK md. 2.01 III, 1987 Isvigre CK tasarist md. 10. Hakeri, Ceza Hukukunda Thmal Kavram, s. 37.

23 Alacakaptan, Su¢un Unsurlari, s. 9.

24 lzzet (")zgenc;, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Ankara 2008, s. 212.

25  Dénmezer, “Thmal Suretiyle Icra Suglart”, s. 473; Timur Demirbas, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Ankara 2009, s.
217-218.

26  Keyman, “Ciirmi Fiilin Yapisal Unsuru Olarak Hareket”, s. 156.

27  Alacakaptan, Sugun Unsurlari, s. 43-44.

28  Keyman, “Ciirmi Fiilin Yapisal Unsuru Olarak Hareket”, s. 138. Ayrica bkz. Kayihan Igel, Fiisun Sokullu Akinci,
Adem Soziier, Izzet Ozgeng, Fatih S. Mahmutoglu ve Yener Unver, Su¢ Teorisi, Istanbul 2000, s. 61.

29  Nurullah Kunter, Sugun Maddi Unsurlart Nazariyesi, Istanbul 1954, 1, 59.
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Bu konuda mistakil bir ¢caligmanin sahibi olan Hakan Hakeri, ihmali suclar1
biitlin unsurlarina da isaret edecek sekilde; “Kanunda yer alan hareket yiikiimliilii-
giine ragmen kanunun ongordiigii hareketi yapmamak suretiyle islenen suglar veya
hukuksal olarak bir neticeyi onlemekle yiikiimlii kilinan bir kimsenin, neticeyi onle-
mesi miimkiin oldugu ve neticeyi 6nlemesi ondan beklenebilir oldugu halde, neticeyi
onlememesi suretiyle islenen suglar” olarak tanimlamaktadir.*

b. Islam Hukukunda

Islam hukukunda da genel olarak suglar, maddi unsuru bakimindan, icrai (1,4
\2Y)) ve ihmali (240 5 41) olarak ikiye ayrilmaktadir.” Bu ayrima goére ihmali sug,
hukuk diizeninin emrettigi seyi yerine getirmekten imtina etmeye denk diigmek-
tedir.’? Islam hukukgulari, ihmali suglara kargilik gelmek iizere ‘cerdimii’l-imtina*
(¢ eV 11 )" ve “cerdimii’t-terk (3 3 1 ~)” seklinde iki farkli terim daha kullanmak-
tadirlar.” Kanaatimizce ‘el-cerdimii’s-selbiyye” ile birlikte “cerdimii’l-imtind® tabiri,
ihmali suclar i¢in kabul edilebilir bir terim iken, ‘cerdimii’t-terk” ifadesi tam anla-
miyla uygun diismemektedir. Zira imtina, terkten daha dar anlaml bir kelime olup
maksadi daha iyi ifade etmektedir. Clinkii imtinada ihmalde oldugu gibi genellikle
normatif olarak beklenen/gerekli olan hareketi yapmama hali s6z konusudur. Ayni
sekilde ihmal de, hi¢bir seyi yapmamak degil, belli bir seyi yapmamaktir. Buna kar-
silik terk, manasi itibariyle hareketsiz kalmak, hi¢bir sey yapmamak, herhangi bir
davranigta bulunmamaktir. Ornegin sugiistii halinde siipheliyi yakalamayan polis
memurunun tutumunu nitelerken “gorevini terk etti” yerine, “gdrevden imtina etti”

demek daha dikkatli ve tutarli bir ifade seklidir.

I[slam hukukunda ihmali suglarin tanimlanmasi bakimindan “vdcib” terimi,
kritik bir degere sahiptir. Zira icrai su¢lar menhiyyun ‘anh olan seyleri (haram)
islemekle, ihmali suglar ise me'mérun bih (vacib) olan seyleri terk etmekle ger-
ceklesmektedir.** Islam hukukunda emir normu ifade eden vécib, yapilmasi kesin
olarak emredilen, terk edilmesine ceza terettiip eden istektir.” Belirli yonde bir yii-

30 Hakeri, Ceza Hukukunda Ihmal Kavram, s. 33.

31 “Udeh, et-Tegri‘w’l-cinai’l-Islami, I, 86; Muhammed Ebu Zehra, el-Cerime, Kahire 1998, s. 92; ‘Abtid es-Sirac, et-
Tesri‘w’l-cezdi’l-mukaran fi'l-fikhi’l-Islami ve'l-kanini’s-Stri, Dimask ts, s. 54.

32 “Udeh, et-Tesriwl-cinai’l-Islami, 1, 86; el-‘Uteybi, el-Mevsti atii’l-cindiyye, s. 21; Mahmtd Muhammed Manstr el-
Hafnavi, es-Siibiihdt ve eseruhd fi'l-‘ukibati’l-cindiyye fi'l-fikhi’l-Islimi mukaranen bi’l-kanin, by. 1406/1986, s. 87
vd.; Sazeli, Hasen ‘Ali, el-Cindyat fi'l-fikhi’l-Islami mukdrane beyne’l-fikhi’l-Islami ve'l-kaniin, by. ts., s. 23.

33 Bkz. Su‘td b. ‘Abdulali el-‘Uteybi, el-Mevsiiatii’l-cindiyye el-Mukdran bi'l-enzimetil-ma'miil biha fi’l-Memleketi’l-
Arabiyyetis-Suidiyye, Riyad 1427, s. 21; ‘Imad Misbah Nasrud-Daye, Cerimetii’l-imtind’ fi'l-fikhi’l-Islami, el-
Cami‘atii’l-Islamiyye ‘Imadetird-diraseti’l-‘ulya (Basilmamis Yitksek Lisans Tezi), Gazze 1432/2011, s. 34; Davad
Nuaym Davad, Nazariyyetii'l-cerimeti’s-selbiyye, Cami‘ati'n-necéh el-vataniyye kiilliyyetird-dirasati’l-‘ulya (Basila
mamus Yiiksek Lisans Tezi), Nablus 2007, s. 24.

34 “Udeh, age.I, 87; Ebu Zehra, el-Cerime, s. 92.

35  Vacibin tanimu i¢in bkz. Sirazi, Ebu Ishak Ibrahim b. ‘AL, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imami’s-Safi‘, by. ts., s. 37; Ciiveyni,
Ebu’l-Me4li ‘Abdulmelik b. ‘Abdullah, el-Varakat, by. ts., s. 8; Gazzali, Ebu Himid Muhammed b. Muhammed,
el-Mustasfa min ‘ilmi’l-usiil, by. 1413/1983, s. 23; Fahreddin er-Razi, el-Mahsil fi ilmi usili’l-fikh, by., 1418/1997,
11, 202; Muvaffakuddin Ibn Kudame, Ravdatiin-nazir ve ciinnetii’l-miindzir, by. 1423/2002, s. 109; Bedruddin ez-
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kiimliiliik bildiren bu terim, s6z konusu yikiimliligiin ihmal edilmesiyle birlikte
dogrudan dogruya sug islenmis olacaginin agik bir gostergesidir. Diger bir ifadeyle
fail, icrai suglarda hareketsiz kalma, ihmali suglarda ise harekete gegme dogrultu-
sundaki ilahi iradeye karsi koymaktadir.

Bilindigi tizere, vacibler de kendi i¢inde “ayni” ve “kifai” olmak tizere ikiye ay-
rilmaktadir:

Ayni vécib, namaz, orug, zekat, hac gibi her Miisliimanin bireysel olarak yapmasi
gereken 0devlerdir. Bu 6devlerin bagka kisilerce yerine getirilmesi kisisel sorumlu-
lugu ortadan kaldirmaz.* Kifai vacib ise, yeterli sayida kisinin yerine getirmesiyle
digerleri tizerinden sorumlulugun kalktig1; cenaze namazi ve defin islemleri, tilke
savunmasl, bilumum meslek faaliyetlerini icra etmek vb. kolektif gorevlerdir. Bu go-
revlerin belli bir kesim tarafindan ifa edilmemesi halinde tiim toplum vebal altinda
kalacaktir.’” Ayrica ayni vacibte kullara bireysel menfaatler kazandirmak amaglanir-
ken, kifai vacibte bir biitiin halinde kamu yarar1 6n planda tutulmaktadir.®®

Bazi hallerde ise kifai vacib taayyiin edebilmekte, yani ayni vacibe doniisebil-
mektedir. Bu tiir durumlarda kisinin emredilen sey karsisindaki miikellefiyeti, ayni
vécibte oldugu gibidir. Thmali suglar bahsinde miikellefiyetin sinirlarini belirlerken
karsimiza siklikla ¢ikan bu halleri su sekilde siralayabiliriz:*

1) Farz-1kifaye olan toplumsal bir 6devin yerine getirilmesi amaciyla devlet ta-
rafindan siirekli veya gecici bir atama yapilmasi. Cenaze techiz-tekfin islemlerinin
gergeklestirilmesi i¢in belli kisilerin gérevlendirilmesi buna drnek verilebilir.

2) Soz konusu ddevlerin yerine getirilmesi hakkinda taraflar arasinda belirli bir
sozlesmenin bulunmasi. Hekim ile hasta arasindaki is gorme akdinde oldugu gibi.

3) Zorunlu olarak ihtiya¢ duyulan meslek gruplarinin bir bolgede tek kisi tara-
findan icra ediliyor olmast.

4) Acil yardim gerektiren —yangin, kaza, deprem, bogulma gibi- olagan dis1
vakalarda olay mahallinde sadece belli kimselerin bulunmast.

5) Kifai vécib olan bir emrin bagka kisiler tarafindan ifasini miimkiin gérme-
yen her miikellef, birebir o emri yerine getirmekten sorumlu olmaktadir.

Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, by. 1414/1994, 1, 239; ibn Emiri’l-Hac, Muhammed b. Muhammed el-Halebi, et-Takrir
ve't-tahbir, by. 1403/1983, 11, 119; ‘Abdiilkerim en-Nemle, el-Cami* li mesdili usiili’l-fikh, Riyad 1420/2000, s. 23.

36 Takiyyiiddin ve Taciiddin es-Siibki, el-Ibhac fi serhi’l-Minhdc, Beyrut 1416/1995, 1, 100; ‘Abdulvahhéb el-Hallaf,
Timii usitli’l-fikh, by. ts., s. 108; Muhammed b. Hiiseyn el-Cizani, Me@limii ustli’l-fikh, by. 1427, s. 293.

37 Muhammed b. Idris es-Safil, er-Risdle, Misir 1358/1940, s. 366-367; Abdiilhamid Muhammed es-SanhAci,
Mebadii’l-usil, by. 1980, s. 20.

38  Ebu Ishak Ibrahim es-Satibi, el-Muvafakat fi usili’l-ahkam, by. 1417/1997, 11, 301.

39  Bkz. Tacuddin es-Siibki, el-Esbdh ve'n-nezdir, by. 1411/1991, 11, 91; Hasen b. Muhammed el-‘Attar, el-Hagsiye ald
serhi’l-Celali’l-Mahalli, by. ts., 1, 240-241; Abdiilkerim en-Nemle, el-Miihezzeb fi ‘ilmi usili’l-fikhi’l-mukdran, Riyad
1420/1999, 1, 215; Muhammed Mustafa ez-Zuhayli, el-Kava‘idii’l-fikhiyye, Dimagk 1427/2006, II, 952-955.
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6) Asli vasfi farz-1 kifaye olan bir vacibin bir kisi tarafindan fiilen yerine ge-
tirilmeye baslanmasi (sur), artik o kisi hakkinda sozii edilen vacibin ayni hale
doniismesine yol agmaktadir. Diismanla savasmak i¢in cephede hazir olmak ya da
cenaze namazi kilmak {izere safta bulunmak gibi.

Bu iki sinif (ayni/kifai) vacibi terk edenlere verilen cezanin sekli konusunda
kabaca su tanimlama yapilabilir: Ayni vacibi terk edenler, bazen uhrevi, bazen
diinyevi cezaya, bazen de her ikisine birden miistehak olurlar. Kifai vacibe gelince,
bunu ihmal eden toplum, bir biitiin olarak manevi zemme mahkam olup ilahi yargi
oniinde bir giin hesap verecektir. Diinyevi hitkiimleri itibariyle ise, bu tiir 6devleri
terk edenler, baz1 durumlarda cezai yaptirima maruz kalabilmektedirler. S6zgelimi
bir yerlesim yerinde ezan veya cemaatle namaz gibi bazi kifai vacibleri topyekiin
ihmal etmek, bireysel itaatsizligi asarak siyasi bir hiiviyete biirindiigii i¢in, devlet
otoritesine kars1 topluca baskaldirma ve miiesses nizama kitlesel bir isyan hareketi
(bagy) olarak degerlendirilmektedir.*

Islam ceza hukukundaki ihmal suglari, genel olarak, “giinah (maSiyet)” kelime-
sinin igeriginde de konumlandirilabilir. Zira dini literatiirde giinahlar, ana olarak
iki kisma ayrilmaktadir: Birincisi; harami isleme, ikincisi; vacibi terk etmektir. Ta’zir
cezasi uygulamanin mesru olusu noktasinda bu iki kisim giinah arasinda bir fark
bulunmamaktadir. S6z gelimi borcunu 6demekten ya da emanet esyay: sahibine
iade etmekten imtina eden kisi hakkinda bir takim ceza ve disiplin islemleri uy-
gulanabilir.! Boylelikle Allah Teala tarafindan hakkinda belirli bir ceza tayin edil-
memis bu tiir ihmali suglar i¢in 6ngoriilen miieyyidelerin tamamu ta’zir cezalar1
kapsaminda degerlendirilmektedir.**

Ote yandan muayyen bir yiikiimliiliik karsisinda duragan kalmak, Islam hukuk-
cularina gore bir yokluk degildir. Thmalin yokluk olmamast ise, cezai sonug dogura-
bilmesinin hukuksal dayanagini teskil etmektedir. Fikhi 6gretideki bu iddia, ihmal
kavraminin hukuki degeri ve varolussal aciklamasindan rahatlikla anlasilmaktadir.
Zira §ariden sadir olan emir normun geregini yerine getirmemek (terk), usulciilerin
bityiik gogunlugu tarafindan bir nevi eylem (fiil) olarak degerlendirilmistir.*’ S6z
konusu teze kars1 gikanlar* olsa da, birgok muhakkik bilgin, bu dogrultuda goriis

40 Ebu Ishak es-Sirazi, et-Tebsira fi ustli’l-fikh, Dimagk 1403, s. 71; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 326; Satibi, el-
Muvafakat, 1, 211; ibnirl-Hiimam, Muhammed b. ‘Abdilvahid, Fethu’l-Kadir, by. ts., I, 240.

41  Ibn Teymiyye, Ebuw’l-Abbas Takiyyuddin, Mecmii‘w’l-fetiva, Medine 1416/1995, XXXV, 402.

42 Muhammed Selim el-Avva, Fi usiili'n-nizami’l-cindi’l-Islami, Kahire 2006, s. 166.

43 Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Usil, Beyrut 1414/1993, I, 79; Gazzali, el-Mustasfd, 1, 72. Ayrica bkz.
Muhammed Ribhi Muhammed Mellah, et-Terk ‘inde’l-usiliyyin, Cami‘atirn-necah Killiyyetird-dirasati’l-‘ulya (Bat
silmamig Yiiksek Lisans Tezi), Nablus 2010, s. 42 vd. Imam Serahsi (v.483/1090), bu goriisiin Ehl-i siinnet ve'l-
cemaat’in temel kabulii oldugunu vurgulamaktadir. Serahsi, a.y.

44  Emrin geregini yerine getirmemenin beseri bir eylem olmadig: goriisii bazi Islam alimlerine atfedilmekle birlik-
te bunlarin kim oldugu noktasinda bir belirsizlik bulunmaktadir. Bkz. $atibi, el-Muvafakat, IV, 419; Zerkesi, el-
Bahrw’l-muhit, 11, 109.
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bildirmistir.* Zira bir seyi terk etmek o seyi yapmaktan sakinmak (s s 5S) an-
lamina gelmektedir. Sakinmak da kisinin bir tiir eylemidir.* Nitekim orug tutmay:
emretmek, yeme i¢gme gibi bir takim beseri ihtiya¢lardan sakinmay: gerektirmek-
te ve kul kendisinden istenen bu sakinma eylemini ger¢eklestirerek ilahi miikafata
erismektedir.” Hatta sakinma tavrinin kesintisiz (miitemadi) bir fiil oldugunu dahi
soyleyebiliriz.*® Sakinmanin fiil oldugunu gésteren diger bir belirti de, konusmay1
gerektiren bir olay karsisinda susmanin o olay1 ikrar etme anlamina gelmesidir.*’

Ayrica girkin sozler sarf eden ve haram lokma yiyenlere engel olmayan din bil-
ginlerinin yaptiklari seyin kotiiliigiinii ifade eden ayet-i kerime™ ile, kisinin, serrini
insanlardan uzak tutmasini “sadaka” olarak niteleyen hadis-i serif*’, belli bir seyden
kaginma yolunda gosterilen hareketsizligin yerilmeye ve dviilmeye layik bir “davra-
ni§” olduguna isaret etmektedir.>

Islam hukukunda ihmal sugu, her tiir hareketsizlik igin degil, ancak ser‘an ve
orfen kaginilmasi yasaklanan fiiller i¢in bahse konu edilmistir. Burada hukuki ve
orfi bir yiikiimlalagiin bulunmasi zorunlu goriilmektedir. Yiikiimliiliigiin dogmas:
i¢in “ser‘an ve orfen” emredilmis olmasi gerektigine dair kayzt, tistii kapali olarak
hem kanunlarin hem de sézlesmelerin muktezasini i¢ine almaktadir. Ciinkii siya-
si otorite tarafindan getirilen yasal diizenlemelere saygili olmak ve sozlesmelere
baglilik Islam hukukunca da kabul edilmektedir.” Toplumu olugturan bireylerin
birbirine kars1 yiikiimliliikleri hukuki olarak belirlenirken ise, ad1 gegen hukuk
sisteminin genel karakteristigi gz ardi edilmemelidir. Zira Islamiyet, biinyesini
olusturan her bireyin ayni gemide seyahat eden yolcular gibi**, beraber yasadig:
diger insanlarin kusurlu davranislarindan sorumlu oldugu, dayanisma ve kontrol
mekanizmasina sahip bir toplum olusturmay: hedeflemektedir.

2. Thmali Sug Ornekleri

26.9.2004 tarih ve 5237 sayili yeni Tiirk Ceza Kanunu'nda ihmali bir eylemle
islenen sug tipleri soyledir:*

45 Takiyyiiddin ve Taciiddin es-Siibki, el-fbhdc, 1I, 72, 263; Taciiddin es-Siibki, el-Esbah ve'n-nezair, I, 158;
Cemaluddin el-Isnevi, Nihayetu’s-sil fi serhi Minhdaci’l-usiil, Beyrut 1999/1420, s. 156; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V,
95; Tbn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 11, 223; Satibi, el-Muvafakat, IV, 419.

46  Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 95; $atibi, el-Muvafakat, TV, 419.

47 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 72; Zerkesi, age.,I1, 109.

48  Ebu’l-Muzaffer es-Sem®ni, Kavdtiw’l-edille, Beyrut 1418/1999, 1, 71.

49  Sih4buddin Ebu’l-Abbés el-Karafi, el-Furik (Envaru’l-burik fi enva‘i’l-furik), by. ts., 11, 134.

50  Maide 5/63.

51  Miislim, Iman, 136; ibn Hibban, es-Sahih, X, 149, H.no: 4311.

52 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 11, 109; Mellah, et-Terk ‘inde’l-usiliyyin, s. 43.

53 Udeh, et-Tesriwl-cinai’l-Islami, 1, 89.

54  Buhari, Sirket, 6; Tirmizi, Fiten, 10.

55 S. Cankat Taskin, “Kasten Thmali davranisla Adam Oldiirme”, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi, Say1: 79, Yil: 2008, s.
144, 145; Emre Akbulut, “Thmal Suretiyle Kasten Adam Oldiirme Sugu”, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi, Say1: 66, Yil:
2006, s. 188-189. Ayrica bkz. Donmezer, “Thmal Suretiyle Icra Suglari”, s. 473.
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Yasi, hastalig1 veya yaralanmasi nedeniyle ya da baska herhangi bir nedenle
kendini idare edemeyecek durumda olan kimseye yardim etmeme ya da bu duru-
mu derhal ilgili makamlara bildirmeme (md. 98/1), konut dokunulmazliginin ihla-
li (md. 116), dilek¢e hakkinin kullanilmasinin engellenmesi (md. 121), verileri yok
etmeme (md. 138), kaybedilmis olmasi nedeniyle malikinin zilyedliginden ¢ikmis
olan ya da hata sonucu ele gecirdigi esyay1 iade etmeme veya yetkili mercileri du-
rumdan haberdar etmeme (md. 160), bir hukuki iliskiye dayali olarak elde ettigi es-
yanin aslinda sug islemek yoluyla elde edildigini 6grenmesine ragmen, sugu takibe
yetkili olan makamlara derhal haber vermemek (md. 166), akil hastas: tizerindeki
bakim ve gozetim yiikiimliiligiinii ihmal etmek (md. 175), insaat veya yikim ey-
lemleri sirasinda gereken 6nlemleri almamak (md. 176), gozetimi altinda bulunan
hayvani kontrol altina almada ihmal géstermek (md. 177), herkesin gelip gectigi
yerlerde yapilmakta olan islerden veya birakilan esyadan dogan tehlikeyi 6nlemek
i¢in gerekli isaret veya engelleri koymamak (md. 178), bulasic1 hastaliklara iliskin
tedbirlere aykir1 davranma (md. 195), aile hukukundan dogan ytikiimliliigiin ihlali
(md. 233), denetim gorevinin ihmali (md. 251), gorevi kotiiye kullanma (md. 257),
kamu gorevinin terki veya yapilmamas: (md. 260), islenmekte olan veya islenmis
olmakla birlikte, neden oldugu sonuglarin halen sinirlandirilmasi olanagi bulunan
bir sugu yetkili makamlara bildirmemek (md. 278), kamu goérevlisinin sucu bildir-
memesi (md. 279), saglik meslegi mensuplarinin sugu bildirmemesi (md. 280), ka-
ak olan tutuklu veya hiikiimliyt bildirmemek (md. 284/1), bir suga ait delillerin
saklandigi yeri bildirmemek (md. 284/2), denetim gorevini ihmal ederek, zimmet
veya irtikdp sugunun islenmesine imkan saglamak (md. 251/2), kamu gorevlisi-
nin gorevinin geregini yapmakta ihmal ve gecikme géstermesi (md. 257/2), kamu
gorevlisinin, kamu adina sorusturma ve kovusturmayi gerektiren bir sugun iglen-
digini goreviyle baglantili olarak &grendigi halde yetkili makamlara bildirimde
bulunmay1 ihmal etmesi veya bu konuda gecikme gostermesi (md. 279), savas za-
maninda emirlere uymama (md. 321), savag zamaninda yiikiimliliikler (md. 322),
seferberlikle ilgili gorevin ihmali (md. 324).

Modern dénem Islam hukukgulari ise ihmali suglara su o6rnekleri
vermektedirler:®

Genel yardim ytikiimliliigtinii ihlal, emre uymama, tanikliktan kaginma, insan
hayatin1 tehlikeye sokan bir hadise karsisinda hareketsiz kalma, hiirriyeti tahdit
suretiyle adam oldiirme, saglik personelinin acil yardim gorevini ihmal etmesi, an-
nenin bebegini emzirmekten imtina etmesi, namaz kilmama, zekat vermeme.

56  Bkz. ‘Udeh, et-Tesri‘wl-cinai’l-Islami, 1, 87; ‘Abdullah b. Ibrahim el-Ms4, “Imtina‘w’t-tabib ‘ani’l-‘ilic beyne’s-seri‘ati
ve'l-kantin”, Mecelletii’s-seri‘a ve'l-kanin, Sayr: 44, Yil: 1431/2010, s. 312; Sazeli, el-Cindyat fi’l-fikhi'l-Islami, s. 12.
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OLAY: “Yardima gitmeyen kaptan tutuklandi”. “Balik yiyorum, denize ¢ikamam”
diyerek Bozcaadada gegen hafta 5 kisinin 0ldiigii deniz kazasinda kazazedelere yar-
dima gitmeyen kaptani mahkeme tutukladi. Tiirk ceza tarihinde ilk kez rastlanan
tutuklama kararma yol agan olay, gecen Cumartesi Bozcaadada bir teknenin bat-
masiyla gelisti. Bir diigiine yetismek icin Sarikiz adli tekneyi kiralayan bir grup ¢al-
gici, kaza gegirdi. Alabora olan tekne batti, ¢calgicilar denize diistii. Kazada dort kisi
yasamim yitirdi, bir kisi ise aramalara ragmen bulunamadi. Kurtarma ¢alismalar:
sirasinda Bozcaada kaymakama ile ilce emniyet amir vekili, limandaki “Motali” isim-
li yatin kaptani Erhan Uzunyayladan yardim ¢alismalarina katilmasini ve teknenin
iizerindeki projektorleri yakarak, yardimci olmasini istediler. Ancak yatin kaptans,
“Simdi balik yiyorum, denize ¢ikamam” diyerek kurtarma ¢alismalarima katilmay:
reddetti. Bunun tizerine yat kaptan, ertesi giin yardim etmedigi gerek¢esiyle gozalti-
na almip savciliga sevk edildi. Uzunyayla, Bozcaada savcisi tarafindan ifadesi alin-
diktan sonra mahkemeye gonderildi. Sulh ceza mahkemesinde onceki giin goriilen
durusmada, hakim, TCK’nin 380'nci maddesine ek olarak ¢ikarilan, 4922 sayili De-
niz Kanunwnun 14, 15 ve 24’iincii maddelerine gore, Uzunyayla’y: tutuklad. “Batan
Diisman gemisi bile olsa, kazazedelere yardim etmeyi” sart kosan 4922 sayili Deniz
Kanununu ¢igneyen Uzunyaylanin, “Lakayt ve kayitsiz kalmak, toplumsal infiale
sebep olmak” suguyla 1-3 ay arasi hapis ve 3-6 ay denizden men cezast istemiyle
yargilanacag belirtildi.>”

I1. IHMALI SUCUN UNSURLARI VE NEDENSELLIK BAGI
A.THMALI SUCUN UNSURLARI

1. Genel Unsurlar

a. Ihmali Sucun Kanuni Unsuru

Islam hukuku sug genel teorisine gore, bir eylemin sug olarak kabul edilme-
si i¢in, o eylem hakkinda hukuki bir diizenlemenin yapilmis olmasi, yani eylemi
yasaklayan; islenmesi halinde failin ceza gérecegini beyan eden bir nassin varhig
gereklidir. Bu kural glintimiizde ceza hukukgularinin “sucun kanuni unsuru” (s,
il s ,2)) olarak adlandirdig ilkenin tam bir yansimasidir. Sugun mekan, zaman
ve fail gibi yapisal miitemmimleri biitiiniiyle goz ard1 edilerek salt nassin varhig
sugun cezalandirilmasinda yeterli olmayip, ayni zamanda bu nassin sugun islenme
aninda yiirtrlitkte olmasi ve sugun islendigi mekan ve sugu isleyen fail hakkinda
gecerli olmasi ser1 bir zorunluluktur.®

57 15 Ekim 1998 tarihli Hiirriyet gazetesi haberi. 4922 sayili “Denizde Can ve Mal Koruma Hakkinda Kanun”un 14.
Maddesi soyledir: “Her kaptan, denizde, can tehlikesine ugrams olarak rast geldigi kimselere, diisman bile olsa, kendi
gemisini, gemi adamlarini ve yolcusunu ciddi bir tehlikeye atmaksizin elinden gelen her yardimi yapmakla odevlidir”

58  Udeh, et-Tesriw’l-cinai’l-Islami, 1, 112; Ebu Zehra, el-Cerime, s. 92.
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Buradan agikea anlagildig tizere, hukuk devletinin vazgecilmez bir 6gesi olan
sugun kanuniligi ilkesi, su¢ ve cezalarin yasal bir diizenleme ile belirlenmesi ve
bunlar1 usuliine uygun olarak ilan etmek suretiyle herkes tarafindan 6grenilmesini
saglamayi ifade etmektedir.”® Ayrica hakimin yargilama faaliyeti sonucunda verdigi
karar1 bir kanun metnine isnat etmesi, tipik sug eylemini isleyen faili cezalandirir-
ken kanunun ¢izdigi ¢erceve i¢inde kalma zorunlulugu, ceza hukukundaki geriye
yiiriime yasagy, yiikklenen fiilin kanunda sug olarak tanimlanmamis olmasi halinde
sanik hakkinda beraat kararinin verilmesi, hep bu ilkenin sonuglaridir.®°

Bu noktada onemle tizerinde durmamiz gereken husus sudur ki, ihmali sug-
larin kanuni unsuru - en azindan bu unsurun ‘kanunsuz sug¢ olmaz’ kismi i¢in -,
kisiye belli yonde hareket etme yiikiimliliigi tanimlayan, bu yiikiimliliigi yerine
getirmemeyi ise tabiatiyla sug kabul eden naslardan miitesekkildir.®® Bu baglamda
[slami referanslarda hukuk diizeninin insanlardan uymasini bekledigi kurallarin
ya yasak norm (menhiyyat) ya da emir norm (me'marat) niteliginde oldugu unu-
tulmamalidir.* Yasak norm icrai sugun, emir norm ise ihmali sugun yasal dayana-
gidir. Sariin insanoglundan kesin ve baglayici tarzda bir eylemi gergeklestirmesini
istemesi, bu eylemi ihmal etmesini sug olarak gordigii ve cezalandirilmasini irade
ettigi anlamina gelmektedir.®®

b. ihmali Sucun Maddi Unsuru

Bir eylemin sug kabul edilebilmesi i¢in her seyden 6nce icrai ya da ihmali bir
davranigin yapilmis olmasi gerekir. Diger bir deyisle, icra ya da ihmal bi¢iminde
beliren bir fiilin varligi, sugun varlig1 i¢in zorunludur. Bu kosul ceza hukukunda
sucun maddi unsuru (! 5, Lb) olarak isimlendirilmektedir. S6z konusu unsurun
tabii bir sonucu olarak insanlarin aktif ya da pasif bir eylemde bulunmaksizin, yal-
n1z diisiince ve tasarimlarindan 6tiirii cezalandirilmalar: imkéansizdir.*

59  Bahri Oztiirk, Mustafa Ruhan Erdem ve Veli Ozer Ozbek, Uygulamal Ceza Hukuku ve Emniyet Tedbirleri Hukuku,
Ankara 2001, s. 42.

60  ‘Abdulfettah Hidur, el-Hiikmii haysii yenadimii'n-nassu’l-cindi, by. ts., s. 4.

61  Sugun kanuni unsuruna iliskin olarak, Islamda icra gibi ihmalin de hukuk diizenine aykir1 ve cezalandirilmay1
mucip bir insan davranis1 oldugunu desteklemek tizere 6ne siiriilen belli basgh deliller i¢in bkz. Kiyame, 75/13;
Me‘aric, 70/21; Kaf, 50/25; Ma‘tn, 107/4-7; Maide, 5/2; Tevbe, 9/71; Fetih, 48/29; Buhari, “Miisakat’, 10, “Sehadat’,
22, “Edeb”, 6, “Mezalim’, 5; Miislim, “Iman”, 173, “Akdiye”, 12, “Bir ve Sila’, 32, “Selam”, 151; Tirmizi, “Fiten’, 68;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IX, 259, H.no: 5356, XXV, 361, H.no: 15985; Taberani, el-Mu cemu’l-kebir, V1, 73,
H.no: 5554; Beyhaki, “Su‘abu’l-iman”, X, 100, H.no: 7227.

62 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kava‘idi’l-fikhiyye, Kuveyt 1405/1985, 111, 307.

S O ol e

63 Ibn Kayyim el—Cévziyye, ‘Uddetiis-sabirin ve zahiratiis-gakirin, Dimagk 1409/1989, s. 39. Ibn Kayyim el-Cevziyye,
cinlerin atasi olan Seytanin Hz. Ademe secde etmeyerek isledigi giinahin emir normu terk (W ), insanlarin
atast olan Hz. Adenvin yasak meyveden yiyerek isledigi giinahin ise yasak normu islemek (, =l Jx) oldugunu
bildirmektedir. Ibn Kayyim, a.y. Boylelikle varlik aleminde islenen ilk sugun ihmali, ikinci sugun ise icrai oldugu
anlagilmaktadir.

64 Muhammed Sellim Medkir, el-Medhal Ii'l-fikhi’l-Islami tarihuhi ve mesadiruhii ve nazariyydtuhu’l-@mme, Kuveyt
ts., s. 736; Alacakaptan, Sugun Unsurlari, s. 39. Harici bir viicuda sahip olmaksizin kisinin sadece i¢inden gegen
diisiincelerden cezai ve hukuki anlamda sorumlu olmayacagi hakkinda bkz. Miislim, Imdn, 201; Nesai, Talak, 22.
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[hmali sugu icrai sugtan ayiran en bariz vasif, ihmali sugun tagidigi maddi un-
surun niteligidir.® Thmali sugun maddi unsuru; kisinin yapmakla yiikiimlii oldugu
hareketi yapmamasidir.®® Saf ihmali suglar1 da igine alacak sekilde bir belirleme
yapmak gerekirse, normal kosullarda bir zararin dogmasina etki eden her tiir ey-
lemsizlik, ihmal suglarinin maddi unsurunu olusturmaktadir.®” Hukuk ihlali, icrai
suglarda hareket etmekten kaynaklanirken, ihmali suglarda hareketsiz kalmaktan
dogmaktadir. Ornegin adam 6ldiirme, hirsizlik etme, zina yapma gibi icrai sugla-
rin olusumu igin dis diinyada karsilig1 olan somut bir hareketin varlig: gerekirken,
karsiliksiz yararlanma, tanikliktan gekinme, gorev veya yardim yiikiimliligiiniin
ihmali gibi suglari islemis olmak icin sadece hig bir sey yapmamak yeterli goriil-
mektedir.

Bilindigi tizere, bir su¢ta maddi unsurun varligy, kisinin iradesiyle hakim oldu-
gu ve belli bir amaca yonelik olarak dis diinyada gerceklestirdigi davranis (fiil), bir
kimsenin sahis ya da mal varliginda meydana gelen azalma (zarar), fiil ile netice
arasindaki sebep-sonug iliskisi (nedensellik bagi) olmak {izere {i¢ temel sarta da-
yanmaktadir.%®

Bu {i¢ sarta iliskin, ihmali suglarda maddi unsurun ¢ekirdegi olan eylemsizlik
halinin de bir “fiil” oldugunu, kisinin yiikiimlii oldugu eylemi terk ederek sonuca
engel olmamasinin fiil ile tipik sonug arasindaki “nedensellik” baginin kurulmasi-
na yeterli oldugunu 6zellikle ifade etmeliyiz. “Fiil” ve “nedensellik” konulariyla ilgi-
li ayrintiy1 ileride gelecek basliklara havale ederek, ihmal suglariyla verilen zararlar
hakkinda kisaca sunlari soyleyebiliriz:

Islam hukukunda vazedilen biitiin emir ve yasaklarin sonug itibariyle, korunan
hukuki bir yarara hizmet ettigi kabul edilir. Mekasid-1 seri‘a olarak adlandirilan ve
hukuk diizeninin tesisiyle beklenen bu yararlar; din, can, akil, nesil ve mal sirala-
masiyla ele alinmaktadir.”® Suglar ve cezalar da bu genellemeden miistesna degil-
dir. Naslarla tespit edilen biitiin su¢larin tanzimi, $ari Teala tarafindan bunlardan
bir veya birka¢ina yonelik zararlar g6z oniinde tutularak yapilmistir. S6z gelimi
zina sugu ile ihlal edilen hukuki deger, aile yapisi ve insan tiiriiniin devami (nesil),
milessir fiil ve adam 6ldiirme suglari ile viicut biitiinliigi ve yasama hakki (can), al-
kol ve uyusturucu yasag ile zihin saghig (akil), hirsizlik sugu ile kisilerin miilkiyet
hakkidir (mal). Ayni sekilde cezalarin belirlenmesi ve uygulanmas: da, sozii edilen
zararlarin her durumda bertaraf edilmesini amaglayan hayati tedbirlerdir.”

65  Salahayn, ‘el-Cerdimiis-selbiyye: Ahkdmuha ve davabituha fi'l-fikhi’l-Islami”, s. 127.

66  Daviid Nwaym Davad, Nazariyyetii'l-cerimeti’s-selbiyye, s. 24.

67  ‘Imad Misbah, Cerimetii’l-imtind’, s. 53.

68  Bkz. Tufan Ogiiz v.dgr., Bor¢lar Hukuku, Eskisehir 2013, s. 62; Goktiirk v.dgr., Ceza Hukukuna Giris, Eskisehir 2012,
s. 20, 23, 24.

69  Gazzali, el-Mustasfa, 1, 174; $atibi, el-Muvdfakat, 11, 20.

70  Bkz. Ebu Zehra, el-Cerime, s. 272.
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Giiniimiiz ceza teorilerine hakim olan anlayisa gore, insan bir fiili aracilig1 ile
dis diinyada higbir seyi etkilemiyor, gézle goriinen bir zarar vermiyor ve somut bir
hak ihlalinde bulunmuyorsa sug islemis sayilmamaktadir.”* Islam hukukuna 6zgii
olarak bireyin bazi ibadetleri terk etmekle sug isledigi goz oniine alindiginda bu
hususun sekiiler ceza hukuku sistemleriyle Islam ceza hukukunu birbirinden ay1-
ran temel 6zellik oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Ne var ki, 6zelde namaz ve zekat genelde diger ibadetlerle ilgili ihmali suglarda,
su¢un maddi konusu ve pasif siijesinin (magdur) mevcut olmamasi, su¢un hukuki
konusunun da bulunmamasini gerektirmemektedir. Gergekten de, salt kulluk go-
revleri olarak nitelenen ibadetleri yerine getirmemekle islenen suglarda, bu suglar1
ongoren norm tarafindan korunan ve sug tarafindan ihlél edilen bir takim hukuki
varlik veya menfaatler bulunmaktadir. Nitekim bu gorevlerin bir biitiin halinde
terkiyle her su¢ icin ortak olan “devamli ve genel pasif siije (toplum ve devlet)”
zarar gormekte, ser‘an korunan kamusal ve sosyal nitelikteki menfaatler ihlal edil-
mektedir. Buna karsin, ad1 gegen suglarda, su¢ tarafindan ihlal edilen hukuki varlik
veya menfaatin muayyen bir hamili bulunmadig1 gibi, tipik davranisin iizerinde
islendigi ve failin fiziki faaliyetinden somut olarak etkilenen bir sahis/sey de mev-
cut degildir.

c. Ihmali Sucun Manevi Unsuru
ca. Genel Bilgi

Ceza hukukunda belli bir sugtan s6z edebilmek i¢in, failin tipe uygun ve zararh
bir fiili gerceklestirmesi yaninda, sugu olusturan fiil ile fail arasinda psisik bir bagin
bulunmasi gereklidir. Iste manevi unsur aslinda bu bagin varligini temsil etmekte-
dir.”?

Sugun manevi unsuru (I 5, Wsy), cezai sorumlulugun kaynagi oldugu gibi ce-
zanin belirlenmesinde de temel kriterdir. Manevi unsurun 6ziinii teskil eden ve
kanun koyucunun emir ve yasaklarina kars1 gelmekle giin ytiziine ¢tkan hukuk kar-
sithigy, verilecek cezanin agirlasmasi ya da hafiflesmesinde etkin bir role sahiptir.”

Manevi unsur, ceza sorumlulugunun (el-mes’tliyyetirl-cinaiyye) 6nemli bir
parcasidir. Islam hukukgularina gore cezai sorumluluk “kiginin, anlamini ve do-
guracagi neticeleri bilerek, kendi rizasiyla isledigi cezay1 mucip bir fiilin sonucuna
katlanmasidir”’* Bu ilkenin hukuki karsilig ise, kisinin bir fiilden dolay: cezalan-

71  Keyman, “Ciirmi Fiilin Yapisal Unsuru Olarak Hareket”, s. 122.

72 Mahmut Gokpinar, “Ceza Sorumlulugunun Temeli: Kast”, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi, Say1: 79, Yil: 2008, s. 198.

73 “Udeh, et-Tesriwl-cinai’l-Islami, T, 409.

74 “Udeh, age.I, 339. Farkli tanimlar igin bkz. Bestis Aise, el-Mestliyyetii'l-cindiyye, s. 6-7. Modern déneme ait bir
istilah olan “el-Mes’tiliyyetii’l-cindiyye” kelimesini klasik donem fukahanin kullandigini gormemekteyiz. Onlar,
bu terimi daha gok benzer bir anlama gelen viiciibu’l- ukiibe ve daman ifadeleriyle karsilamislardir. Giniimiiz baz
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dirilmast igin, yasak bir fiili islemis olmasinin yaninda 6zgiir bir iradeye ve idrak
yetenegine sahip olmasinin gerekliligidir.”

Dolayistyla, kisinin fiilini serbest¢e yonlendirecek isteme kabiliyetine sahip ol-
masi (el-ihtiyar vel-irade) ve yaptig1 fiilin nitelik ve sonuglarini kavrayacak diizey-
de akli ve bedeni olgunluga ulagsmis olmasi (el-‘akl ve'l-bulag), bir sug sebebiyle
cezalandirilmasinin 6n kosulunu teskil etmektedir.”® Faildeki isteme ve kavrama
kabiliyetini sakatlayan ikrah, 1ztirar, akil hastalig1, bayillma gibi daimi ya da gegici
durumlar ise cezalandirilmasini engelleyen durumlardir.”” Herkes, kendi istegiyle
(muhtar) ve sonucunu bilerek (miidrik) gerceklestirdigi hukuka aykir: eylemlerin-
den cezai ve/veya hukuki anlamda sorumludur. Bu tiir bir sorumlulugun olusma-
sinda ise, soz konusu eylemin icrai veya ihmali sekilde tamamlanmis olmasi ara-
sinda bir fark yoktur.”®

cb. Ihmali Suclarda Kast (Amd)

Sucun olugmas kastin varligina baghdir.” Ogretide kast konusunda, farkl: te-
orilerden hareketle farkli tanimlamalar yapilmaktadir. Egemen olan goriise gore
kast; sugun kanuni taniminda yer olan unsurlarin failce bilinmesi ve istenmesidir.*
Diger bir tanima gore ise kast, sug teskil eden bir eylemin gerek icra edilis tarz,
gerekse sebebiyet verecegi neticelerin diistiniilerek gerceklestirilmesidir.!

Kusurlulugun bir ¢esidi olan kastta, diisiinme ve 6ngérme (bilme) ile irade (is-
teme) unsurlarinin bir arada bulunmas: gerekmektedir. Kastin iki unsuru (kasit
i¢in aranan sartlar) bilme ve istemedir. Failin kasten hareket etmis sayilabilmesi
i¢in hukuken sug sayilan hareketi 6nceden tasavvur ve tahayytil etmis, zihninde

< »

ceza hukukgulari ise cezai sorumluluk i¢in “tahammiilii’t-tebia” kelimesini kullanmayi tercih etmektedir. Abdullah
b. Sad er-Rasid, el-Mesliyyetii’l-cindiyye, Cami‘atii Ummi’l-kura Kiilliyyetii's-Seria (Basilmamig Doktora Tezi),
Mekke 1401, s. 28-29; Hiiseyin Tevfik Riza, Ehliyyetii’l-‘ukiibe fis-seriati’l-Islamiyye vel-kantini’l-mukaran, by.
1421/2000, s. 265.

75  Udeh, et-Tesri’w’l-cinai’l-Islami, 1, 340. Doktrinde cezai sorumlulugu ve cezalandirmanin amacin belirli bir fikri
temele oturtma ¢abasiyla gesitli goriisler 6ne siiriilmiis ve klasik okul, pozitivist okul, ruhani okul gibi diigiince akim-
lar1 ortaya gikmigtir. Bkz. Ahmed Fethi el-Behnesi, el-Mesiliyyetii’l-cindiyye, Kahire 1409/1988s. 23-24. Krs. Ilhan
Uziilmez, “Ceza Sorumlulugunun Esasi ve Cezalandirmanin Amacina Dair Diisiince Hareketleri”, Atatiirk Univer-
sitesi Erzincan Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Say1: 1-4, Yil: 2001, s. 260 vd.

76  Bkz. ‘Udeh, et-Tegriwl-cinai’l-Islami, 1, 392; Ahmed Fethi el-Behnesi, es-Siydsetii’l-cindiyye, Kahire 1409/1988, s.
209-221. Baz1 Alman hukukgular, bu her iki 6zelligi “temyiz kudreti” bashig1 altinda birlikte degerlendirmeyi tercih
etmekte ve bunu “kisinin eylem veya eylemsizligini kontrol edip edememesi” seklinde tanimlamaktadirlar. Erwin
Deutsch, “Sorumluluk Hukukunun Temel ilkeleri”, Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 2, Yil:
1981, Cev. Seref Ertas, s. 246-247.

77  Medkir, el-Medhal, s. 736.

78  Ebu Zehra, el-Cerime, s. 287; ‘Abdullah b. Sa'd er-Rasid, el-Mesuliyyetii'l-cindiyye, s. 28.

79  TCK, md. 21/1.

80  Fatih Birtek, “Kasten Oldiirmeye Tesebbiis ve Kasten Yaralama Suglarinin Manevi Unsur Bakimindan Ayirt Edil-
mesi’, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 58, Sayt: 2, Yil: 2009, s. 234. Yargitay’a gore kast; “Failin bir
fiili su¢ oldugunu bilerek ve isteyerek islemesidir. Manevi isnadiyetin unsurlar1 suur ve iradedir” YCGK, 27.1.1984,
6-360/32.

81  Icel v.dgr., Sug Teorisi, s. 241-242.
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canlandirmis, yani onun su¢ oldugunu bilmis olmas: gerekmektedir. Ceza huku-
kunda irade, hareketin yapildig1 an, kanuni tarifte, tipiklikte yer alan hareketin ve
neticenin istenmesidir. Kasitli harekette fail fiili ve sonucunu hiir iradesi ile istemis
olmalidir.*?

Verilen bilgilere paralel olarak ihmali su¢un manevi unsuru da, kasdi bir
ihmalkarliktir. Mesela ¢ocugunun 6liimiinii isteyen bir annenin bakim ve gézetim
yikiimliliigiini ihlal etmek yoluyla aktif hareketle ortaya ¢ikacak sonucun aynisini
pasif kalarak meydana getirmektedir.** Thmali suglarda kasttan anlagilmas: gere-
ken, failin tipikligin tiim objektif unsurlarini bilerek hareketsiz kalmaya ve hicbir
sey yapmamaya karar vermesi, yani harekete gegebilecegi bilinci i¢inde ihmal gos-
termesidir.®

cc. Ihmali Suglarda Taksir (Hata)

Bir eylem dolayisiyla kisinin cezalandirilabilmesi igin, kural olarak eylemin
kasten iglenmis olmasi gerekir. Ancak, bir eylemin taksirle islenmesinin sug olarak
tanimlanmasi halinde, taksirle gerceklestirilen eylemler de cezalandirilmaktadir.®

Thmal suglarinin taksirle islenmesi de miimkiindiir.* Taksir, dikkat ve dzen yii-
kiimliiliigtine aykirilik dolayisiyla, bir davranisin sugun kanuni taniminda belirti-
len neticesi 6ngoriilmeyerek gerceklestirilmesidir. *

Thmali suglarda dikkat ve 6zen yiikiimliiliigiine aykirilik, asagidaki durumlarda
gerceklesebilir:*

cca. Failin Hareket Yiikiimliiliigiiniin Bulundugunu Bilmemesi veya Gor-
memesi: Islam hukukunda failin, dinin agik ve herkesce bilinebilir hiikiimleri
(zartriyyat-1 diniyye) degil de, ayrint1 6devlere iliskin bilgisizligi — 6zellikle yeni
[slam’a girmis Kisiler igin -, asli cezanin uygulanmasina engel goriilmektedir.* Ki-
sinin, sugu ihbar yiikiimligiiniin bulundugunu bilmemesi gibi. Bu madde altinda
incelenen ikinci bir ihtimal ise, failin harekete gegme yiikiimliiligiinii gormemesi-
dir. Ornek: Bir kimsenin su isteyen birisine susuzluktan 6lmek iizere oldugu halde,
ihtiyag derecesini bilmedigi i¢in su vermemesi.*

82  Bkz. Nihat Dalgin, “Cezai Sorumlulukta Kasit’, Ondokuz May:s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayx: 10, Yil:
1998, s. 216 vd; Sait Ramazan Tiyek, Islim Ceza Hukukunda Kast Unsuru, s. 37 vd.

83  Dénmezer, “Thmal Suretiyle Icra Suglart”, s. 474.

84  Koca ve Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 327.

85 Icel, age.,s. 62. Bu ilke, Tiirk Ceza Kanunu’nun ilgili maddelerinde su sekilde ifade edilmistir: “Sugun olugmast kas-
tin varligina baghdir” (TCK, md. 21/1), “Taksirle islenen fiiller, kanunun agikea belirttigi hallerde cezalandirilir”
(TCK, md. 22/1).

86  Koca ve Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 313.

87 TCK, md. 22/2.

88  Bkz. Hakeri, Ceza Hukukunda Ihmal Kavramu, s. 243, 244, 255.

89  Behnesi, es-Siydsetii’l-cindiyye, s. 221.

90  Ebu Zehra, el-Cerime, s. 287.
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ccb. Failin Tipik Durumu Hatali Tanimas:: Thmali suglarda ézen eksikligi,
tipik durumun bilinmemesinden kaynaklanabilir. Ornegin; yeni anne olmus bir
kadin, ¢ocuk bakimi1 konusunda yeterli bilgiye sahip olmadig i¢in gerekli temizligi
aksatmasi sonucu bebegin agir bir hastaliga yakalanmasina neden olursa “taksir-
le ihmali miiessir fiil” sugu islemis olur. Ayrica 6zen yiikiimiine aykir1 davranis,
kendi hareket yeteneginin farkinda olmamaktan da kaynaklanabilir. Ornegin, bo-
gulmakta olan bir kimseye, orada bulunmasina ragmen dikkatsizliginden dolay:
goremedigi cankurtaran simidini atmayan kimse, “taksirle ihmali adam 6ldiirme”
sugundan sorumlu tutulabilir.

ccc. Failin Kurtarma Hareketini Hatal Yiiriitmesi: Taksirle ihmal suglarinda
bizzat yetersiz ve eksik kurtarma hareketi de s6z konusu olabilir. Bu duruma, sug
planindan haberdar olan kisinin sugu yetkili bir merciye telefonla ihbar1 diisiin-
memesi veya cankurtaranin bogulmakta olan ¢ocugu kurtarmak i¢in kendisi atla-
yacagina kurtarma simidi atmasi ya da uyku ilaci ile zehirlenen arkadasina doktor
¢agiracagina kendisinin miidahale etmesi 6rnek verilebilir.

ccd. Failin Meydana Gelmek Uzere Olan Neticeye Ozen Yiikiimliiliigiine Ay-
kir1 Olarak Dikkat Etmemesi: S6z konusu durum, bir kisiye dikkatsizlik sonucu
carpan siiriiciiniin magdurun agir yaralandig1 agik olmasina ragmen 6ldii sanarak
olay yerini terk etmesi 6rneginde oldugu gibi, failin neticeyi harekete ge¢meye ka-
rar vermeden 6nce gergeklesmis sanmast ile ortaya ¢ikabilir. Ote yandan boylesine
bir fail yanilgisi, neticenin ileride hicbir zaman gerceklesmeyecegini sanmasi ile
de karsimiza ¢ikabilir. Ornegin; su vermedigi kiginin susuzluktan lmeyecegini ya
da siginma izni vermedigi kisinin diismanindan bir sekilde kurtulacagini diisiinen
fail, magdurun 6lmesi halinde, hataen ihmali davranisla adam oldiirme suguyla
yargilanmalidir.”!

cd. Ihmali Suglarda Kast-Taksir Kombinasyonu (Sibh-i Amd)

Kast-taksir kombinasyonu (sibh-i amd), kisinin su¢ teskil eden bir fiili isler-
ken, kastettigi neticeden daha agir bir neticenin ger¢eklesmis olmasidir. Bu gibi
durumlarda “netice sebebiyle agirlasmis sug” s6z konusudur.” Buna; faile ait kastin
miiessir fiile yonelik olmasina ragmen, bu hareket sonucu magdurun 6lmesi* ya da
cinsel saldir1 sonucunda magdurun bitkisel hayata girmesi veya 6lmesi** 6rnekleri
verilebilir. Birinci agamada kasten islenen temel sug, ikinci asamada ise taksirle se-
bebiyet verilen agir neticeden olugsmaktadir.”

91  Ibn Hazm, Ebu Muhammed ‘Ali b. Ahmed, el-Muhalla bi’l-dsar, Beyrut ts., X1, 186.

92 Ozgeng, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 267. Krs. Hasen ‘Ali es-Sazeli, el-Cindyat fi’l-fikhi’l-Islami, s. 350.

93  Bkz. Vural Savas ve Sadik Mollamahmutoglu, Tiirk Ceza Kanununun Yorumu, 111, 4227.

94  yTCK, md. 102, f. 6.

95  Fatih Birtek, “Kasten Oldiirmeye Tesebbiis ve Kasten Yaralama Suglarinin Manevi Unsur Bakimindan Ayirt Edilmesi”,
s. 252,
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Thmali suglarin kast-taksir kombinasyonu (sibh-i ‘amd) yoluyla islenmesi
miimkiindir. Boyle bir duruma, bir kimseyi a¢ ve susuz birakma davranisinin is-
kence etmek niyetiyle yapilmasina ragmen 6nceden dngoriilemeyen 6liim sonu-
cunun ortaya ¢ikmasr®® ya da bir infaz koruma memurunun cezaevi kurallarina
uymayan mahkimu tedaviden mahrum etmek suretiyle —~kendisince- cezalandir-
masinin, mahkiimun amansiz bir hastaliga yakalanmasiyla sonuglanmasi 6rnek
verilebilir. Birinci 6rnekte fail, “sibh-i ‘amd yoluyla ihmali adam 6ldiirme”, ikinci
ornekte ise “sibh-i ‘amd yoluyla ihmali miiessir fiil” sugundan sorumlu olacaktir.

d. Ihmali Sucun Hukuka Aykirilik Unsuru

Hukaka aykirilik, genel bir ifadeyle, hukuka (hakka) kars: gelme, onunla ¢atis-
ma halinde olma demektir. Sugun unsuru olarak hukuka aykirilik ise, islenen fiile
hukuk diizeni tarafinan cevaz verilmemesi, fiilin hukuk diizeni ile celiski ve catigma
halinde bulunmasi anlamina gelmektedir.”” Sug genel teorisinde hukuka uygunluk
nedenleri, sugun hukuka aykirilik unsuru ile birlikte islenen bir konudur. Bir fi-
ilin hukuka aykir1 oldugu hususundaki kesin hiikiim ancak herhangi bir hukuka
uygunluk nedeninin somut olayda mevcut olmamas: halinde verilebilir. Dolayi-
styla sugun unsurlarindan hukuka aykirilik unsuru daha agik bir sekilde “hukuka
uygunluk nedeninin bulunmamasi unsuru” olarak ifade edilmektedir. Bir hareketi
uygun goren veya emreden baska bir hukuk kuralinin mevcudiyeti halinde, fiili
su¢ olmaktan ¢ikaran bir haklilik sebebi vardir, denilir.”® Kisaca; ceza hukukundaki
hukuka uygunluk nedenleri, fiili su¢ olmaktan ¢ikaran haklilik sebepleridir.

Thmali suglarda hukuka aykiriligin pratik degeri icrai suglara oranla oldukga
azdir. Sozgelimi mesru miidafaa ve iztirar hali ihmal suglarinda nadiren s6z konusu
olmaktadir. Bunlardan 1ztirar hali, failin, tabii veya beseri bir olay sonucunda bizzat
kendisini veya bir bagkasini agir, yakin ve baska tiirlii kaginilmas1 miimkiin olma-
yan bir tehlikeden korumak i¢in sug teskil eden bir fiilde veya ihmalde bulunmaya
mecbur kaldig: haldir.”® Ne var ki, yine bir hukuka uygunluk nedeni sayilan mag-
durun rizas: ise, ihmali suglarda her daim uygulama alani bulabilir. Bunun ihmali
suglardaki karsilig1 “ilgilinin tehlikenin énlenmesini istememesi’dir. Ornegin has-
tanin tedaviyi reddetmesi halinde doktor gérevi ihmal su¢undan dolay: cezai ko-
vusturmaya tabi tutulamaz.'® Keza hastanin yapilan bir ilk yardim miidahalesine
kendisinin engel olmasi nedeniyle (kanamali bir yarasi bulunan kisinin yarasini
sardirmak istememesi durumunda oldugu gibi) hayatini kaybetmesi halinde, ilk
yardimda bulunmayan kisi, “magdurun rizas1” sebebiyle ihmali davranisindan otii-
ri “adam o6ldiirme” suglamasiyla teczie edilemez.'"

96  Destki, Muhammed b. Ahmed, el-Hdgiye ale’s-serhi’l-kebir, by. ts., IV, 242.
97  Koca ve Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 210.

98  Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 233-234.

99  Nevzat Toroslu, Ceza Hukukunda Zaruret Hali, Ankara 1968, s. 6.

100 Hakeri, Ceza Hukukunda Ihmal Kavrami, s. 261.

101 Ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetava'l-fikhiyyetii'l-kiibra, by. ts., IV, 221.
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Emir yanmilgisi da ihmali suglardaki hukuka uygunluk nedenlerinden birisidir.
[crai suglardaki “hukuki yanilgr”ya'® kargilik gelen bu yanilg: tiiri, kisinin bir eyle-
mi gerceklestirmeye doniik hususi bir yiikiimliiliigiint bilmemesidir. Ornegin bir
memurun goérevini yaptig1 sirada gorevine miiteallik bir sug islendigini 6grenip de
ilgili daireye bildirmede yiikiimlii oldugunu'® bilmemesi ya da kisinin bir yaraliya
veya tehlikede bulunan bir kimseye tesadiif edip de miimkiin olan yardimi yap-
makta “yardim etme” yitkiimliiliga'™ hususunda boyle bir 6devininin olmadigini
sanmasi cezaya engel bir mazeret sayllmaktadir.'®

[hmali suglarda bir diger hukuka uygunluk nedeni daha vardir ki bu, sadece
ihmal suglarina mahsustur. O da “yiikiimliiliiklerin ¢atismasi”dir. Burada fail agisin-
dan en azindan iki hareket yiikiimliiligii s6z konusu olmakta, fakat fail bunlardan
sadece birisini yerine getirebilmekte; diger ytukiimliliigi ise ihmal etmek duru-
munda kalmaktadir. Iki yiikiimliiliigii birden yerine getirmenin miimkiin olmadig:
boyle durumlarda hukuk diizeni sadece bir yiikiimliligiin yerine getirilmesiyle
yetinmek durumundadir. Ornegin iki ¢ocugunun da bogulma tehlikesi gegirdigi
bir olayda, baba, ¢ocuklarindan sadece birisini kurtarabilmisse, 6tekini ihmali dav-
ranigla 6ldiirmekten dolay1 sorumlu tutulamaz.'® Ayni sekilde bir hekimden, acil
tibbi yardima mubhtag olan ve es zamanli olarak saglik kurulusuna miiracaat eden
hastalarin biitiiniine ayni anda miidahale etmesi beklenemez.'"”

Son olarak ihmali suglarda, ikrah (zorlama, tehdit) halinden de s6z edilebilir.
Yiizme bilen bir kisi bogulmakta olan bir kimseyi goriip kurtarmak i¢in suya at-
lamak tizereyken bir kisi kolundan tutarak onun suya atlamasina engel olsa, bu
durumda ytizme bilen kisi, ikrah yoluyla iradesi sakatlandig: i¢in cezai anlamda

sorumlu tutulamaz.'®®

102 Hukuki yanilma, ceza normu tarafindan tanimlanmis sug tipinin yok sayilmasi, yani var olan ceza normunun bilin-
memesi demektir. Demirbag, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 382. Hukuki yanilma, hukuka uygunluk nedenle-
rinden birisi olarak Tiirk Ceza Kanunu’nun 30. maddesinde diizenlenmistir. Konuyla ilgili kapsamli bir ¢alisma i¢in
bkz. Olgun Degirmenci, “Ceza Hukukunda Yamlma Kavrami ve Hukuka Uygunluk Nedenlerinde Yanilma”, Tiirkiye
Barolar Birligi Dergisi, Yil: 2014, Say1: 110, s. 129 vd. Yeni Tiirk Ceza Kanunu'nda ceza kanunlarini bilmemek ma-
zeret olmaktan ¢ikarilmis, ancak sakinamayacag bir hata nedeniyle kanunu bilmedigi i¢in mesru sanarak bir sug
isleyen kimsenin cezaen sorumlu olmayacag belirtilmistir. yTCK, md. 4.

103 eTCK, md. 235.

104 eTCK, md. 476/11.

105 Hakeri, Ceza Hukukunda Thmal Kavramz, s. 255-256.

106 Hakeri, age.,s. 259.

107 Tibbi miidahale zorunlulugu ve hayati tehlike bakimindan esit durumda olan ve ayni anda saglik kurulusuna
miiracaat eden hastalarin tedavi onceliginin neye gore belirlenecegi konusunda, “aralarinda kura gekilmesi” ya
da “tabibin tercihine birakilmasi” geklinde iki farkli 6neri bulunmaktadir. Abdulkerim b. Muhammed b. Ahmed
es-Sima‘il, ‘el-Imtind’ an is@fi-l-marid”. e-Makale igin bkz. http://www.imamu.edu.sa/events/conference/reseashe/
Pages/res30.aspx (Erisim: 02.09.2013). Vakit darligi, hasta yakinlarinca yanhs anlamaya mahal olabilecegi, ayni
zamanda meslek onuru ve olayn ciddiyetine uygun diismemesi nedeniyle kura gekmek yerine, bu konuda doktora
tercih hakki vermek bizce en dogru olanidir.

108 Saldhayn, ‘el-Cerdimii’s-selbiyye: Ahkamuha ve davabituha fi’l-fikhi’l-Islami”, s. 130.
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2. Ozel Unsurlar
a. Beklenebilirlik

Beklenebilirlik sarti, ihmali suglarda tipikligi sinirlayan bir ici prensiptir. Kisi-
nin hareketsizligiyle su¢ islemis oldugunu kabul etmek i¢in hareketin failden bek-
lenebilecek durumda olmas: gerekir. Hareket etmenin somut olayda bir kimseden
beklenememesi halinde ise, hareket yiikiimliiliigii olan kimseden harekete ge¢mesi
hukuken talep edilemez. Bu itibarla hareketin yapilmasinin bir kimseden isteneme-
yecegi, beklenemeyecegi, umulamayacag hallerde kisi kusurlu sayillamaz.'® Orne-
gin bobrek hastasi olan ¢ocugunun 6liimiini, kendi bobregini ¢ocuguna bagislamak
suretiyle engellemeyen baba, ihmal suretiyle kasten adam o6ldiirme suqu gergeve-
sinde sorumlu kabul edilemez. Zira babadan, kendi bobreginden fedakarlik etmek
suretiyle oglunun &liim neticesini 6nlemesi talep edilemez."® Yine AIDS viriisii tagi-
digini bildigi yaraliya agizdan suni solunum yapmasi kimseden beklenemez.'!

Tiirk Ceza Kanunu, “yardim veya bildirim yiikiimliiligiiniin yerine getirilme-
mesi” suguyla ilgili olarak; “hal ve kosullarin elverdigi dl¢iide yardim etmeyen ya da
durumu derhal ilgili makamlara bildirmeyen kisi’*'? ifadesini kullanmak suretiyle
beklenebilirlige temas etmektedir.'”* Ayrica “Sugu Bildirmeme” (TCK, md. 278/4)
ve “Sugluyu Kayirma” (TCK, md. 283/3) suglarinda ciiriim igleyenin iistsoy, altsoy,
es, kardes gibi yakin akrabalardan olmasi halinde cezaya hitkmolunmamasi ihmali
suglardaki beklenebilirlik esasinin bir geregi olarak karsimiza gikmaktadir.'** Ko-
nuyla ilgili olmak tizere Anayasanin 38. maddesinde de “Hi¢ kimse kendisini ve
kanunda gosterilen yakinlarini suglayan bir beyanda bulunmaya veya bu yolda bir
delil gostermeye zorlanamaz” denilmektedir.

Islam Hukukuna gore de, sahitler, kendisi ya da yakinlar1 hakkinda agir bir
tehdit olusturan veya menfaat ihlalinin s6z konusu oldugu her kosulda taniklik
yapmaktan ¢ekinebilirler.!”” Saglik gorevlileri, kendi can ve mal giivenliklerini teh-
likeye diisiiren biitiin durumlarda hastaya tibbi yardimda bulunmaktan kaginabi-
lirler."'* Emr-i bi'l-maraf nehy-i ani’l-miinker 6devi, ortadan kaldirilmak istenen
mevcut durumdan daha vahim sonuglar dogurmadig siirece vaciptir.!”” Nafaka
yiitkiimliisii olan kisiden bu yiikiimliliigiint mali giiciinii zorlayacak sekilde ifa et-
mesi beklenemez."'® Bu ve benzeri hiikiimler, Islam’in hi¢c kimseden kendi hayatini
tehlikeye sokacak ya da yararlarina esasli 6lgiide zarar verecek sekilde bagkasinin
lehine fedakarlikta bulunmasini beklemedigini gosteren somut verilerdir.

109 Koca ve Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 330; Hakeri, Ceza Hukukunda Ihmal Kavrami, s. 248-249.
110 Akbulut, “Thmal Suretiyle Kasten Adam Oldiirme Su¢u”, s. 193-194.

111 Hakeri, age.,s. 250.

112 TCK, md. 98.

113 Bkz. Koca ve Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 313.

114 Hakeri, age.,s. 248-249.

115 Semsiiddin Ebu’l-ferec ibn Kudame, el-Mugni fi ftkhi’l—fmam Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Kahire 1388/1968, X, 129.
116 Sima‘il, “el-Imtind’ ‘an isafi-lI-marid.

117 Celaleddin es-Suyfiti, el-Esbah ve'n-nezair, by. 1411/1990, s. 414.

118 Bakara 2/233.
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b. Hareket Olanagi

Aktif bir miidahaleden kag¢inan kimsenin ihmali bir sug islemis sayilmast i¢in,
sadece hukuki yiikiimliligiiniin bulunmas: yeterli olmayip, ayrica onun bunu ye-
rine getirebilme maddi imkéanina sahip olmas: gerekir.!"” Baska bir deyisle, 6ngo-
rillen sonucu engellemekle yiikiimli sayilan bir kisinin sonuca engel olmadigin-
dan bahsedebilmek, somut olayda bagka tiirlii hareket etme olanagindan yoksun
bulunmastyla ancak miimkiindiir."*® Bu yiizden ihmal suglarinda cezai sorumlu-
luk, ihmali failin gerceklesmek tizere olan neticeyi dnlemenin kendisi agisindan
miimkiin oldugunun bilincinde olmasiyla dogrudan ilgilidir. Failin kendi hareket
kabiliyetinin bilincinde olmamasi halinde ise hareketsizligi bir haksizlik teskil et-
mez. Bu durumda ihmali hareket yapan failin kast1 yoktur.'?! Bu itibarla bir kimse,
sonucun ger¢eklesmesini 6nleme yiikiimliiliigii altinda bulunmasina ragmen, buna
engel olma olanag1 yoksa ya da ilgili olayda baska tiirlii devinme olanagi bulunmu-
yorsa, kisinin ihmali davranis1 su¢ olusturmaz.'” Kimseden yerine getiremeyece-
gi bir yukimlaligi ifa etmesi istenemez.'” Dolayisiyla bogulmakta olan oglunun
6limiinii engelleme konusunda hukuken yiikiimlii olan baba, eger kendisi de yiiz-
me bilmiyor ve etrafta kimse olmadigindan yardim ¢agiramiyorsa, meydana gelen
olim neticesi kendisine isnat edilemeyecektir. Ciinkii boyle bir durumda babanin
¢ocugunun Sliimiinii engelleme imkan ve iktidar1 bulunmamaktadir.'**

Kavramsal agidan da kisinin fiilen veya potansiyel olarak yapamadig: isler i¢cin
“ihmal ve imtina” kelimelerini kullanmak olanaksizdir. Bir davranisin ihmal veya
imtina kabul edilebilmesi i¢in bu davranisin kisinin giicti d4hilinde bir fiil olmasi
gerekmektedir. Ornegin, ylizmeyi bilmeyen kisi hakkinda “ytizmekten imtina etti”
ya da cansiz varliklara hayat verme yetenegine sahip olmayan insanoglu hakkinda
“hayat vermeyi ihmal etti” demek mantik kurallariyla bagdasmaz.'*

[hmali suglarda hareket olanagiyla ilgili olarak, failin sozii edilen sonucu 6n-
leme noktasindaki fiziki ¢aresizligi ve bireysel giigsiizliigli yaninda, dis sartlar ve
miicbir sebepler (zorlayici nedenler) nedeniyle sonucu dnleyememesi halleri de
ayrica incelenmelidir. Miicbir sebep, disaridan gelen giice karsi caba gostermenin

119 Demirbas, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 246; Akbulut, “Thmal Suretiyle Kasten Adam Oldiirme Sugu”, s. 193.

120 Onder, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, 11, 128; Taskin, “Kasten Ihmali davransla Adam Oldiirme”, s. 147.

121 Bkz. Hakeri, Ceza Hukukunda Ihmal Kavram, s. 216-220, 240.

122 Taskin, “Kasten Thmali davranisla Adam Oldiirme”, s. 146.

123 Bu ilkeyi “Allah, kimseyi giiciiniin yetmeyecegi bir seyle miikellef tutmaz” (Bakara 2/286) ayeti agik bir sekilde ifade
etmektedir. Ayn1 mana Roma hukukunda “Ultra posse nemo obligatur” (Kimse yapabileceginin otesinde zorlanamaz)
6zdeyisiyle karsilanmistir.

124 Akbulut, “Thmal Suretiyle Kasten Adam Oldiirme Sugu”, s. 193-194. Ayni gekilde Yargitay, evinin gesitli igleri ve diger
gocuklari ile mesgul olmak zorunda bulunan annenin emekleme ¢agindaki ¢ocugunu her zaman gozetlemesinin
miimkiin olmayacagindan bahisle sanigin sonug ile illiyeti bulunan ve kusur olusturan bir eyleminin bulunmadi-
gima hitkmetmistir. Yargitay 2. CD. 18.9.1991 tarih ve 8563 E-9506 K. Bkz. Yilmaz Erbudak, Tiirk Ceza Kanunu,
Ankara 1994, s. 815.

125 Ebu’l-beka Eyyub el-Kefevi, el-Kiilliyydt, Beyrut ts., s. 299.
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yararsiz oldugu ve iradenin herhangi bir sekilde ona karsi koyamadig1 maddi ya da
manevi giigtiir. Miicbir sebep durumunda fail, kendini hukuka uygun hareket etme
imkéansizlig1 i¢cinde bulur ve bu da kusurlulugu ortadan kaldiran bir nedendir.*®
Gergekten de, doga olaylar1 nedeniyle 6lim sonucunu 6nleyememe durumunda
failin kusurluluguna hitkmedilemeyecek; dolayisiyla da sorumluluguna gidileme-
yecektir.'"”” Zira yapmamanin (hareketsizlik) hukuka aykir: sayilabilmesi, her sey-
den evvel, zararli sonucun begeri imkanlar aracilig1 ile kontrol edilebilir durumda
olmasina bagldir.”® Ornegin; yiizme bilen bir kisi, denizde bogulmak iizere olan
bir ¢ocugu goriip kurtarmak icin tam atlamak tizereyken, araya siddetli bir firtina
ya da yiiksek bir dalganin girmesi veya ti¢lincii bir kiginin kolundan tutarak onun
suya atlamasina engel olmasi durumunda, zorlayici neden yoluyla iradesi sakatlan-
dig1 igin cezai anlamda sorumlu tutulamaz.'”

Islam hukukgularinin da ihmal yoluyla islenen suglara iliskin olarak, sonucu
engellemeye giici yeten fail ile giici yetmeyeni birbirinden ayirmalar1 ve ciirmi
neticeden sadece giicii yetenin sorumlu olacag: yoniindeki kanaatleri, dogrudan
dogruya hareket olanagiyla ilgili bir kosuldur."* Fakihlerin bir kisinin mal varligina
ihmali davranisla verilen zararlarda, tazmin sorumlulugunun dogmasi igin failin
bireysel olarak dogacak zarar1 engellemeye yonelik hareket yeteneginin bulunma-
sin1 sart kogsmalar1 da bu baglamda ele alinmalidir. o

B. IHMALI SUCLARDA NEDENSELLIK BAGI SORUNU
1. Genel Bilgi

Nedensellik bagt (35 i-..i); insan davranist ile kanunun sug saydig1 sonug ara-
sinda “bu davranis olmasaydi o sonu¢ meydana gelmezdi” denebilecek sekilde var
olan iliskinin adidir."*? Insan diisiincesinin bir kanunu olan nedensellik, hukuk
biliminde, neticenin failin eseri olmas: gerektigini'**, kisaca; gerceklesen sonugla
sorumlulugu doguran davranis arasindaki sebep-sonug iliskisini'** ifade eder. Bir
neticeden dolay1 sorumlu tutulabilmenin temelini hareket ile netice arasindaki bu

126 Demirbas, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 280, 396.

127 Taskn, “Kasten Thmali davranisla Adam Oldiirme”, s. 146.

128 Keyman, “Ciirmi Fiilin Yapisal Unsuru Olarak Hareket”, s. 168.

129 Bkz. Saldhayn, ‘el-Cerdimiis-selbiyye: Ahkamuha ve davabituha fi’l-fikhi’l-Islami”, s. 130.

130 “Udebh, et-Tesri‘w’l-cinai’l-Islami, 1, 372.

131 Bkz. Karéfi, el-Furiik, I1, 207; Ebu Abdillah Muhammed el-Hurasi, Serhu Muhtasari Sidi Halil, Beyrut ts., III, 20.

132 Nebhan, Mebahis fi't-tesri’i’l-cinai'l-Islami, s. 35; ‘Uteybi, el-Mevsii atii’l-cindiyye, s. 21.

133 Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 126.

134 Fikret Eren, Sorumluluk Hukuku Agisindan Uygun Illiyet Bagi, Ankara 1975, s. 1. Terminolojide nedensellik bagina,
“sebebiyet alakast”, “illiyet bag1”, “illiyet rabitas1” gibi adlar da verilmektedir. Sulhi Donmezer, “Maddi Sebebiyet Ala-
kas1”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, Cilt: 9, Say1: 2-1, s. 88; Eren, Sorumluluk Hukuku A¢isindan
Uygun Illiyet Bagt, s. 1.
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iliski olusturmaktadir.”®® Zira yalniz icrai veya ihmali bir hareketin varligi, sucun
maddi unsurunu tamamlamaya yetmez. Bunun yaninda icrai ve ihmali hareketin
bir sonug dogurmasi ve dis alemde degisiklik meydana getirmesi gerekir. Iste ne-
densellik bagi, hareket ve sonug yaninda yer alan ve sugun maddi unsurunu ta-

mamlayan {iglinci bir unsurdur.'*

2. Nedensellik Iliskisi Hakkinda Kuramlar

D1s diinyada meydana gelen degisikligin (sonucun) bir insana baglanabilmesi
i¢in, bu degisikligin o insanin davranigindan kaynaklanmasi gerektigini soyledik.
Bu kuralin fiil ile sonug arasindaki irtibatin agik¢a kavranabildigi basit vakalara
uygulanmas: gii¢ degildir. Ancak somut olaylarin birbiri igine gectigi ve sonug ile
ilk olay arasinin disiinsel olarak a¢ildig1 miiteselsil vakalara uygulamak o kadar
da kolay olmayabilir."”” Mesela, (A) tarafindan bigakla yaralanan (B)’nin, hastane-
ye kaldirilirken, onu tastyan ambulansin trafik kazasi yaptigini ve bu kaza sonucu
yarast agirlasan (B)nin, kaldirildig1 hastanede, ona bakmakla ytikiimli acil ser-
vis hekiminin gérevini ihmal etmesi veya hastanede ¢ikan bir yangin sonucunda
oldigiinii disiinelim."® Ya da (A), (B)'nin ¢ayina oliim neticesi i¢in gerekli olan
miktarin yarist kadar bir zehri katiyor, (C) de bu miktarin geri kalani kadar zehir
katiyor ve her iki zehrin etkisi birleserek (B)'nin 6liimiinii sagliyor. Veya (A), (B’)
nin ¢ayina oldiiriicii miktarda zehir katiyor, zehir etkisini gostermeden 6nce (C),
(B)’yi tabancayla vurarak oldiirtiyor.'**

Orneklerde oldugu gibi, sonucu birden ¢ok sartin meydana getirmesi ve insa-
nin dis diinyada olusan degisikliklerin biitiin sartlarini gergeklestirmemis olmast,
aksine onun davraniglarina bagka sartlarin da katilmis bulunmasi halinde cezai so-
rumlulugun kime ve hangi oranda nispet edilecegiyle ilgili cok degisik kuramlar
ileri stirilmiistiir. Bunlarin i¢inde 6nemli olanlar1 sunlardir:

a. Sartlarin Esitligi (s xi 156 3)

Dogal nedensellik veya sartlarin esitligi anlayisina gore, bir sonucun meydana
gelmesi icin gerekli ve yeterli olan sartlarin hepsi o sonucun nedenidir. Insan dav-
ranisl ile sonucu var eden diger sebeplerin birlesmesi halinde bu sebeplerin tama-
mi cezai neticeden esit sekilde sorumlu olur. Olaylarin zincirleme sekilde birbirini
takip etmesi, ortaya ¢ikan sonugta her birinin pay:1 oldugunu gostermektedir. Eger
bir 6nceki eylem olmasaydi bir sonraki eylem de olmayacakti. Dolayisiyla sonucun

135 Koca ve Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 114-115.

136 Alacakaptan, Sugun Unsurlari, s. 9.

137 Nebhan, Mebahis fi't-tesriil-cinai’l-Islami, s. 35-36.

138 ‘Abutd es-Sirac, et-Tesriu’l-cezdi’l-mukdran, s. 156-157.

139 Nedensellik bagiyla ilgili problemli olay gruplari igin bkz. Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 128-133.
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cesitli sartlar1 arasinda o sonuca neden olma yoniinden higbir fark yoktur; biitiin
sartlar birbirine esittir. Bu itibarla nedensellik baginin varlig: igin, failin sonucun
olusmasi bakimindan zorunlu olan sartlardan herhangi birini gergeklestirmis ol-
mast yeterlidir."*

b. Etkin Sebep (i i k)

Bu kuram, tipik neticenin dogmasina yardim eden biitiin faktorlerin incele-
nerek bunlarin i¢inde en giiglii olanina cezai sorumlulugun yitklenmesidir. Diger
sorumlularin ise igledikleri fiillerin derecesine gore cezalandirilmasini 6ngérmek-
tedir."*! Bu teorinin esasi, “sebep” ve “vesile” ayirimina dayanmaktadir. Buna gore,
bir olayin olugsmasini miimkiin kilan olaya vesile, onun dogmasina sebep olan olaya
ise sebep denmektedir. Bu bakimdan vesile, neticenin, yani diger bir olayin mey-
dana gelmesinde ikinci derece rolii olan bir diger olaydir; sebep ise neticeyi biz-
zat meydana getiren olaydir. Goriildiigii gibi vesile ile gerceklesen sonug arasinda
imkan, sebep ile bu sonug arasinda zorunluluk bagi bulunmaktadir; yani, neticenin
olusumu yoéniinden zorunlu olmayan hareket vesile iken, netice yoniinden zorunlu

olan hareket sebeptir. Cezai sorumluluk itibariyle 6nemli olan da “sebep”tir."**

c. Uygun Nedensellik (s & k)

Gergeklesen bir sonucu, olaylarin normal akisina ve hayat tecriibelerine gore,
mabhiyeti itibariyle meydana getirmeye elverisli olan veya bu tiirden bir sonucun
gerceklesme ihtimalini objektif olarak artirmis bulunan zorunlu sartla s6z konusu
sonug arasindaki baga uygun illiyet bag: denilir.'*® Dolayisiyla bir neticenin meyda-
na gelmesine sebebiyet veren hareketlerden yalnizca neticeyi meydana getirmeye
elverisli olan hareketler nedensellik degeri tagir."** Uygun nedensellik anlayisina
gore, bir davranisla ortaya ¢ikan sonug arasinda “nedensellik bag1 vardir” diyebil-
mek i¢in davranis, sonucun olmazsa olmaz sart1 olmali, ayrica gerceklestirildigi
andaki sartlara gore sonucu meydana getirmeye uygun olmalidir. $u halde bir in-
san davranisi, sadece gergeklestirildigi sirada olaylarin biiyiik ¢ogunluguna gére
muhtemel kabul edilmesi gereken sonuglarin nedenidir. Buna karsilik olaylarin ge-
nelinde gerceklesmeyen, yani olagan dis1 veya atipik sonuglarin nedeni sayilamaz.'*®
Bugiin 6zel hukuka egemen olan teori, uygun illiyet teorisidir. Ger¢ekten bu teori,
Tiirk, Isvigre ve Alman hukukuna ait doktrin ve uygulamada hakim teori olarak
gecerligini muhafaza etmektedir.'*

140 Nebhan, Mebahis fi't-tesriVl-cinai’l-Islami, s. 36 vd.; Toroslu, Ceza Hukuku, s. 33.
141 Nebhan, age.,s. 37.

142 Demirbas, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 238.

143 Eren, Sorumluluk Hukuku Agisindan Uygun [lliyet Bagi, s. 52.

144 Koca ve Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 120.

145 Toroslu, Ceza Hukuku, s. 33.

146 Eren, age.,s. 51.
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d. insani Nedensellik

Insani nedensellik anlayisi, yukarida agiklanan teoriler arasinda ortalama bir
¢oziim ortaya koymay1 amaglamaktadir. Ad1 gegen doktrin, sadece dogal olaylar1
gozleyerek, oldugu gibi kabul ederek hukuktaki sebebiyet iliskisinin tanimlana-
mayacag1 ve agiklanamayacagi kanisindadir.'” Bu anlayisa gore, insanin bilme ve
isteme yetenekleri ile olaylara hilkmedebilecegi bir egemenlik alani vardir. Insan
sadece kontrol veya egemenlik alanina giren sonuglara neden olmus sayilabilir.
Buna kargilik insanin hitkmedemeyecegi sonuglar onun degil, sadece doga giigle-
rinin eseridir. Bu itibarla bir insan davranisinin ortaya ¢ikan bir sonucun nedeni
sayilabilmesi i¢in, bu davranisin o sonucun zorunlu sart1 olmasi, yani bu davranis
olmadan o sonucun gergeklesmemesi gerekir. Su halde, yapilan davranis, sonucun
zorunlu sart1 degilse, yani 6rnegin “bu davranis yapilmasayd: dahi o sonug yine
de gerceklegecekti” denilebiliyorsa nedensellik bagindan séz edilemez. Ote yandan
yapilan davranis sonucun zorunlu sart1 olsa bile, yani “o davranis yapilmasaydi so-
nug gerceklesmezdi” denilebilse bile, eger bu sonug, dénemin en ileri bilim ve tec-
riibesine gore o davranigin olagan sonucu olarak 6ngoriilebilir bir sey degilse; yani
sonug istisnai bir sonug ise, davranis, sonucun nedeni sayilamaz.'**

OLAY: “Cocuklarini -30 derecedeki odaya kilitledi”. ABDnin Alaska eyaletinde
beraber yasayan Esther G. Edwards-Gust ile erkek arkadags: Richard Tilden Gustin
1 ve 3 yasindaki ¢ocuklari altlarini islatinca sinirlendi ve ¢ocuklar: yatak odasina
kilitledi. -30 derece havada cami agik odada kalan ¢cocuklardan 3 yasinda olan: do-
narak oliirken 1 yasindaki ¢ocuk asir1 diisiik viicut isis1 teshisiyle hastanede tedaviye
alinds. Tilden, polise verdigi ifadesinde ¢ocuklarin altini islatmalarmma sinirlendigini
ve odamn kapisini iceriden agilmayacak sekilde kilitlediklerini soyledi. Konuyla ilgili
olarak agiklama yapan yetkililer Gust ile Tilden'in cinayet sugundan hiikiim giydigini
belirtti”'*

3. Islam Hukukunda Nedensellik Bagi

Her hukuk sisteminde oldugu gibi Islam hukukunda da, sug ve cezadan bah-
sedebilmek i¢in failden sadir olan davranis ile zararli sonug arasinda nedensel bir
iliskinin varlig1 gerekli goriilmiistiir."

Konuyla alakali olarak fakihler, cezai eylemin maddi varligini nazara alarak
suglar1 “dogrudan (miibasir)” ve “dolayli (tesbiben/tesebbiiben)” olmak tizere iki

147 Erem v.dgr., Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 281.

148 Toroslu, Ceza Hukuku, s. 33.

149 05 Mart 2012 tarihli haber igin bkz. http://www.ntvmsnbc.com/id/25327516/ (Erigim: 19.03.2014).
150 Nebhan, Mebahis fi't-tesriil-cinai’l-Islami, s. 38.
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temel kategoride incelemislerdir.'®" Su halde miibageret terimi fikihta, dogrudan
sug isnadint miimkiin kilan, fail ile sonug arasinda baska bir ara¢ olmaksizin isle-
nen haksiz fiiller i¢in kullanilmaktadir. Clirmi neticeye ulasmak i¢in fiilin dolayli
yontemlerle ve aracilar kullanilarak islenmesi hali ise tesebbiib olarak anilmaktadir.'

Fiil ile sonug arasindaki maddi miinasebetin ve dolayli suglarda failin ne oran-
da sorumlu olacaginin ipuglarini veren tesebbiib mevzuuyla ilgili olarak, dort bii-
yiik fikth mezhebinin goriisleri ana hatlariyla soyledir:

a. Hanefi Mezhebi

Hanefi hukukgulara gore, kisas cezasi, adam 6ldiirme sugunun yalnizca dog-
rudan (miibasir) islenmesi halinde uygulanabilir. Bunun anlami, sugun dolayli
(tesbiben/tesebbiiben) yolla islenmesinin dogrudan islenen sekline esit olmadigi-
dir. Zira dogrudan adam o6ldiirme hem seklen hem de manen katil iken, dolayl
adam oldiirme sadece manen katil olup; seklen degildir. Dolayisiyla arada denk-
lik bulunmamakla kisas cezasinin tatbiki imkansiz hale gelmektedir.!®> Ornegin
kazdig1 ¢ukura bir kisinin diisiip 6lmesi halinde, 6liim neticesini irade etmis bile
olsa, cukuru kazan kimseye kisas cezasi uygulanamaz.** Keza Hanefiler, taniklarin
adam oldiirme kastiyla yalan beyanda bulunmasina dayanarak verilen idam karar:
ve bu kararin infazindan sonra yalan beyanlarinin agiga ¢ikmasi halinde, taniklara
yalnizca diyet cezasini zorunlu goriirler.”® Hanefi ekoliin biiyiik miictehidlerinden
Ebu Yasuf (v.182/798) da dolayli sug olarak gordiigii ikrah halini bu baglamda in-
celeyerek hem tehdit edildigi i¢in birisini 6ldiiren kimse (miikreh), hem de azmet-
tiricisi (miikrih) hakkinda kisas cezasin1 uygun gérmemektedir.'*

Diger taraftan Hanefilere gore, hukuki sorumlulugun dogmasinda, kisinin bir
durum karsisinda hareketsiz kalmasinin etkisi olamaz. S6zgelimi buluntu esyay:
muhafaza altina almamak, onu itlaf etmek anlamina gelmez. Dolayisiyla s6z konu-
su esyanin zayi olmas: durumunda kiymetinin gergek sahibine 6denmesi de gerek-

151 Nedensellik bagy, fikih edebiyatinda genellikle tazmin sorumlulugu ve adam 6ldiirme sugu baglaminda ele alin-
maktadir.

152 Bkz. Késani, ‘Alaaddin Ebu Bekr b. Mes‘ad, Beddi‘u’s-sandi* fi tertibi’s-serdi‘, Beyrut 1406/1986, VII, 165; Karifi,
el-Furitk, IV, 27; Semsiiddin er-Ramli, Nihdyetii’l-muhtic ila Serhi’l-Minhdc, Beyrut 1404/1984, VII/253; Emir
‘Abdulaziz, el-Fikhw'l-cindi fi'l-Islam, by. 1417/1997, s. 49.

153 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, VII, 239.

154 Kasani, age., VII, 239.

155  Serahsi, el-Mebstit, XXVI, 181. Ayrica bkz. Ahmed fethi el-Behnesi, Nazariyyatii'l-isbat fi'l-fikhi'l-cinai’l-Islimi, Ka-
hire 1403/1983, s. 135; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletuhii, Dimask ts., VIII, 6055.

156 Burhanuddin el-Merginani, Biddyeti'l-miibtedi, Kahire ts., s. 200; Ebu’l-Fadl Mecdiiddin el-Mevsili, el-fhtiyar li
ta'lili’l-Muhtar, Kahire 1356/1937, II, 108. Diger Hanefi miictehidlerin ikrah halinde miikrih igin kisas1 6ngoriin
yor olmalari, 6liim neticesi ile azmettirme arasinda muayyen bir nedensellik bagi kurgulamalarindan dolay: degil,
miikrehi miikrihin elindeki bir silah gibi tasavvur ettikleri ve miikrihin fiilinde miibaseret halinin s6z konusu ol-
dugunu diisiindiiklerinden ileri gelmektedir. Serahsi, el-Mebstt, XXIV, 89; Zeyniiddin Ibn Niiceym, el-Bahru’r-raik
serhu Kenzid-dekaik, by. ts., VIII, 84.
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mez."” Ayni sekilde bir hayvanin tarladaki ekini yemesi veya ezmesi durumunda,
buna seyirci kalan kimsenin ~hayvan kendisine ait degilse- ortaya ¢ikan zarar1 kar-

sillamasi gerekmez."

b. Sdfii Mezhebi

Miibagereti sonuca etki eden ve meydana getiren; fesebbiibii ise sadece etki eden'”
seklinde tanimlayan $afii fakihler, Hanefilerin aksine, kasten adam 6ldiirme sugun-
daki cezai sorumluluk bakimindan bu iki ipotez arasinda bir ayrima gitmemisler-
dir.'®® Buna ragmen, ag bir kisiyi yiyecek vermeyerek 6liime terk eden kisi hakkinda,
yardim yiikiimliliigiiniin ihmali ile netice arasinda illi bir miinasebetin bulunmadi-
g1 ve sonucu doguran pozitif bir davranisin sergilenmedigi gerekgesiyle, —kisas veya
diyet- higbir yaptirimin uygulanamayacagi kanaatine sahip olmuslardir.'

Safiilere gore tipik sonucun olusumunda dolayli yontemlerin kullanilmasi ti¢
sekilde miimkiindiir:'**

SerG (= «): Adli mercileri ve yarginin igleyisini gayri mesru yollarla et-
kileme hali i¢in gecerlidir. Ornegin; gercege aykir1 sekilde bir kisinin kasten adam
oldiirdiigiine dair mahkemede taniklik yapan sahitlerin ifadeleri, yarg: kararlarini
etkiledigine gore, somut olayda yalanci taniklar i¢in 6ngoriilecek ceza, kisas olma-
lidir.'

Orfi (3,4 —d): Olaylarin dogal akisi icinde fiil, bir kigiye yiiklenebiliyorsa bu
durumda 6rfi bir nedenselligin bulundugu varsayilir. $afiilere gore maktule oldiir-
me Ozelligi tasiyan bir kimyasal veren kisi, kasten adam 6ldiirme suguyla yargila-

nir.'**

Hissi (& ) Tkrah 6rneginde oldugu gibi, baskasini sug islemeye azmet-
tirme halidir. Tehditle islenen adam 6ldiirme ve miiessir fiil suclarinda, kanunda
gosterilen ceza, hem dolayl fail olan azmettirici (miikrih), hem de asil faile (miik-

reh) uygulanmalidir.'®®

157 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, VI, 200.

158 Muhammed Emin Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar aled-Diirri’l-muhtdr, Beyrut 1412/1992, TV, 277. Hanefilere gore te-
sebbiiben mala zarar verme sugunda tazmin sorumlulugunun olusumu igin gerekli sartlar baghklar halinde; haksiz
fiil, kasit ve sonucun olugmasidir. Bkz. Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletuhi, VT, 4833-4835.

159 Ramli, Nihdyetii'l-muhtac, VII, 253; Dimyati, Tanetiit-t alibin, IV, 128.

160 Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 179; Ebu Zekeriyya en-Nevevi, el-Mecmti* serhu>l-Miihezzeb, Beyrut ts., XVIII, 391. Ayrica
Bkz. Emir ‘Abdulaziz, el-Fikhu’l-cindi fi’l-Islam, s. 48 vd.

161 Ramli, Nihdyetiil-muhtac, VIII, 162.

162 Gazzali, el-Vasit fi’l-mezheb, Kahire 1417, VI, 259-261; Ebu Yahya Zeyniiddin es-Siineyki, Esne’l-metalib fi serhi
Ravdr’t-talib, by. ts., IV, 4-5; Nebhan, Mebahis fi't-tesrii’l-cinai’l-Islami, s. 40-41.

163 Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 179; Nevevi, el-Mecmii', XVIII, 391.

164 Stineyki, Esne’l-metdalib, IV, 5.

165 Behnesi, Nazariyyetii’l-isbat, s. 135; Mustafa Sa‘id el-Hin Mustafa el-Buga, ‘Ali es-Serbeci, el-Fikhu’l-menheci ‘ala
mezhebi’l-Tmam es-Safii, Dimask 1413/1992, VII, 207.
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Oliim sonucunu doguran miiteselsil olaylarda Safiiler, yakin sebep teorisini'®
kabul etmektedirler. Ornegin magdurun yiiksekten atildig1 esnada, daha yere diis-
meden {iclincii bir kisi, magduru kesici bir aletle ikiye bolse, kisas cezas1 sadece
son fiili gerceklestirene uygulanir.'®” Sonradan eklenen sebeplerin etkisiyle 6limiin
gerceklestigi bu tiir olaylarda $afii fakihler, 6liim neticesini doguran son olaydan
onceki olay/olaylar1 sart olarak isimlendirmektedirler.'®®

c. Maliki Mezhebi

Malikilere gore kasten adam 6ldiirme sugu (Vi } U=t), dolayli olarak da iglenme-
ye elverislidir. Kisas1 gerektiren kasten adam 6ldiirme su¢unun olusmasinda, mii-
bageret ve tesebbiib arasinda nedensellik bakimindan bir fark bulunmamaktadir.'®
Failin magduru atesli bir silahla 6ldiirmesi ile onu zehirleyerek, yilan dolu bir ku-
yuya atarak, tizerine vahsi bir hayvani saldirtarak veya gectigi yola derin bir ¢ukur
kazarak 6liimiine neden olmasi arasinda cezai sorumluluk bakimindan hi¢bir fark
bulunmamaktadir.'”® Ag ve susuz Kisiye yiyecek ve icecek vermeyerek 6liimiine ne-
den olan kisinin cezas1 da kisastir."”! Hukuki sorumluluk bakiminda ise, bir elbiseyi
yakarak ya da bir hayvani itlaf ederek ortaya ¢ikan zararlar: tazmin miikellefiyeti ile
isyerinin penceresini a¢ik birakarak hirsizlarin girmesine ortam hazirlamak, kafe-
sin kapisini ya da ahirin kapisini agarak hayvanlarin kagmasini saglamak, riizgarh
bir giinde ates yakarak bir esyanin yanmasina sebep olmak arasinda ayirim yapila-
maz."”” Ayrica Malikiler, aserme dénemindeki hamile bir kadina kokusuyla rahat-
s1z ettigi bir yiyecek veya icecegi vermeyerek kadinin bebegini diistirmesine sebep
olan kisi hakkinda gurre'” cezasi 6ngérmiisler'”*, belirli bir yiikiimliligii ihmal
etmeyi tazmin sorumlulugunun kaynag: saymiglardir.’”> Sozgelimi tuzaga diismiis
bir hayvanin ser‘i kesim islemini uygulamayarak murdar olusunu seyreden kimse-
nin tazmin yiikiimii altina girecegi goriisiindedirler.'”®

166 Yakin sebep teorisine gore; hukuki anlamda sebep, son sart sayilmalidir. Yani sebep, sonucu dogurmaya yonelen
giigler yiginna iistiinliik saglayan olay, baska bir deyimle kendinden 6nceki sartlar1 bertaraf ederek sonucu meyda-
na getiren son sarttir. Eren, Sorumluluk Hukuku Agisindan Uygun Illiyet Bag, s. 35-36.

167 Ciiveyni, Ebu’l-Me‘li ‘Abdulmelik, Nihayetii'l-matlab fi dirayeti’l-mezheb, by. 1427/2007, XVI, 577. Bizim de des-
tekledigimiz kanaate gore, bu tiir sollayan nedensellik (Bkz. Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, 132) vakalarinda
son darbeyi vuran faili kasten adam 6ldiirme suguyla, nceki failleri ise duruma gore miiessir fiil ya da suca teseb-
biisle yargilamak gerekir. Bkz. Ebu Zehra, Muhammed, el- Ukilbe, Kahire ts., s. 410.

168 Gazzali, el-Vasit, V1, 262; Nevevi, Ravdatii’t-talibin, IX, 133.

169 Emir ‘Abdulaziz, el-Fikhu'l-cindi fi’l-Islam, s. 47.

170 Karafi, el-Furiik, IV, 27-28.

171 ‘Uleys, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Minehu’I-Celil serhu Muhtasari Halil, Beyrut 1409/1989, IX, 19.

172 Ibn Ciizey, Ebu’l-Kastm Muhammed, el-Kavaninii'l-fikhiyye, by. ts., s. 218.

173 Gurre; “ceninin diyeti”, yani anne karnindaki ¢ocugun diisiiriilmesinden dolay1 6denmesi gereken tazminattir. Bu
da tam diyetin % 5’idir (nakit olarak yaklasik 50 dinar ya da 500 dirhem). Bkz. Nesefi, Tilbetii't-talebe, 5.167;
Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletuhd, TV, 2646; Muhsin Kogak, “Gurre”, DIA, XIV, 211.

174 Ibn Mehna, Ahmed b. Ganim b. Salim, el-Fevakihud-devani ‘ala risaleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayravani, by. 1405/1995, 11,
197; Hurasi, Serhu Muhtasari Sidi Halil, VIII, 32.

175 Ahmed Muhammed el-Hac Halil, el-Kava'‘idii’l-fikhiyyetii'l-miiteallika bi’l-miibdsera ve't-tesebbiib ve tatbikatuha
fil-fikhi'l-Islami, el-Cami‘ati’l-Urdiiniyye kiilliyyetiid-dirasati’l-‘ulya (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Urdiin
2005, s. 60.

176 Desuki, el-Hasiye ale-serhi’l-kebir, 11, 110; Hurasi, Serhu Muhtasari Sidi Halil, 111, 21.
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Diger taraftan Malikiler, dogrudan fail ile dolayl: failin ayn1 olayda birlesme-
si halinde sugun dogrudan faile isnat edilecegine'”” dair Hanefi fakihlerce kabul
edilen genel kurala siddetle karst ¢ikmislardir.'”® Ayrica Maliki ekol, iki kisiden
birisinin magduru tutup 6tekinin 6ldiirmesi gibi ¢ok failli suglar1 da tesebbiiben
adam o6ldiirme sinifina dahil ederek miisterek failin de asli fail gibi cezalandirilmas:
gerektigini savunmuslardir.'”” Yargi mercileri huzurunda verdikleri beyan dogrul-
tusunda kisas karar1 uygulanan, fakat beyanlarinin gercegi yansitmadigi sonradan
anlagilan taniklar hakkinda da kisasa hitkmetmislerdir.'®

d. Hanbeli Mezhebi

Hanbeli kaynaklarin ilgili bahislerinden edindigimiz izlenim, onlarin da suglar1
dogrudan ve dolayh olmak iizere ikiye ayirmayi tercih ettikleridir. Ornegin Hanbeli
miictehidler, diismanca duygularla ve haksiz yere idam karari veren yargi¢ ve ma-
sum bir insanin idamina yol agan yalanci taniklarin kasten adam 6ldiirme suglama-
styla yargilanmasi gerektigini ifade etmislerdir.”®! Ne var ki Hanbeliler, dogrudan ve
dolayl: failin ayni olaya istirak etmesi halinde kisas cezasinin uygulanma mahalli
olarak sadece dogrudan faili gostermektedirler.'® S6z gelimi birinin tutup oteki-
nin 6ldiirdiigi etkili eylem sugunda, magdura vuran asil fail kisasen oldiiriiliirken,
magduru tutan kisi émiir boyu hapse mahktim edilecektir.'® Ote yandan Hanbeli
fakihler, elindeki ihtiyag fazlas1 gida veya suyu ihtiyaci olan bir kisiye vermeyerek o
kisinin 6liimiine yol agan fail hakkinda diyet cezasina hiikmetmislerdir."®*

e. Degerlendirme

Sug genel teorisi i¢inde, ana temasini hareket ve netice arasindaki iliskinin olus-
turdugu nedensellik sorunsalinda, Islam hukukgularinin genel olarak insani ne-
densellik anlayisin1 benimsediklerini sdyleyebiliriz. Bunu gosteren en énemli ipucu
cindydt bahislerinde siklikla tekrar ettikleri '* s,z | £U.1 (normal sartlar altinda 6ldii-
ren sey) ifadesidir. Ilgili kaynaklar incelendiginde, bilhassa Safii ve Hanbeli hukuk-

177 Mecelle-i Ahkam-i Adliye, md. 90.

178 Maliki fakih ve kelam alimi Semsiiddin en-Destki (v.1230/1815), Hagiye'sinde bu kural i¢in “Ilging bir uydurmai
dir” ifadesini kullanmaktadir. Destki, el-Hdgsiye ales-serhi’l-kebir, IV, 246.

179 Hurasi, Serhu Muhtasari Sidi Halil, VIII, 10.

180 Ebu Omer Ibn ‘Abdilber, el-Kdfi fi fikhi Ehli’l-Medine, Riyad 1400/1980, 11, 919.

181 Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Kafi fi fikhi'l-Tmam Ahmed, 111, 261; Tbn Kudame, el-Mugni, VIII, 276; Ebt Ishak
Burhanuddin ibn Miiflih, el-Miibdi* fi serhi’l-Mukni’, Beyrut 1418/1997, VII, 198.

182 Mansar b. Yanus el-Behti, Serhu Miinteha'l-iradat, by. 1414/1993, 111, 257.

183 Ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 364.

184 TIbn Kudame, age., VIII, 433.

185 Ornegin bkz. Serahsi, el-Mebsiit, XXIV; 68; Zeyla‘i, Tebyinii’l-hakdik, V1, 101; Ibn Abidin, Reddii'l-muhtar, VI,
529, 543, 767; Karafi, ez-Zahira, Beyrut 1994, XII, 34, 279, 282; Hurasi, Serhu Muhtasari Sidi Halil, V111, 7; ‘Uleys,
Minehw’l-Celil, IX, 19; $irazi, el-Miihezzeb, 111, 170, 175, 176, 177; Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab, XVI, 41, XVII, 121;
Nevevi, el-Mecmii, XVIII, 349, 373, 374, 375; Ibn Kudame, el-Mugni, VIIL, 261, 262, 263, 264; Ibn Miiflih, el-Miibdi,
VII, 193, 194, 197, 198; Ebu’l-Hattab Mahfaz el-Kelvezani, el-Hiddye ala mezhebi’l-Imam Ahmed b. Hanbel es-
Seybani, by. 1425/2005, s. 506, 514, 515.
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cularin bu kistasi (normal sartlar altinda 6ldiirme niteligine sahip araglarin kisas
i¢in ol¢ti alinmast) siklikla kullandiklar: gortilmektedir. $u halde fakihler, bir insan
davraniginin ortaya ¢ikan cilirmi neticenin nedeni oldugunu kabul edebilmek i¢in,
bu davranisin o neticenin zorunlu sarti olmasi gerektigini vurgulamislar, davranis
ile netice arasinda boyle bir iliskinin tespiti amaciyla da me’laf (tipik) ve saz (atipik)
sebepleri birbirinden temyiz etme yoniinde bir teamiil gelistirmislerdir.'® Onlara
gore, bilimin verileri ve genel hayat tecriibeleri 151g1nda “davranis olmasaydi netice
de ortaya gikmayacakt1” denilebiliyorsa nedensellik bagindan s6z edilmelidir.

Bahsi gegen bu genellemeden ayriks: bir husus, Hanefi 6gretiye kat1 bir mekanik
nedensellik anlayisinin egemen olusudur. Bu egilim, kasten adam 6ldiirme sugu-
na getirdikleri tanimdan biiyiik oranda anlasilmaktadir. Zira Hanefi miictehidler,
adam oldiirme sugunda taammidi fiil islenirken kullanilan sug aletinin parcalara
ayirma ozelligi ile agiklamaktadirlar.'¥” Ozellikle Ebu Hanife'ye (v.150/767) gore,
agir bir cisimle basa vurarak, yiiksekten atarak, iple veya suda bogarak o6ldiirme
yontemlerinde kisas gerekmemektedir.'®® Bu anlayis agir elestirilere ugramistir.'®
Onun bir davranisin tipik sonucu dogurmaya uygun olup olmadig: hakkinda ver-
digi bu deger hiikiim, cezai sorumlulugu asir1 derece daraltarak olaylarin ¢ogunda
yargi kararini sanik lehine sonuglandiracagi muhakkaktir.

Hanefi mezhebi bashig1 altinda verdigimiz 6rneklerden de anlasildig1 kadariyla,
Hanefi 6gretiye egemen olan teorik bakis, hi¢ kimse gorgii ve ahlak kurallar1 gerek-
cesiyle hukuken zorunlu olmadig: bir seyi yapmaya zorlanamaz. Aksi halde, bireyin
kendi eylemlerini 6zgiirce yonlendirme yetkisi daralacak, yiikiimliliik sinirlari ise
alabildigince genisleyecektir. Ustelik soziinii ettigimiz ekole gore, bir kimse belli bir
olay karsisinda eylemsizligi tercih etmekle agik bir hukuk diismanlig: sergilemis ol-
maz. Hukukta masumiyet karinesi esastir ve kisi sahsi sorumluluga kaynak teskil ede-
cek pozitif bir harekette bulunmadig: siirece yargisal takibatin muhatabi yapilamaz.

Netice olarak, kabaca bir nitelemeyle nedensellik konusuyla ilgili en sert tavri
Hanefi miictehidlerin sergiledigi soylenebilir. Bunun karsisinda sonucun gercek-
lesmesi igin varlig1 zorunlu olan biitiin sartlar1 sonucun nedeni sayarak cezai so-
rumlulugu oldukea genisleten Maliki ekol bulunmaktadir. $4fii ve Hanbeli hukuk-
cular da bu iki anlayis arasinda, ortalama bir ¢6ziim bulmaya ¢aligmislar; Safiiler
Hanefilere, Hanbeliler ise Malikilere yakin bir durus sergilemislerdir.

186 Bkz. ‘Abud es-Sirac, et-Tesriu’l-cezdi’l-mukaran, s. 162-163.

187 Ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, VIII, 327; ‘Alauddin Muhammed el-Haskefi, Diirrii'l-muhtar fi serhi tenviri’l-ebsar,
Beyrut 1412/1992, VI, 527-528.

188 Burhéanuddin el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi, Beyrut ts., IV, 447; Kéasani, Beddi‘u’s-sandi’, VII, 234;
Mevsili, el-Ihtiyar, V, 29.

189 Ornegin, Maliki hukuk¢u Ibn Riisd (v.595/1198), Ebu Hanife'nin bu yaklagimini “saz goriis” seklindeki bir séya
lemle tenkit etmektedir. Ebuw’l-Velid Muhammed Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, Kahire
1425/2004, 1V, 189.
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C. [HMALI SUCLARDA NEDENSELLIK BAGIYLA ILGILI TEORILER

[hmali suglarda nedenselligin bulunup bulunmadigi 6nemli bir sorundur. Hat-
ta bu sorun, “ceza hukuku biliminin simdiye kadar tartistig1 en akim mesele” olarak
nitelendirilmistir.'”® Thmali suglardaki temel problem, tipik bir neticenin gercekles-
mesini engellememenin hangi sartlar altinda ayni neticenin icrai bir fiil ile gercek-
lesmesiyle esit tutulabilecegi problemidir.'

[hmali sugun nedenselligi hakkinda ortaya atilan iki temel goriis bulunmaktadir:

1. Ihmali Suglarda Nedensellik Bagin1 Reddeden Goriis

Bazi hukukgulara gore ihmali suglarda illiyet bag1 yoktur. Ciinkii ihmal, bir
yokluktur; yokluktan ise sadece yokluk dogar."* Zira bu tiir suglarda fail pasif bir
vaziyettedir. Failin bir fiili olmadig1 i¢in ortaya ¢ikan sonug ile fail arasinda bir ne-
densellik miinasebeti kurgulanamaz. Negatif davranisin, bir varlig, bir gercekligi
yoktur. Bir sey yapilmamis ise dis diinyada bir degisiklik (dolayisiyla bir sonug)
meydana gelmemistir. Hareket, yani harici davranis, ancak pozitif sekilde tecelli
eder. Yapmama seklinde giin yiiziine ¢ikan menfi davranis bir hi¢ olduguna gore,
bunun teorik dahi olsa bir olayin sartlar1 arasinda yer almasi miimkiin degildir.
Esasen bu goriis, koken itibariyle Aristo’ya ait olup, “ex nihilo nihil fit” (out of not-
hing comes nothing/hicten hi¢ dogar) seklinde formiile edilen felsefi diisiincenin

hukuka uyarlanmasinin dogal bir sonucudur.'”

2. Thmali Suglarda Nedensellik Bagin1 Kabul Eden Goriis

Bu goriisii savunan bilim adamlarina gore, icra ile ihmal arasinda clirmi netice-
ye neden olma yoniinden bir fark yoktur. Ihmali suglarda icrai suglarda oldugu gibi
failin neticeye engel olma olanagina sahip olup olmadigina bakarak nedensellik
baginin varligina hitkmedilir. Fail bu iktidara sahip ise, ihmal ile netice arasinda
nedensellik bag1 vardir. Thmal bir neticeye neden oldugu anda bir “hi¢” olmaktan

194

¢ikmaktadir.

S6z konusu kanaatin destekgileri nezdinde, neticenin 6niine gegmemek, ne-
densellik baginin varlig: icin yeterlidir. Somut olayda “kendisinden yasal olarak
istenen fiili ifa etseydi failin cezai sorumlulugu olmayacakt1” denilebilecek sekilde

190 Franz V. Liszt, Lehrbuch Des Deutschen Strafrechts, s. 21, 22, Hakeri, Ceza Hukukunda Thmal Kavram, s. 223'den
naklen.

191 Hakeri, age.,s. 41.

192 Bkz. ‘Udeh, et-Tesri‘w’l-cinai’l-Islami, 1, 88.

193 Bkz. Donmezer, “Maddi Sebebiyet Alakast”, s. 94; Eren, Sorumluluk Hukuku Agisndan Uygun Illiyet Bagi, s. 136;
Erem v.dgr., Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s.286.

194 Sulhi Dénmezer ve Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku Genel Kisim, Istanbul 1959, T, 474.
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bir yargiya varilabiliyorsa failin yiikiimli oldugu eylemi terk etmesi ile islenen sug
arasinda mantiksal bir bagin bulundugu varsayilir. Muayyen neticeye ulastiracagi
herkes tarafindan rahatlikla bilinebilecek faktorleri failin bilmesi ya da bilebilecek
durumda olmasiyla nedensellik baginin varligina hitkmedilir. Hareketsiz kalmasi
ile cezai neticenin dogacagini bilmesine ilaveten bunu istemesi halinde kasttan da
bahsedilebilir ki, aslinda fail icrai bir davranisla gerceklestirebilecegi amaci ihmal
ile gerceklestirmek istemektedir.'*

[hmali davranisin sonucu dogurmaya elverisli olup olmadigina iliskin diisiin-
celerin teorik zeminini sekillendiren nedensellik probleminde!*, Islam hukukgula-
rinin {i¢ farkl durus sergiledikleri gozlemlenmektedir. Bunlar;'”

a. Fiil ile sonug arasinda nedensellik baginin olusmasi icin salt ihmali yeterli
goren, bir sugun ihmal yoluyla islenmesini ayn1 su¢un icrai bir davranisla islenme-
sine esdeger sayan Maliki ve Zahiri ekol,

b. Thmalin illi bir deger tagimasi ve icra ile ayni cezai miieyyideye sahip ola-
bilmesi i¢in 6ncesinde icrai bir hareketi sart kosan; diger bir ifadeyle sug yolunun
pozitif bir davranis ile baslamasi gerektigini savunan $afii ve Hanbeli ekol,

c. Ihmalin hig¢bir durumda icrai harekete denk olmayacagi, hareketsiz kal-
manin cezai sorumlulugun kaynag: kilinamayacag: seklindeki fikri benimseyen
Hanefi ekol.

Kanaatimizce de, ihmali davranislarin nedenselligini tiimiiyle reddetmek
miimkiin degildir. Aksine ihmali suglarda bir maddi sebebiyet alakasi vardir. Ciin-
ki ihmali suglarda da bir netice mevcuttur ve bu netice fiili bir durumdan ibarettir.
Negatif davranislar da hukukta bir neden olarak kabul edilebilir. Zararli bir neticeyi
onleyebilecek kimsenin bu neticeyi 6nlememesi, nedensellik i¢inde gayet tabii de-
gerlendirilebilir. Bu noktada neticeyi 6nleme gorevi nedenselligi aciklamaktadir.'®
Evet, ihmalin goreceli bir “yokluk” ve “olmama” hali oldugunu kabul edebiliriz. An-
cak ihmal, bir “hi¢” degildir. Fail, hareketin yapilmas1 varsayiminda neticenin mey-
dana gelmemesi i¢in potansiyel olarak nedenseldir. Hukuksal bakis agis1 i¢in, tabii

195 Daviad Nu‘aym Déavad, Nazariyyetii'l-cerimetis-selbiyye, s. 49-50.

196 Bazi miielliflerin ihmali miibageretin bir sekli olarak sunmalar1 (Bkz. Ahmed Muhammed el-Hac Halil, el-
Kava‘idir'l-fikhiyyetii'l-miite allika bi'l-miibasera ve't-tesebbiib ve tatbikatuha fi’l-fikhi'l-Islami, s. 40) kanaatimiz-
ce isabetli degildir. Miibaseretin terim anlamindan ¢ok uzak olmayan “elle dokunma, bir seyi bizzat gergekles-
tirme” (Ibn Manztr, Ebu’l-Fadl Cemaluddin, Lisdnii'l-Arab, Beyrut 1414, IV, 61; Zebidi, Ebu’l-fadl Muhammed,
Tacw'l-arils fi cevahiri’l-kamils, by. ts., X, 192) gibi sozlitk anlamina bakacak olursak ihmali miibaseret i¢inde degil
tesebbiib i¢inde degerlendirmemiz icab eder.

197 Ebu Zehra, el-Ukiibe, s. 412. Ayrica bkz. Daviid Nuwaym David, Nazariyyetii’l-cerimeti’s-selbiyye, s. 75-76.

198 Donmezer, “Maddi Sebebiyet Alakast”, s. 94; Erem v.dgr., Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 287. Italyan Ceza
Yasas1 da 40. maddesinde nedensellik bagina agik¢a deginmistir: “Sucu meydana getiren zararli veya tehlikeli sonug,
bir kimsenin icra veya ihmalinden dogmus olmadik¢a, hi¢ kimse yasa tarafindan sug sayilan bir eylemden dolay:
cezalandirilamaz. Onlenmesi hukuki bir yiiklem olan bir sonucun énlenmemesi, ona sebebiyet vermeye esittir”. Alaca-
kaptan, Su¢un Unsurlari, s. 81.
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bilimlerin nedensellik kavrami olgiit teskil etmez. Kanunlarin amaci ve konusu
pozitif bilimlerinkinden bagkadir. Hukuk biliminde sebep kelimesi goreceli olarak
daha genis bir manada kullanilmaktadir. Dolayisiyla ihmali su¢larda nedensellik ile
kastedilen mekanik manada nedensellik iliskisi degil, varsayimsal bir nedensellik-
tir.'”” Her ihmali eylem de kisiligin bir disa vurumu olup soyut diisiinceyi asan, dis
diinyada belli 6l¢iide tanimlanabilir bir degisiklik diizeyine ulasan insan davranisi-
dir.® Zira her hukuk normu, kisilere bir seyi yapmak veya yapmamak hususunda
emirler verir. Hukuk normunun yap dedigi seyi yapmayan kisinin davranisi, bagka
bir deyimle bir zararin 6nlenmesi i¢in hukuk diizeninin yiikiimlii kildig1 bir 6devin
yapilmamasi, zararli sonucun sebebi olabilir. Mesel4, bir ylizme havuzunda yiizme
bilmeyenleri kurtarma yiikiimliiliigii bulunan bir cankurtaranin bogulmak iizere
olan bir sahs1 kurtarmamasi durumunda, 6liim sonucuyla kurtarmama (gérevini
yapmama) arasinda sebep-sonug baginin bulunmadig1 herhalde iddia edilemez.*"

Su halde, “fail, icrai hareketi yapmis olsayd1 netice meydana gelmeyecekti diye-
biliyorsak” ihmali neticenin sebebi sayabiliriz. Ancak “fail, hareket etse idi netice
meydana gelmeyecekti” diyebildigimiz bir¢cok durumda, bulunacak 6l¢ii gogu kez
degisken olacaktir. O halde, adil bir sorumluluk i¢in daha nesnel bir dl¢iit belir-
lenmelidir. Bugiin 6greti ve uygulamada su ol¢tit kullanilmaktadir: “Fail, hareket
etmis olsa idi tipik neticenin meydana gelebilme ihtimali gercege yakin bir derecede
engellenebilecektiyse, ihmal illi deger tasimaktadir”* Yani bir sahis, hareketsiz kala-
cag1 yerde, belirli bir harekette bulunsaydi, hukuken 6nem arz eden sonu¢ meyda-
na gelmeyecek idiyse, yapmama ile sonug arasinda illiyet bag1 gerceklesmis sayilir.
Bagka bir deyimle, belirli bir hareket (miispet davranis) yapilsaydi, sonucun ger-
ceklesmesi 6nlenecek idiyse, yapmama (menfi davranis), zararl sonug i¢in illi bir

degere sahiptir.*”

[hmalin maddi varligyla ilgili ontolojik agiklamalar bir tarafa, bir 6dev kargi-
sinda hareketsiz kalmaya nedensel bir kiymet atfetmemenin toplum hayatinda bir
takim olumsuz yansimalar1 goriilecektir. Her seyden 6nce, ihmali suglarda neden-
sellik bagini kabul etmeme dogrultusunda sekillenecek yargi kararlari, yasaklanmig
olan bir sonuca yasal yolla ulasmay1 (hile-i ser‘iyye, kanuna karsi hile) isteyenlerce
¢ok¢a miiracaat edilen bir ara¢ haline gelerek adalet idesine ciddi anlamda zarar

verecektir.?*

199 Doénmezer, “Maddi Sebebiyet Alakasi”, s. 94 (22. dipnot).

200 Icel v.dgr., Sug Teorisi, s. 62; Ozgeng, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 213.

201 Eren, Sorumluluk Hukuku Agisindan Uygun Tlliyet Bagt, s. 136-137.

202 Ayhan Onder, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Istanbul 1989, 11, 129; Taskin, “Kasten [hmali davranisla Adam
Oldiirme”, s. 149.

203 Eren, Sorumluluk Hukuku Agisindan Uygun Illiyet Bagr, s. 137.

204 Bkz. Daviid Nu‘aym Davad, Nazariyyetii'l-cerimetis-selbiyye, s. 75-76.
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III. iISLAM HUKUKUNDA iHMAL SURETIYLE KASTEN ADAM OL-
DURME

Adam o6ldiirmek, “insan hayati’n1 insanlara kars: korumak i¢in sug sayilmustir.
“Hayat hakki” diger biitiin haklardan istifade edebilmek i¢in 6n sart olduguna gore,
hayat hakkina saldiri, diger biitiin haklara saldir1 manasi tasimaktadir.*®

Kelam-1 Ezelide adam 6ldiirme sugunu isleyenlerin ebedi olarak cehennemde
kalarak cezalandirilacag: ifade edilmis®®, hadis-i seriflerde ise adam o6ldiirmenin
kryamet glint insanlar arasinda goriilecek ilk dava oldugu*”
nezdinde biitiin diinyanin yok olup gitmesinden daha vahim bir hadise oldugu be-

lirtilmistir.?

ve bu sucun Allah

Islam hukukunda genel bir kabul olarak adam &ldiirme sugunun icrai bir fiil
ile gerceklestirilebilecegi gibi ihmali bir fiil ile de islenebilecegi diisiiniilmektedir.2®
Bu da failin belli bir eylemi yerine getirmekten kaginarak magdurun 6limiine yol

a¢masi halinde s6z konusu olmaktadir.?'

Fakihlerce boyle bir ayirima tabi tutulmamasina ragmen biz, sugun maddi un-
surunda bulunan ve ihmale eklemlenen “hareket” faktoriiniin var olup olmama-
sina bagli olarak ihmal suretiyle adam 6ldiirme sugunu “nitelikli ihmali davranis
ile adam 6ldiirme” ve “saf ihmali davranis ile adam 6ldiirme” seklindeki iki boliim
altinda incelemeyi uygun gordiik.

A.NITELIKLI IHMALI DAVRANIS iLE ADAM OLDURME

Bu gruba giren suglara “ihmal suretiyle icra suglari” da denilebilir. Aslinda
olumlu eylemle islenebilen bir su¢un olumsuz eylemle islenmesi durumudur.!!

Bunun tipik 6rnegi “hiirriyeti tahdit ile adam oldiirme” sugudur.

Burada ihmali sug, icrai bir fiilden kaynaklanmakta olup iki unsurdan meyda-
na gelmektedir: Birincisi; icrai fiil yani 6zgirligii baglayici pozitif eylemler (hapis),
ikincisi ise; ihmali tutum, yani; yiyecek ve igecek vermemek suretiyle kisiyi temel
yasam ihtiyaglarindan mahrum birakmaktir. iki unsurdan birisi yoksa maddi un-
surlarin yoklugu nedeniyle nitelikli ihmali sugun da islenmemis olduguna karar
verilir. Buna gore, bir kisi hapsedilmis fakat hayati fonksiyonlarini devam ettirmesi

205 Faruk Erem, “Adam Oldiirme”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt:10, Sayr:1-4, Yil: 1953, s. 33.

206 Nisa 4/93.

207 Buhari, “Rikak’, 48; Miislim, “Kasame”, 28.

208 Nesai, Tahrimiid-dem, 1; Beyhaki, Subi’l-iman, VII, 254, H.no: 4956; Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, XIII, 416,
H.no: 14256

209 Bkz. Ahmet Fethi el-Behnesi, el-Kisds fi'l-fikhi’l-Islami, Kahire ve Beyrut 1409/1989, s. 81.

210 “Udeh, et-Tesri‘u’l-cinai’l-Islami, 11, 57 vd.

211 Bkz. Demirbas, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 218.
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i¢in gereken asli gereksinimleri karsilanmais ise, yahut 6zgiirligiine herhangi bir
sinirlama getirilmemis bir kimseye ihtiyag duydugu seyler —6rnegin gida maddesi-

takdim edilmemigse nitelikli ihmali sugun varligindan s6z edemeyiz.*"?

“Kisiyi hiirriyetinden yoksun kilma” sugu miitemadi (kesintisiz) su¢un klasik
ornegidir. Bu tiir suglarda kanuni tarifteki fiilin icrasi bir anda tamamlanmamakta,
aksine siireklilik arz etmektedir.?* 5237 sayili TCK’nun 109. maddesinde bir kim-
seyi hukuka aykir1 olarak bir yere gitmek veya bir yerde kalmak hiirriyetinden yok-
sun birakmak cezalandirilmis olup, bu su¢un ihmal suretiyle islenmesi de miim-
kiindiir. Gergekten yanlislikla kapiy: tizerine kilitledigi kimseyi durumun farkina
vardiktan sonra serbest birakmayan ve bu suretle kurtarma yiikiimliiligiine aykir:
hareket eden, hatasini fark ettigi andan itibaren kisiyi hiirriyetinden yoksun kilma
sugunu ihmali bir hareketle islemis olacaktir.?'* Ancak bizim burada bahsini ettigi-
miz sug, salt bir hiirriyeti tahdit eylemi degil, 6zgiirlitkten yoksun birakma fiilinin
magdurun 6limiini saglamak biling ve iradesiyle islenmesine iligkindir.

OLAY: Esi, kayinpederi ve kayinvalidesi tarafindan cetin kis sartlarinda 3 ay bo-
yunca tuvalete kapatilip a¢ birakilan, durumunun kotiiye gittigini gordiikleri halde
herhangi bir tibbi miidahale uygulanmayan ve ailesinin sikdyeti iizerine polisler ta-
rafindan tuvalette sert bir tahta parcasimn tizerinde yatar vaziyette bulunan M. K.
(24), kaldirildigr hastanede 6 giin verdigi yasam savasin kaybetti*"®

[slam hukukgularinin ¢ogunlugu, yukaridaki olayda gériildiigii gibi, kapali bir
mekana hapsederek bir kisinin 6liimiine neden olan failin “kasten adam 6ldtirme”
suguyla cezalandirilmasi gerektigine kanidirler.?'® Zira bu durumda 6liim, sug is-
nadini miimkiin kilan bir eylemin sonucu olarak meydana gelmektedir. Her ne
kadar magdurun 6liimi, failin dogrudan bir fiili ile gerceklesmemis olsa da, 6liim
sonucu, sahst dar bir mekanda alikoymaktan kaynaklanan aglik, susuzluk, hava-
s1zlik, 1s1 kayb1 gibi tabii etmenlerin etkisiyle vukua gelmektedir.*'” Elbette cezai
sorumlulugun derecesi, su¢ kastinin olusum siirecine dahil olan; magdurun yas;,
i¢cinde bulundugu sartlara mukavemeti, sugun islenme zamani, sug yolunda ser-
gilenen eylemlerin mahiyetine bagl olarak degisecektir. Sézgelimi ¢ok sicak bir
havada susuz birakilan bir adamin dayaniklilig: serin havadaki kimseyle, gocugun
acliga kars1 tahammiil derecesi yetigkin bir insanla ayni olmayacaktir. Adam 6ldiir-

212 Salahayn, ‘el-Cerdimiis-selbiyye”, s. 121.

213 Ozgens, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 176; Koca ve Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 110.

214 Akbulut, “Thmal Suretiyle Kasten Adam Oldiirme Sugu”, s. 191.

215 Ornek olay igin bkz. http://www.sabah.com.tr/Gundem/2013/10/04/melek-karaaslan-davasinda-6nci-celse (Eri-
sim: 07.10.2013).

216 “Udeh, et-Tesriwl-cinai’l-Islami, 11, 57; Behnesi, el-Kisds, s. 81.

217 Behuti, Manstr b. Yanus, Kessafu'l-kind“ an metni’l-iknd’, by. ts., V, 507.
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menin kasten mi, yoksa taksirle mi gerceklestigi hususu, bahsi gecen opsiyonlardan
her birisi igin ayr1 ayr1 degerlendirilecektir. Normal kosullarda ve ayn1 ozelliklere
sahip bagkaca kisilerin 6liimiine neden olacak her ihmal, su¢un kasten olup olma-
digin1 belirlemede rol oynayacaktir. Her durumda manevi unsur, olaylarin dogal
akisi (halin mutad cereyani) ve genel hayat tecriibeleri goz 6niine alinarak tespit
edilecektir.”*®

Yukaridaki genel kabule aykir1 olarak, hiirriyeti tahdit yoluyla 6liime neden
olan failin hareketi ile sonu¢ arasinda herhangi bir nedenselligin bulunmadi-
g1 disiincesine sahip olan Ebu Hanife (v.150/767), 6liim sonucunun 6zgiirliigiin
sinirlanmasiyla dogdugu hallerde, faile tazir disinda bir cezanin verilemeyecegi
goriisiindedir.?”® Buna mukabil onun iki biiyiik 6grencisi Ebu Yasuf (v.182/798)
ve Imam Muhammed (v.189/804), somut olayda dogrudan olmasa da dolayl: bir

olime sebebiyet verildigi igin fail hakkinda diyet cezasini gerekli gormektedirler.?*

Nitelikli ihmali davranis ile adam 6ldiirme ya da yaralama suguna iliskin olarak
yukarida verdigimiz tartismanin taraflari, 6zetle su delilleri 6ne siirmiislerdir:

1. Ebu Hanife’nin Delilleri

a. Konuyla ilgili Ebu Hanife'nin temel argiimani, ihmal ile tipik netice arasinda
varsayimsal da olsa bir illiyet baginin bulunmamasidir. Zira magduru 6ldiiren sey,
-kapry1 kapatmak, kilitlemek, baglamak gibi- 6zgiirligiinii sinirlandirici eylemlerin
kendisi degil, aglik ve susuzluktur. S6z konusu iki sey ise, sanigin iradesi diginda
gelisen dogal olgulardir.

b. Ebu Hanife’ye gore bir fiilin sug teskil etmesi, onun miib4seret yoluyla ve
icrai bir davranisla islenmis olmasina baglidir. Thmal ise bir tesebbiibdiir ve hare-
ketsiz kalmakla ortaya ¢ikmaktadir.

c. Yagam, beden biitiinliigii ve saglik gibi kisilik degerlerini ihlal eden saldir1-
lar, ancak hareket ve somut eyleme isnat edilebilir olaylardir. Bir kisinin malvarlig
veya sahis varliginda belli 6l¢iide zarar meydana gelmesine neden olan haksiz fi-
iller, sadece ¢ekimser kalmakla islenmis sayillamaz. Ayrica hukuk diizeni, higbir
kimseyi mutlak bir hak olan miilkiyet hakkin: tigiincii kisiler lehine kullanmaya
zorlayamaz. Sahibi oldugu gida maddeleri de s6zii edilen miilkiyet kapsamui iginde

218 Bkz. Maverdi, Ebirl-Hasen ‘Ali b. Muhammed, el-Havi’l-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imamis-$afi‘i, Beyrut 1419/1999,
XTI, 41; Nevevi, el-Mecmii, XVIII, 383-384, Ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 265; Sirbini, Semsiiddin Muhammed
b. Ahmed, Mugni’l-muhtdc ild ma‘rifeti me‘ani elfazi’l-Minhdc, by. 1415/1994, V, 215; Ebu ‘Abdillah el-Mevvak el-
Girnati, et-Tac ve'l-iklil i Muhtasari Halil, by. 1416/1996, VIII, 304; Hurasi, Serhu Muhtasari Sidi Halil, VIIL, 7.

219 Serahsi, el-Mebsiit, XXV1, 153; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, V1, 543.

220 Ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, VIII, 336; Ebu Bekr b. Ali el-Haddadi, el-Cevheratiin-neyyira, by. 1322, T1, 120; Tbn
Abidin, Reddii’l-muhtar, V1, 543. Hanefi fikih dilinde, hiirriyeti tahdit suguyla ilgili olarak genellikle tatyin (o)
kelimesi kullanilmaktadir.
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bulunduguna gore, bunlar1 bagskasina sunmamak, adam oldiirme gibi agir bir suca
terettiip eden kisas ve benzeri cezai yaptirimlarin dayanagi olamaz.!

2. imameyn’in Delilleri

a. Fail, magdurdan temel besin maddelerine ulagmasin1 engellemek suretiyle
gosterdigi selbi davranisiyla neticenin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu du-
rumdaki failin cezai sorumlulugu bir nevi, yol ortasina kuyu kazan kisinin sorum-
luluguna benzemektedir. Bahsini ettigimiz adam 6ldiirme su¢unun islenme yon-
teminde ise tesebbiib bulunmaktadir ve tesebbiibte adam oldiirme seklen degil,
manendir. Bu durumda failin, maktul yakinlarina diyet 6demesi gerekmektedir.

b. Nitelikli ihmali davranisla adam 6ldiirme sugunda, hareket ile netice arasin-
da nedensellik bagi bulunmaktadir. Zira failin hareketi olmasayd: magdur, yiyecek
ve icecek maddelerine ulasacakti. Dolayisiyla bu tiir adli olaylarda yasam, beden
biitiinligl ve saglik gibi kisilik degerlerine dogrudan bir saldir1 s6z konusudur.
Ancak miibageret ile tesebbiib arasindaki denklik kaydinin bulunmamasi sebebiyle
kisas degil, diyet cezas1 6ngoriilmelidir.

c. Aktif siijenin taammiiden adam 6ldiirmekten sorumlu tutulmasi igin 6nko-
sul, kullandig1 sug aletinin bir biitiinii pargalara ayirma 6zelligi bulunan bigak gibi
kesici bir alet olmasidir. [hmal suretiyle islenen adam 6ldiirmede ise ad1 gegen ko-
sul bulunmamakla, sugun cezasinin 6len kisinin ailesine verilecek kan bedelinden
(diyet) oteye gidemeyecegi kabul edilmelidir.>

3. Cumhurun Delilleri

a. Kisas cezasinin temel dayanagi olan “Kim size bir saldirida bulunursa siz de
yaptigi saldirinin benzeri ile ona saldirin!™* ayeti, ekseriyeti teskil eden ve nitelikli
ihmali eylemle kasten adam 6ldiiren fail hakkinda taammiiden katil cezasini 6n-
goren alimlerin baslica delilidir. Kisinin isledigi suca esdeger sekilde cezalandiril-
masini bildiren bu ayet, birisinin hayat hakkina saldiranin bunu hayatiyla 6deme-
sini amirdir. Bu hususta adam 6ldiirme ciirmiiniin icrai ya da ihmali bir davranisla

irtikap edilmis olmasi sonucu degistirmemektedir.

b. Nitelikli ihmali davranisla adam 6ldiirme su¢unda magdurun 6ldiiriilme-
si, “genellikle” 6liim sonucu doguran bir yontemle gerceklestirilmistir. Bir kisiyi
hapsederek katletmek ile kilig ile katletmek arasinda 6liimiin meydan gelmesi ve
kisiligin sona ermesi itibariyle bir fark yoktur.

221 Bkz. Serahsi, el-Mebstt, XX VI, 153; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, VII, 234-235.
222 Bkz. Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, VII, 234-235; Daviid Nu‘aym David, Nazariyyetii'l-cerimeti’s-selbiyye, s. 83-84
223 Bakara, 2/194. Benzer anlama gelen ayetler i¢in bkz. Nahl, 16/126; $ar4, 42/40.
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c. Ihmal suretiyle icrai adam 6ldiirme suglarinin icrai hareketle islenen adam
oldiirme suguna ongoriilen miieyyideye esdeger sekilde cezalandirilmamasi, icrai

yolla islenmesiyle ayn1 sonucu doguran ihmali yollara tevessiilii artiracaktir.”**

4. Degerlendirme

a. Islam hukukunda, adam &ldiirme sucunu kisas ile cezalandirmakla koru-
nan hukuki yarar, dogal olarak insan hayatidir. Hayat hakkinin insana ait maddi
ve manevi varligin en basinda gelmesi, siiphesiz cumhur ulemay bu yonde goriis
bildirmeye iten en 6nemli etken olmustur.

b. Kasten adam 6ldiirme sugu, her tiirlii sekilde ve her arag ile islenebilen bir
suctur ve kullanilan araglarin, tipik sonucu meydana getirici nitelikte (elverisli)**
olmasi, bu sugun tesekkiilii i¢in yeterli goriilmiistiir. Atesli silahlar, kesici, parca-
layicy, delici aletler ve zehir, gogunlukla kullanilan araglardir. Sug faili bu araglar:
kullanarak magdurun viicudu tizerinde agir tahribat olusturan bir eylemde bu-
lunmaktadir. Hatta giiniimiiz ceza hukukunda, 6liime gotiiren hareketlerin maddi

olabilecegi gibi manevi ve psikolojik yollarla olabilecegi dahi kabul edilmektedir.?*¢

c. Thmali davranis ile adam 6ldiirme suglarini icrai yolla islenmesinde oldugu
gibi agir cezai miieyyidelere baglamamak, hayata kast ciiriimlerinde icra yerine ih-
male yonelimi 6nemli dl¢iide artiracak, bir tiir kanuna karst hile yolunu agacaktir.
Hasminin dliimiinii gergeklestirmek igin 6zgiirlitkten yoksun birakmak gibi ihmali
yolla islenen kasten adam 6ldiirme yontemleri, yitkiimliiliik ve sorumlulugun 6nii-
nii kesen bir istismar araci olarak kullanilacaktir. Dolayisiyla sedd-i zeri‘a olarak
da degerlendirebilecegimiz bir tiir diizenleme ile bu kap: kapatilmali ve hukuku
arkadan dolagma egilimiyle hareket eden kisilere firsat verilmemelidir.

d. Susuz kisinin, hukuka uygunluk nedenlerinden zorunluluk (iztirar) haline
dayanarak suyu vermemekte direng gosteren tarafin miilkiyet hakkini silah zoruyla
gasp edebilecegini belirten, hatta bu yolla dldiiriilen miilk sahibinin kanini heder
goren Hanefiler'in* bahsini ettigimiz sugta, fiil ile sonug arasinda nedensellik ba-
ginin bulunmadigini séylemeleri agik bir geliskidir.

224 Bkz. Nevevi, el-Mecmii’, XVIII, 383; Sirbini, Mugni’l-muhtac, V, 215; Behtti, Kessdfu’l-kind', V, 507. Ayrica bkz.
Salahayn, ‘el-Cerdimiis-selbiyye”, s. 144-145; Davad Nuwaym Davad, Nazariyyetii'l-cerimetis-selbiyye, s. 85 vd.

225 Islam hukukgulari bu manay1 LJi |z L. kelime &begiyle kargilamislardir. Ornek olarak bkz. $irazi, el-Miihezzeb,
101, 170; Karafi, ez-Zahira, XII, 279; Tbn Miiflih, el-Furd, X, 208; Ibrahim el-Halebi, Miilteka’l-ebhur, Beyrut
1419/1998, s. 309.

226 Ornegin kalp hastasi oldugu bilinen bir kimseye 6lmesini saglamak maksadiyla ¢ok agir bir haberin uydurularak
verilmesi, adam oldiirme sugunu islemek igin yeterli goriilmektedir. Bkz. Savas ve Mollamahmutoglu, Tiirk Ceza
Kanununun Yorumu, 111, 4213; Nur Centel, Hamide Zafer ve Ozlem Gakmut, Kigilere Karst Islenen Suglar, Istanbul
2011, s. 27.

227 Serahsi, el-Mebstit, XXIV, 29; Ibn Niiceym, el-Bahrur-raik, I, 150.
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e. Kanaatimizce s6z konusu sugta, fiil ile netice arasinda nedensellik baginin
bulundugu muhakkaktir. Zira aktif sijjenin 6zgiirliigii kisitlayic1 eylemleri olma-
sayd1 magdur yeme-i¢mesini siirdiirecek ve hayatini idame ettirmesi miimkiin ola-
cakti. Binaenaleyh gerceklesen sonugla, sorumlulugu doguran davranis arasinda
sebep-sonug iliskisi bulunmaktadir ve netice, failin eseridir.

Sonug olarak kasten adam odldiirme sugu, icrai sekilde islendigi gibi, ihmal su-
retiyle icrai davranigla da meydana getirilebilir. Ihmal suretiyle icrai sug, aslinda
icrai hareketle islenebilen sucun somut olayda ihmali davranisla gerceklestirilmesi
halidir. Bu durumda, ihmali davranis icrai hareketin yerini almakta ve ciirmi neti-
cenin olugmasina neden olmaktadir.??®

B. SAF IHMALI DAVRANIS ILE ADAM OLDURME

Adam oldiirme sugu ekseriyetle bir icra sugudur. Fakat 6ldiirmek kasti ile ag-
susuz birakmak, yeni dogmus ¢ocugun gobegini baglamamak gibi saf ihmali fiil-
lerle de islenebilir.**

Bir hadis-i serifte, Yiice Allah'in kiyamet giinii, arazisinde ihtiyacindan fazla
suya sahip olup da oradan gegen yolcular1 bundan mahrum eden kisiyle konus-
mayacagl ve onun yiiziine bakmayacaginin beyan edilmesi** bu yapilanin ahlaki
acidan ne kadar vahim oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Nitekim mezhep alimleri ittifakla', hayati risk bulunan hallerde ihtiyag fazlasi
gida maddelerini muhtag insanlarla paylagsmayan kisinin elinden bu maddelerin

232 Tztirar

gerekirse tehdit yoluyla ve zor kullanarak alinabilecegi kanaatindedirler.
ve mesru mildafaa hallerini akla getiren boylesi bir durum, mutlak bir hak olan

miilkiyet hakkina yonelik saldiridaki kusurlulugu ortadan kaldirmaktadur.

228 Koksal Bayraktar, “Kasten Adam Oldiirme”, Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalari Dergisi,
Cilt: 19, Sayr: 2, Yil: 2013, s. 65.

229 Savas ve Mollamahmutoglu, Tiirk Ceza Kanununun Yorumu, 111, 4214.

230 Miislim, “Iman”, 173; ibn Mace, “Cihad”, 42; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XII, 410, H.no: 7441.

231 Malik b. Enes, el-Miidevvene, by. 1415/1994, TV, 468; Tbn Kudame, el-Mugni, VIIL, 433; Kasani, Beddiu’s-sandi’, V1,
188; Sirbini, Mugni’l-muhtdic, VI, 162.

232 Bkz. ‘Abdullah b. Ibrahim el-Mtsa, “Tmtina‘u’t-tabib ‘ani’l-‘ilac beynes-seriati ve'l-kanin”, s. 284, 285.
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OLAY: “Bebegini oliime terkeden ogretmen anneye miiebbet hapis cezasi”. Kocaelinin
Golciik Ilgesinde gegtigimiz yil Ekim ayinda 2 aylik bebegini evde yalniz birakip 9
guinliik Kurban Bayram tatilinde Hataydaki ailesinin yanina giderek bebeginin olii-
miine neden oldugu iddiasiyla tutuklu yargilanan ogretmen Segil Miige D. bugiinkii
durusmada once agirlastirilmis miiebbet hapis cezasina ¢arptirildi. Mahkeme daha
sonra durusmalardaki iyi halini goz oniine alarak Segil Miige D ye miiebbet hapis ce-
zast verdi. Ogretmen Secil Miige D. cezayi ¢ok bularak mahkeme heyetine “Hakkim:
helal etmiyorum” diye bagirdr. Gélciik Ilcesinde 20 Ekim 2013’te Necati Celik Dev-
let Hastanesinde polis memurlarimin cumhuriyet savcisini arayarak hastaneye 6lii
bir bebegin getirildigini soylemesi iizerine baslatilan sorusturma kapsaminda daha
sonra “Berk” ad1 verilen bebegin aglik ve susuzluk nedeniyle 6ldiigii tespit edilmisti.
Golctikteki bir okulda sinif ogretmenligi yapan Segil Miige D:nin diinyaya getirdigi
bebegin, babasimin Tayyar A. oldugu anlasilmisti. Kurban Bayrami tatili 6ncesinde
anne Segil Miige D. bebegi evde yalmiz birakarak 9 giinliigiine Adanaya yakinlarinin
yamna tatile gitmis, bebek ise aglik ve susuzluktan olmiistii. >

Tipik sonucu engellemek hususunda hareket olanagina sahipken saf ihmali
davranistyla bir kisinin éliimiine seyirci kalan fail hakkinda Islam hukukgulari, ii¢

farkli goriis one siirmiislerdir:>*

1. Birinci Goriis

Maliki hukukgular, elinde ihtiyag fazlasi yiyecek ve gida malzemesi bulunan ve
bu malzemeden aglik i¢indeki bir kisi lehinde fedakarlikta bulunmayarak o kisinin
6limiine neden olan sahis hakkinda kisas cezasina hiikmetmislerdir. Elbette boyle
bir hiikiim, yaptig1 seyin yasal olmadigini bilen kisiler hakkinda uygulanacaktir.
Malikiler, sugun netice sebebiyle agirlagmis hali (sibh-i ‘amd, kast-taksir kombi-
nasyonu) olan; iskence ve tazip niyetiyle islenmesine ragmen, 6ngériilmeyen sonu-
cun (6liim) ortaya ¢ikisini da ayni hitkme baglamislardir. Bu ipotez, Maliki ekolde
sibh-i ‘amd suglarina kisas cezasinin verilecegi** seklindeki diisiincenin dogal bir
sonucudur. Yine Malikilerce, a¢ birakma olayinin kast unsurunu zedeleyen —hare-
ketin hukuki niteligini bilmeme yahut sonucunu kestirememe gibi- yorumlarla
olmast1 halinde, fail i¢in diyet cezasi 6ngoriilmektedir.”*

233 9 Eyliil 2014 tarihli Hiirriyet gazetesi haberi.

234 ‘Imad Misbah, Cerimetii’l-imtind’, s. 88-90. Taraflarin delilleri i¢in bkz. s. 89 vd; Saldhayn, “el-Cerdimii’s-selbiyye”, s.
143.

235 Zuhayli, el-Fikhu'I-Islami ve edilletuhit, VII, 5720.

236 Destki, el-Hasiye ales-serhi’l-kebir, IV, 242; Savi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Biilgatii’s-salik li akrabi’l-
mesdlik, by. ts., IV, 339.
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Zahiriyye mezhebinin {inlii fakihlerinden Ibn Hazm’a (v.456/1064) gore de,
suya higbir sekilde ulasma imkaninin bulunmadigini ve su vermedigi takdirde ole-
cegini kesin olarak bilmesine ragmen, kendisinden su isteyeni bundan mahrum
birakan kisiler, s6z konusu neticenin gerceklesmesi durumunda kasten adam ol-
diirme suguyla yargilanmalidir. Ibn Hazm, sahip oldugu bu goriisii benzer olaylara
da uygulamakta, sdzgelimi vahsi bir hayvandan kurtulmak i¢in kapali bir mekana
siginma talebinde bulunan kisiyi savunmasiz ve agikta birakarak 6liimiine neden
olmasi halinde mekan sahibinin de ilgili su¢ mucibince muamele gormesi gerek-
tigini ifade etmektedir. Ancak biitiin bu érneklerde Ibn Hazm, failin ihmalden
dolay1 sorumlu tutulabilmesi i¢in, “hareket etme olanaginin bulunmasi” ile sugun
manevi unsurunun bir pargasi olan “neticeyi yakinen 6ngérmiis olmasini” sart kos-

maktadir.?¥’

2. Ikinci Goriis

Oliim riski altindaki kisinin durumunu bildigi ve kurtarma imkénina sahip
oldugu halde hareketsiz kalan kisi i¢in kisas1 gerekli gormeyen, buna mukabil boyle
bir davranist hi¢bir miieyyideye tabi kilmamanin da hakkaniyet dl¢iileriyle uyus-
mayacag1 kanisindaki bazi alimler, olay: taksirle adam éldiirme kapsaminda de-
gerlendirerek failin @kilesi*® aleyhine diyet cezasina hitkmetmislerdir. Ahmed b.
Hanbel (v.241/855)*°, Ebu’l-Hasen el-Maverdi (v.450/1058)**, Takiyyiiddin b. Tey-
miyye (v.728/1328)**! ve Ibn Kayyim el-Cevziyye (v.751/1350)** bu kanaattedirler.

3. Ugiincii Goriis

Bahsini ettigimiz davranig biciminin karsiligini yalnizca uhrevi sorumluluktan
(giinah) ibaret goren bir grup hukukeu, ~kamu otoritesine ait cezai bir takdir yetki-
si sakli kalmak kosuluyla- suca ne kisas ne de diyet herhangi bir diinyevi yaptirim
baglamamislardir. Hanefi** ve $4fii*** mezhebinin konuya iliskin genel kanaati bu
yondedir.

237 ibn Hazm, el-Muhalla, XI, 185-186.

238  Akile: Kasit unsuru bulunmayan bir 8ldiirme veya yaralama hadisesinde suglu adina diyet ddemeyi yiiklenen sahis-
lar toplulugudur. Hanefiler disindaki mezhepler, akilenin suglunun baba tarafindan erkek akrabalarindan (asabe)
olustugu gorisiindedir. Hanefilere gore ise, suglunun éakilesi, 6ncelikle onun bagh bulundugu “sanat ve meslek
erbabi (divan ehli)’dir. Hamza Aktan, “Akile”, DIA, II, 248.

239 Ibn Ebi Ya'l, el-Mesdil elleti halefe ‘aleyha Ahmed b. Hanbel, Riyad 1407, s. 37.

240 Maverdi, el-Havi’l-kebir, XV, 173.

241 Ibn Teymiyye, el-Fetava'l-kiibra, V, 531.

242 Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-hiikmiyye, by. ts., s. 219.

243 Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, Kitabu’l-kesb, Dimagk 1400, s. 88; el-Fetdva’l-Hindiyye (Fetava-y1 Alemgiriyye),
by. 1310, V, 338.

244 Nevevi, el-Mecmii', IV, 45; Sirbini, Mugni’l-muhtac, V1, 162.
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4. Goriisiimiiz

Kanaatimizce, bir sugu icrai bir hareketle islemekle saf ihmali bir yolla isle-
mek arasinda fiilin haksizlig1 ve kusur yogunlugu noktasinda fark bulunmaktadir.
Gergekten de bir kimseyi suda bogarak 6ldiirmekle suda bogulmak tizere olan bir
kimseyi kurtarmamak fiilleri bir tutulamaz ve bu itibarla ayn1 cezaya tabi tutula-
maz.** Boylelikle kasten adam 6ldiirme sugunun saf ihmali eylemle islenen sekli-
ne verilecek cezalarda, icrai yolla islenen klasik tiplerine oranla mutlaka indirime
gidilmelidir. Bunun nedeni, ihmaldeki kusur yogunlugunun icradakinden daha az
olmasidir. Icrai fail seyirci kalan faile nazaran, prensip itibariyle daha kuvvetli bir
hukuk diizeni diigmanlig1 gostermektedir.** Saf ihmali davranisla adam 6ldiirme
ve yaralama suglarinda kastin yoklugu, 6nceden planlanmamis olmasi gibi cezay1
hafifletici nedenler ise ayrica degerlendirilmesi gereken hususlardur.

Bilingsiz taksirli ihmali suglarda ise, ihmali davranisin bu anlamda iradi oldu-
gu yani iradenin bilingli bir itisin {iriinii oldugu sdylenemez. Hastanin karninda
tampon unutarak 6liimiine neden olan cerrah veya hemzemin gegidi kapatmay1
unuttugu i¢in kazaya yol acan demiryolu bekgisi, bu davranisiyla ne bir sey yapmak
ne de yapmamak istemektedir.*’

Ote yandan 6liimle sonuglanan kasten saf ihmali davranigin ~kisas veya diyet-
muhakkak somut bir miieyyideyle karsilanmasi gerektigini 6ngéren ilk iki goriiste-
ki hukukgular, bunun ancak belli kosullar altinda gergeklesebilecegini belirtmisler-
dir. Konuyla ilgili mezhep metinlerine ait satir aralarindan ¢ikarsadigimiz bu ilave
kosullar ii¢ ana baslik altinda toplamak miimkiindiir:

a. Sucun Kanuni Unsuruyla Ilgili Kosul

Saf ihmali sugun tesekkiilii i¢in oncelikle naslardan veya o6rften kaynaklanan
pozitif bir davranigta bulunma ytkimliligii var olmalidir.*®

b. Sucun Maddi Unsuruyla Ilgili Kosullar

ba. Bu tiir suglarin olusumunda yiikiimliligiin taayyiin etmis olmasi, yani;
olay1 goren bagka bir kisinin olmamas1 ya da olay mahallinde bulunan diger insan-
larin yardim etmeye gii¢ yetirememesi gerekir.**

bb. ihmal sahibinin yardim edecek imkéna sahip olmasi ya da bizzat yardim
konusunun miimkiin olmasi (hareket olanag1) zorunludur.>’

be. Icrai davranigta bulunmanin fail ya da magdur aleyhinde kesin bir zarar
dogurmamasi (beklenebilirlik) sarttir.

245 Hakeri, Ceza Hukukunda Thmal Kavram, s. 58.

246 Hakeri, age.,s. 60.

247 Keyman, “Ciirmi Fiilin Yapisal Unsuru Olarak Hareket, s. 140.

248 Destiki, el-Hdsiye ‘alel-serhi’l-kebir, IV, 242; Savi, Biilgatiis-salik, IV, 339; ‘Udeh, et-Tesri‘w’l-cinai’l-Islami, 11, 59.
249 Ibn Hazm, el-Muhalld, X1, 185.

250 Ibn Hazm, age., X1, 185; Ibn Teymiyye, el-Fetava’l-kiibra, V, 531; Ibn Kayyim, et-Turuku’I-hiikmiyye, s. 219.
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c. Sugun Manevi Unsuruyla Ilgili Kosullar

ca. Kovusturmaya tabi olan davranisin faili, segme 6zgiirliigiinii sakatlayan bir
zorlama (miilci ikrah) altinda olmamalidir. Ornegin; plajda cankurtaran olarak ¢a-
lisan bir kimse, bogulmak iizere olan bir kisiye yardim etmek i¢in denize atlayacak-
ken tigiincii bir kisinin cebir kullanarak engel olmasi halinde ihmalinden sorumlu
tutulamaz.*'

cb. Fail, hayati tehlikeyle yiiz yiize olan magdurun durumundan haberdar®? ve
yardim etmezse magdurun kurtulamayacagini kesin olarak biliyor olmalidir.*** Mag-
durun yardim istememesi nedeniyle meydana gelen 6liim neticesinde ise, fail aley-
hine cezai ya da hukuki herhangi bir sorumluluk dogmamaktadir (kan: hederdir).

SONUC

Semavi dinlerin insanlara yonelik talep ve buyruklari, emir norm (evdmir) veya
yasak norm (nevahi) seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda Islam dini, yasak
normun ihlalini sug kabul ettigi gibi, emir normun ihmalini de sug kabul etmek-
tedir. Tabiatiyla dinimizin 6nerdigi hukuk sistemi de, bagkasina zarar vermesi ha-
linde, fiil (icra) gibi terki (ihmal) de cezai sorumluluk kapsamina dahil etmekte,
ihmalinden dolay1 sorumlulugu olanlarin ihmallerini bir takim cezai miieyyidelere
baglamaktadir. Zira en genis tanimlamayla, hukuk diizeninin kendisinden kesin
ve baglayici sekilde yapilmasini bekledigi eylemleri yerine getirmeyen ve yiikiim-
lilliikkler kargisinda hareketsiz kalmay1 tercih eden herkes, Ilahi adalet nezdinde,
ihmali bir sug islemis kabul edilmektedir.

Bu baglamda, pozitif hukukun 6nemli bir sorunsali sayilan ihmali suglarin
ceza genel teorisindeki sugun kanunilik ilkesine aykiriligi, Islam hukuku s6z konu-
su oldugunda ciddi bir problem olusturmamaktadir. Gergekten de, her bir ihmali
su¢ icin varit olan 6zel naslarin yaninda, toplumsal dayanigma, imkan dahilinde
zararin izale edilmesi, biitiin tiirleriyle haksizligin ortadan kaldirilmasi, emr-i bi’l-
ma‘ruf nehy-i ‘ani’l-miinker, iyilik tizere yardimlagma, hayatin kutsallig1 gibi deger-
ler Islam hukukunda ihmali suglarin ilkesel dayanaklarini tegkil etmektedir.

Elbette meydana gelen neticeden failin sorumlu tutulabilmesi i¢in bu neticeler
ile failin fiili arasinda illiyet baginin bulunmasi gerekmektedir. Bu durum, en ilkel
hukuk sistemlerinde bile kabul edilmektedir. Aksi halde failin bu neticelerden so-
rumlu tutulabilmesi miimkiin degildir. Ne var ki, ihmali suglarda aranmasi gereken
nedensellik, icrai suglardaki ger¢ek nedensellik degil, hukuki ve varsayimsal bir ne-

251 ‘Imad Misbah, Cerimetii’l-imtind’, s. 96.
252 ibn Hazm, el-Muhalla, XI, 185.
253 Desuki, el-Hagsiye ale’s-serhi’l-kebir, IV, 242; Savi, Biilgatii’s-salik, TV, 339.
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denselliktir. Thmalde bulunan kimse, neticeye yol agmaktan dolay1 cezalandirilmaz
ise de, neticeyi 6nlemediginden dolay1 cezalandirilmalidir. Ancak ihmali davranis
yapilacak olsaydi neticenin onlenecegi hususunda bir tereddiidiin bulunmasi ha-
linde “Siipheden sanik yararlanir” kuralinin uygulanmasina 6zen gosterilmelidir.

Thmali suglarda, pasif davranis ile tipik netice arasindaki maddi iliski (nedensel-
lik/illiyet bag1) konusuyla ilgili en sert tavr1 Hanefi miictehidlerin sergiledigi sdylene-
bilir. Bunun baglica sebebi, Hanefi 6gretiye mekanik nedensellik anlayisinin egemen
olusudur. Onlarin kargisinda, sonucun gergeklesmesi i¢in varlig1 zorunlu olan biitiin
sartlar1 sonucun nedeni sayarak cezai sorumlulugu alabildigince genisleten Maliki
ve Zahiri ekol bulunmaktadir. Elbette s6z konusu bu iki karsit tutum, ihmali sugla-
rin cezalandirilma olanagi hakkindaki egilimlerine de dogrudan yansimaktadir. Bu
yoniiyle Hanefi ekol, ihmal ile icray1 birbirine denk gérmeyen Fransiz kanun yapici-
larina, Maliki ve Zahiri ekol ise, icrai fiille islenebilen sug tiplerinin ihmali davranisla
da gerceklestirilebilecegini savunan Alman ceza hukukgularina benzetilmektedir.>*

Thmal suglarinin manevi unsuruna iliskin genel bir belirleme yapmak gerekirse,
hareket yetenegine sahip oldugu halde hareketsiz kalan fail, hareket etme yiikiim-
liligiiniin bilincinde olarak, tipik neticenin vukuunu yakinen biliyor ve istiyor ise
sugu kasten (‘amd); istemedigi neticenin istemli bir ihmali davranisla ortaya ¢ik-
masina neden olmussa kast-taksir kombinasyonu (sibh-i ‘amd); fail, ytiikiimlilag-
niin bilincinde degil ise ya da netice, dikkatsiz bir hareketle olusmussa taksirle (ha-
taen) islemis sayilir. Ayrica koruma ve gozetim yitkiimliiligii olan kisinin gtivenlik
agisindan alinmasi gereken tedbirleri almamasi halinde ma cerd mecra’l-hata’ (hata
benzeri) sug tipi diisiiniilebilir. Kisinin hareket yeteneginin olmamasi halinde ise
failin cezai sorumlulugu bulunmamaktadir. Failin neticeyi gerceklesmis veya ger-
ceklesmeyecek sanmasi ya da kimlik beyaninda bulunma goérevinde oldugu gibi
bayle bir yiikiimliiligiiniin oldugunu bilmemesi (emir yanilgis1) durumlarinda da
yine taksirle sug¢ isledigi kabul edilmelidir.

Son olarak sunu da belirtmeliyiz ki, ihmali suga yonelik kalem oynatanlarin
say1s1 ve yazilanlarin niteligine baktigimizda Batili hukukgulara nazaran bu alanda
bir hayli geriden gelmekteyiz. Ustelik Islam diinyasinda konunun teorik tarafini ele
alan miistakil ¢aligmalarin yok denecek kadar az olusu dikkat gekmektedir. Esasen
uygulama ve 6rneksel veri bakimindan ge¢mis fikih edebiyatinin konuya yabanci
olmadig bir gercek.. Lakin mubhtelif bagliklar altinda ve daginik halde duran tatbiki
hitkiimler, bunlar1 analiz ederek nazari sonuglar ¢ikaracak bilim adamlarinin gay-
retine muhtagtir. Teknolojik gelismeler gibi insanligin ortak birikimi kabul edilen
ceza hukuku (umumi) malumatina Miisliiman hukukgularin sunacagr miistakbel
katkinin burada derdest ettigimiz mevzuya yeni boyutlar kazandirmasi memuldiir.

254 Hafnavi, es-Siibiihat ve eseruhd fi'l-‘ukiibati’l-cindiyye, s. 90; ‘Abdullah b. Ibrahim el-Masa, “Imtina‘u’t-tabib ‘ani’l-
‘ilac beynes-seriati ve'l-kanin”, s. 316.
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ISLAM HUKUKUNDA MAHKUMUN HAKLARI VE
MAHKUMA YAPILACAK MUAMELE

Dr. M. Zeki UYANIK"

Ozet: insanin dogustan sahip oldugu bir takim haklari vardir. Bu haklar biitiin insanlar
icin s6z konusudur ve islam’in korumasi altindadir. Sug islemis mahkim da bu haklara
sahip olan insanlardan birisidir.Bir suctan dolay1 hapse atilmis ama insan olarak bir takim
haklari olan mahkdma haklarini kullanabilmesi icin ortam hazirlamak idarenin gorevidir.
Bunun icin mahkdmun insan oldugunun unutulmamasi ve insani haklarindan yararlan-
dinlmasi gerekir ki, buna mahkmun haklari denilmektedir. Bu makalede mahkimun bu
haklarini, haklarinin sinirlarini ve ortadan kaldiran kriterleri ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Sug, Ceza, Hapis, Mahktm, Mahkmun Haklari.

In The Islamic Law Prisoner Rights And Prisoner Shall Be Made

Abstract: There are some rights that are inherent to man. This is the case for all people’s
rights and is under the protection of Islam. One of the people who have committed
crimes, prisoners are entitled to those right. He imprisoned for a crime, but to prepare the
environment to use the prisoner’s rights as human rights, which is a set of administrative
tasks. For that prisoners are human beings and should not be forgotten that benefit from
human rights, it is called the prisoner’s rights.In this article of the rights of prisoners, the
rights will consider the limits and criteria to eliminate.

Keywords: Islamic Law, Crime, Criminal, Prison, Prisoner, Rights of Prisoners.

GIRIS
Sug isleyip adil yargilama neticesi mahkiimiyet karar1 alan ve hakkindaki bu

hitkiim onanan kimseye mahkim ya da hiikiimlii denir. Gliniimiizde mahkam de-
nildiginde genellikle hapis cezasina ¢arptirilmis kisi anlagilmaktadir.!

Mahkéimun insani haklar1 denildiginde ise anlagilmasi gereken, “insan olma-
sindan kaynaklanan ve hukukun kendisine tanidig1 haklardir

Isledigi bir sug neticesinde cezaya carptirilarak hapse atilan mahkiimun, dogal
olarak hiirriyeti kisitlanmakta ve bir takim 6zgiirliikleri ve istekleri rafa kaldiril-
maktadir. Fakat bir insan olmasi hasebi ile yagami i¢in vazgegilmez kabul edilen
bu maddi ve manevi haklarindan istifade etmesi mahkéim da olsa insanin en dogal
kanuni ve dini hakkidir. Bu ayn1 zaman da toplumsal huzur ve giivenlik i¢in de

* Uzman Vaiz, Cukurova Miiftiiliigii / Adana, mzuyanik@hotmail.com

1 Aslan, Nasi, “Kur’an ve Siinnete Gore Sanik ve Mahktim Haklarr, Kurén ve Siinnete Gore Temel Insan Haklar1,
Istanbul 2014, s. 545-546.

2 Yildirim, Ahmed Hamdi, [slam Hukukunda Mahpusun Insani Haklar: (Yiiksek Lisan Tezi), Sakarya 1997, s. 11.
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elzemdir. Ciinkii hapse mahktim edilmis suglu, hayatini idame i¢in gerekli olan bu
haklardan mahrum birakildig1 vakit; topluma, yargiya, hdkime hatta inanca bile
kiiser. Bunun yaninda mahk{im, her ne kadar hapishanede toplumdan uzak yasasa
da, dis diinya ile bagi kopmus olsa da unutmamak gerekir ki cezasi bittiginde yine
ayn1 topluma doénecek ve hayatini siirdiirecektir. Bu anlamda hapishanede hakki
gasp edilmis, kendisi yok sayilmus, bir takim arzu ve isteklerine karsilik verilmemis
bir mahkam, disariya ¢iktiginda toplum igin bir tehlike arz edecektir.

[ste bu itibarla Islam hukukunda mahktmlara uygulanacak insani muamelenin
boyutlar ele alinarak ideal bir hapishane teskilati modeli ortaya konmustur. Nite-
kim Hz. Peygamber ve ondan sonra gelen Rasit Halifeler, Islam hukuku a¢isindan
mahk@ima yapilacak muamelenin gergevesini ¢izmis, daha sonraki idareciler de
mahkimun haklar1 ve mahkéima yapilacak muamele konusunda kendilerini 6rnek
almiglardir.

Bu idarecilerden birisi de Omer b. Abdilazizdir. Mahkiimun haklar1 ve
mahktima yapilacak muamele hususunda Hz. Peygamberi ve kendinden 6nceki
idarecileri 6rnek alan Omer b. Abdilaziz'in, valilerine soyle bir mektup gonderdigi
nakledilmektedir:

“Zindanlar1 arastirin, sugu sabit olanlari orada tutun. Sugu olmayanlar: hapsetme-
yin. Kim iginden ¢ikilmaz, karisik bir durumla karsilagirsa, o hususta bana yazsin.
Mahkimlar hakkinda bilgi toplayin. Muhakkak ki hapis onlar icin felakettir. Cezala-
rint arttirmayin. Mal miilkii olmayan, yalniz yasayan insanlarla anlasma yoluna gi-
diniz. Borcu nedeni ile hapsedilenlerle diger mahkiimlar: bir arada tutmaym. Kadin
mahkimlarla erkek mahkitimlar: ayri koguslara yerlestirin. Riisvet alan kimseleri,
hapishanelere gorevli tayin etmeyin>

Omer b. Abdilaziz, bu ifadeleri ile infaz hukukunun 6nemli ilkelerine temas
etmektedir.

Bu orneklerden ve mektuplardan anliyoruz ki Halife Omer b. Abdilaziz’in hal-
kin huzurunu temin i¢in ne cezalarin tatbik edilmesinden vazgegtigini ne de hu-
kukun istiinligiini ve devlet otoritesini saglamlastirma diisiincesini kilif olarak
kullanip amag dis1 agir1 uygulamalara gittigini gormekteyiz. Buna ilaveten Omer
b. Abdilaziz’in genelde adalet 6zelde ise hapishane ve mahktimlarla ilgili izlemis
oldugu siyaseti derinlemesine tetkik ettigimizde, modern bir hapishanenin hangi
ozelliklere sahip olmasi gerektigini gormekteyiz.*

3 Ebt Yasuf, Yaktb b. Ibrahim, Kitabii'l-Hardc, Umman 2009, s. 465; Ibn Sa‘d, Ebti Abdillah Muhammed b. Sa'd ez-
Zihri, et-Tabakatii’l-kiibrd, Beyrut, ts, V, 356.

4 Yilmaz, Metin, “Islam Tarihinin {lk Ug Asrinda Hapishanelere ve Mahkumlarin Durumlarina insan Haklar1 Bagla-
minda Genel Bir Bakig”, OMUIFD, sy. 12-13, Samsun 2001, s. 557; Tillier, Mathieu, “Prisons et Autorites Urbaines
Sous Les Abbassides”, Arabica, 55 (2008), s. 406.



islam Hukukunda Mahkamun Haklari ve Mahkama Yapilacak Muamele | 333

Halife Omer b. Abdilaziz, vatandasin magdur olmamasi ve adaletin gecikme-
den tecelli etmesi i¢in devlet baskan1 olarak gorevlilerden hapishaneleri aragtirip
suglu ile sugsuzu ayirt etmelerini istemektedir. Ciinkii geciken her adalet ayni za-
manda adaletsizliktir. Zira gec tecelli eden adalet, haklarin yok olmasina ve taraf-
larin magduriyetine neden olabilecegi i¢in zuliimden bagka bir sey degildir.’ Bu
anlamda sugsuz bir insanin yillarca zindanlarda giiriidiikten sonra su¢suz oldugu
ortaya ¢iksa adalet tecelli etse de ge¢ vuku buldugundan bir adaletsizliktir. Do-
layistyla halife bu istegi ile adalet mekanizmasini hizlandirarak adaletin vaktinde
tecelli etmesini ve kimsenin sugsuz bir sekilde hapishanede tutulup magdur edil-
memesini istemektedir.

Bunun yaninda Omer b. Abdilaziz, kimsenin keyfi olarak mahkiimlarin ceza-
larini artirip onlara haksizlik etmemesini isteyerek cezada haddi agmayi, sug-ceza
dengesini bozmay1 ve cezada keyfilige yol agmay1 engellemek istemistir.

Adi sug isleyenle borcunu 6demeyen ya da 6deyemeyen kimsenin ayni yerde
hapsedilmemesini isteyerek adi sug isleyenle imkani olmayanlar1 ayn1 yerde tutup
hapsetmenin dogru olmadigini gostermek istemistir. Halife bu istegi ile modern
diinyanin kullanmis oldugu hapishane ya da kogus tipinin ilk temellerini atmuis
say1lir.

Ayrica Halife, kadin ve erkek mahktmlarin ayr1 koguslara koyulmasini da iste-
yerek onlarin mahremiyetini korumak istemistir.

Omer b. Abdilaziz, riigvet alarak hukukun en temel gayesi olan adaleti zede-
leyen, toplumun yozlagsmasina sebebiyet veren kimselerin, hapishanelere tayin
edilmemesini istemistir. Zira hapishanede adalet ve diizeni koruyan bu memurlar
rigvete bulastiginda artik hapishanede. Adalet ve diizenden s6z etmek miimkiin
degildir.

Islam hukukgulari, yasadiklar1 donemde mahkiimlara uygulanan muameleler-
deki aksakliklar1 ve kotii uygulamalar: gorerek, olmasi gerekeni kurallar manzume-
si olarak donemin idarecilerine takdim etmis veya hatirlatmiglardir.

Omer b. Abdilaziz’in valilere, hapis, hapishane sartlar1 ve mahkmlarin haklar
ile ilgili olarak gonderdigi mektubun igerigini Hanefi hukuk¢u Eba Yiisuf daha da
genisleterek Harun er-Reside takdim ettigi tavsiye niteligindeki kararlar, bu kural-
lar manzumesinin en meshuru ve kapsamlisidir.

Ebt Yasuf’un bu tavsiyeleri bu giin dahi mahkéimlarin ve hapishanelerin 1sla-
hi i¢in yapilacak diizenlemelerde, tizerinde 6nemle durulmas: ve dikkate alinmasi
gereken niteliktedir.

5 Aslan, Nasi, “Kur’an ve Siinnete Gére Sanik ve Mahkiim Haklarr, Kurin ve Siinnete Gore Temel Insan Haklart, s.
543.
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Insan ve mahkim haklar1 agisindan déneme damgasini vuran, giiniimiize de
ilham olan, Islam hukukunun bu konudaki gériisiinii ortaya koyan bu tavsiyeleri
soOyle sirlamak miimkiindiir:

1. Gegim sikintisi olan ve akrabalarinin da yardim etmedigi fakir mahktimlarin
iagesi, zekat mallarindan veya beytirl-maldan karsilanmalidir. Ancak beytir’l-
maldan karsilanmasini tercih ederim. Fakat mahkéim zengin ise iagesinin parasini
kendisi karsilamalidir. Gegmiste Hz. Ali Irak’ta, Muaviye Samda mahktimlara ye-
mek, yazlik ve kislik elbise vermistir.

2. Mahkiimun konuldugu hiicreler tek kisilik olmali ve mahkiimun namazini
ayakta kilamayacak kadar dar olmamalidir.

3. Mahktmlara mevsim sartlarina gore, yazlik-kiglik elbise verilmelidir.

4. Hapisten maksat, beraber yasadig1 insanlar1 zarara ugratan, kurallar1 ¢igne-
yen kimseleri, belirli siire zarfinda tiim tasarruflarindan men amaciyla bir yerde
tutmaktir. Onun i¢in mahkamlara iskence yapilmamali a¢ ve agik birakilmamalidir.

5. Mahktimlara iyi davranilmas: gerektigi gibi, ayn1 sekilde esirlere de iyi dav-
ranilmalidir.

6. Mahktimlara zincire vurulup ¢ars: pazar teshir icin gezdirilmemelidir. Diismanin
eline diisen bir Misliiman’a boyle bir uygulama reva goriilmezken, Miisliimanlar tara-
findan kendi din kardesine yonelik boyle kétii bir uygulama yapilmasi diisiiniilemez.

7. Kimsesi bulunmayan mahkam vefat ettiginde, devlet techizini ve tekfinini
yapip Islami usullere gére defnetmelidir.

8. Sugu olan ile sugu olmayan kisiler ayirt edilmeli sucu olan hapsedilmeli, sugu
olmayan ise serbest birakilmalidir.

9. Mahkamlar, yoneticiler ve akrabalar: tarafindan ziyaret edilip durumlari
aragtirilmalidir.

10. Mahktimlara verilen giyecek ve yiyecek yardimlarinin, mahktimlara ulas-
mama riski varsa bunlarin kiymeti tespit edilip, aylik maas olarak kendilerine ve-
rilmelidir.

11. Mahktimlarin isimleri giivenilir bir kisi tarafindan bir deftere yazilmals, ay-
lik iage 6denekleri bu deftere gore 6denmelidir.®

Ebt Yasuf, halifeye bu tavsiye mektubunda Hz. Ali, Muaviye ve daha onceki
halifelerin de uygulamalarini 6rnek vererek bu maddelerin mahkiimun bir hakk:
ve devletin bir gorevi oldugunu hatirlatir.”

6 Ebt Yasuf, Kitabii'l-Hardc, s. 463-470; er-Rahbi, Abdulaziz b. Muhammed el-Hanefi, Fikhuw’l-mulitk ve miftahu’r-
ritdc el-mursad ald hizaneti Kitabi'l-Hardc, Bagdad 1973, 11, 237-245; Yilmaz, “Islam Tarihinin Ilk Ug Asrinda Hapis-
haneler..”, s. 565-566.

7 EDb Yhsuf, s. 463-470; er-Rahbi, 11, 237-245.
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Mahktmlarin haklarini ve mahktéimlara yapilacak muameleyi hatirlatan bu
tavsiye kararlari, ayni zamanda Islam hukukunun da kabul ettigi goriislerdir.

Tavsiye kararlarinda birkag¢ konu dikkat ¢ekmektedir. Bunlar, iskence, tutuklu-
lugun siiresi, hapishanenin sartlar1 ve esir ile mahkimun hapsidir. S6z konusu bu
tavsiyelerden de anlasildig: gibi iskence sadece asrimizin konusu ve sikintisi degil,
Ebt Yasuf doneminde de, belki de tarih boyunca var olan bir vakadir. Yine giinii-
miizde de ¢ok tartisilan tutukluluk siiresi Eba Yasuf’un déoneminde de yasanan si-
kintilardan birisi olsa gerek ki Ebti Yasuf ona atifta bulunmaktadir. Ebi Yasuf’un da
isaret ettigi gibi, sugu olan cezalandirilmalidir. Sugu olmayan ise serbest birakilma-
lidir. Bunun i¢in de adalet mekanizmasi harekete gegirilmeli, uzun siire gecikmelere
mabhal verilmemelidir. Ciinkii ¢abukluk ilkesi, yargilamanin 6ziiyle dogrudan ilgili
olmasa bile gecikmenin dogurdugu neticeler itibariyla taraflar1 yakindan ilgilendir-
mektedir. Geg tecelli eden adalet, haklarin yok olmasina ve taraflarin magduriyetine
sebebiyet verebilecegi i¢cin zulimden baska bir sey degildir. Bu baglamda yargilama-
nin makul bir stire i¢inde sonuclanmasi insan haklar agisindan 6nemlidir.

Ebt Yésuf, mahkimun tutuldugu yer olan hapishanenin tek kisilik hiicreler-
den olugsmasini ve mahkiimun namazini ayakta kilamayacak kadar da dar olmama-
sin1 istemektedir. Belki Ebt Y{isuf’un déneminde niifusun az, su¢ isleme oranlari-
nin distik olusu tek kisilik hiicrelerden miitesekkil bir hapishaneye imkan taniyor-
du. Ancak giiniimiiz kosularinda niifusun ve sug islemenin ¢ok olmasindan dolay:
baoyle bir imkan pek yoktur. Fakat diger mahktimlara zarar vermemesi ya da isledigi
suca binaen diger suglularin kendisine zarar vermemesi i¢in bazi1 mahktimlara tek
kisilik hiicreler yapilabilir. Ayni sekilde mahkéimun ibadet etme hakk: oldugundan
ona bu imkani tanimak gerekir. Bunun i¢in de hapishanenin fiziki sartlar1 buna
miisait olmalidir.

Ebt Ytisuf, esir ile mahkéimun hiirriyeti kisitli oldugundan her ikisini de tutsak
kabul etmis, insan olmalar1 hasebiyle de her ikisinin yeme-i¢me, giysi gibi zaru-
ri ihtiyaglarinin bulundugunu ve bunun temin edilmesinin mahkéimun bir hakki,
devletin de bir gorevi oldugunu devlet bagkanina hatirlatmistir.

Islam dini, insana esref-i mahlukat olarak kabul eder. Bu deger géz 6niinde
bulundurularak mahkimun déviilmemesi, agir islerde ¢alistirilmamasi, iskence
edilmemesi, ayrica kiifiir, hakaret ve teshir edilmemesi gerekir. Bunun yaninda
hapsedilecegi mekanin ya da hapishanenin insani bir yagamin idame edilmesini
saglayacak nitelikte olmasi gerekir. Aksi bir durumun ise Kur’an, Siinnet ve insanin
yaratilis gayesi ile bagdasmayacag asikéardir.

Simdi mahk&m haklarini irdeleyebiliriz.
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I. MAHKUMUN CAN GUVENLIGINi SAGLAMA

Insanin hayatini onurlu bir gekilde siirdiirebilmesi i¢in vazgegilmez kabul edi-
len temel haklar1 vardir. Din, akil, namus, can ve mal giivenligi bu haklarin 6nde
gelenleridir. Korunmasi gereken bu bes seye “zarurat-1 diniyye” (dinin vazgecil-
mez temel degerleri) denir. Islam dininin emir ve yasaklarinin temel amaci bu de-
gerlerin korunmasi ve insanin giiven, huzur ve mutluluk icerisinde yasamasidir.

Temel haklarin ilki yagam ve can giivenligidir. Islam dini nazarinda her can
degerlidir. Bunun i¢in hapishane binalar1 mahkiimun temel haklarini kullanmasi-
na uygun olarak insa edilmelidir. Bu konuda can giivenligi ve viicut biitiinliigiiniin
korunmasi igin gerekli tedbirler 6ncelik arz eder. Bununla birlikte mahkam, kendi
iradesi ile canina kiymak isterse ya da aglik grevine giderek hayatini noktalamak
isterse, buna izin verilmez. Ciinki insanin kendi viicut biitiinliigli izerinde, bu tarz
tasarruf hakk: yoktur. Can kisiye, mahkim da yonetime yani devlete emanettir. Do-
layisiyla kendi iradesiyle de olsa canina kiymasina izin verilemez. Zira kendi can
da olsa, bu biiyiik giinahtir. Nitekim Kur’an-1 Kerimde haksiz sekilde cana kiymak
yasaklanmistir”® Binaenaleyh mahkéimun canina kiymasina, 6liimle sonuglanacak
aclik grevinde bulunmasina izin verilemez. Béyle bir fiile giristiginde de miidahale
etmek bir gorevdir. Thmal etmek ise, bir canin lmesine gz yummak olur.

Mahktimlarin hakli veya haksiz gerekeelerle bazen bagvurduklar: 6liim orug-
lar1 veya aglik grevleri, Allah indinde aziz olan cani 6liime gétiirdiigii icin, Islam
hukuku agisindan “kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmayin...” ve “bir cana kiy-
mak biitiin canlara kiymak gibidir™° ayetlerine ve benzeri naslara binaen caiz go-
rillmemistir.

Boyle bir fiil, caiz goriilmedigi gibi ayn1 zamanda boyle bir eylemin sonucunda
6len kimse en biiyiik giinahlardan birini islemis olur. Durum bu olunca devlet,
canina kiymak isteyen bu kimselere izin veremez.

Giinitimiiz hukuku da aglik grevini 6liimle neticelenmedigi siirece uygun bul-
makta ancak 6liim tehlikesi belirdigi anda ise miidahale etme zorunlulugu getir-
mektedir. Nitekim 5275 sayili Infaz Kanunun 82. maddesine gore, kendisine ve-
rilen yiyecekleri ve igecekleri reddeden hiikiimliiler, cezaevi idaresi tarafindan bu
hareketlerin kétii sonuglar1 konusunda bilgilendirilir. Sonug alinamamas: halinde
kurum hekimi tarafindan belirlenen rejime gére uygun ortamda beslenmeye basla-
nir. Beslenmeyi reddederek aglik grevi ve 6liim orucuna giren hiikiimliiler, yasam-
larinin tehlikeye girmesi ve bilinglerinin bozulmasi halinde isteklerine bakilmaksi-
zin kurum hekimi tarafindan beslenir.”

8 el-Maide, 5/32.
9 el-Bakara, 2/195.
10  el-Maide, 5/32.
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II. MAHKUMUN SAGLIGINI KORUMA ve TEDAVi ETTIRME

Islam dini, mahkiimun canini 6nemsedigi ve korumaya aldig1 gibi, ayn1 sekilde
sagligini da 6nemsemis ve koruma altina almistir. Ayni zamanda sagliginin bozul-
mamasl i¢in de gerekli tedbirleri almay1 yetkililere yliklemistir. Zira, saglik haklar1
acisindan mahkimun diger insanlardan bir farki yoktur.

Nitekim Hz. Peygamber ve ilk donem halifeler mahkimlarin sagliklar ile ya-
kindan ilgilenmis ve onlara gerekli saglik hizmetlerinin verilmesi yoniinde tedbir-
ler almiglardir.

Ayni hassasiyet sonraki donemlerde de gosterilmistir. Mesela Omer b. Abdila-
ziz valilerine yazdig1 mektuplarda: “Hapishanedeki mahkamlara iyi bakmalarini ve
hasta olanlar1 tedavi ettirmelerini” istemistir.”!!

“Mahktimlarin i¢inde bulunduklar1 halet-i ruhiye sebebiyle beden sagliklar:
kadar ruh sagliklar1 da 6nemlidir. Ruh sagilig1 problemlerinin en ¢ok rastlandig:
gruplardan birisi de mahktmlardir. Zira ruh sagligin1 bozabilecek biitiin sebepleri,
mahpuslarda bulmak miimkiindiir. Bunlari kisinin yapmis oldugu biiytik bir hata,
yalnizlik hissi, korku ve dislanmiglik olarak 6zetleyebiliriz. Isledigi hata sebebiyle
vicdan azabi gekenler olabilecegi gibi hirsini yenemeyip intikam duygularini tes-
kin edememis olanlar da olabilir. Ayrica ailesinden ve diger yakinlarindan ayrilmis
olmast diger sikintilara sebep olabilir. Bu nedenle yalnizlik ve bir bosluk i¢indedir.
Gelecegini gorememenin verdigi bir tedirginlik vardir. Yasamakta oldugu zor ko-
sullar onu yipratmakta, sevgiden ve merhamet hislerinden yoksun kalmaktadir. Bu
nedenledir ki, hapishanelerde yeterli sayida psikolog bulundurulmasi ve mahpus-

larin bu gibi sorunlariyla ilgilenilmesi gerekmektedir”*?

Hapsin bir ta’zir cezas1 oldugu dikkate alinirsa bu cezanin gayelerinden birisi
suglunun 1slahidir. Temyiz kudretini kaybetmis birinin, cezadaki gayeyi anlamasi
ve 1slah1 miimkiin olmadig: i¢in cezanin diigmesi, mahkimun serbest birakilmasi
gerekir."” Bunun i¢in de ya ailesine teslim edilir ya da topluma zarar vermesinden
korkuluyorsa giivenlik tedbiri olarak bir tedavi kurumuna yerlestirilip tedavi ettiri-
lir, 6zgiirligii de bu sekilde kisitlanir.

Hapishaneler kalabalik ve diger sebeplere bagli olarak hastaliklarin ¢okea ya-
yildig1 mekanlardir. Buralarda mahktimlarin hastalanmamast i¢in, koruyucu ted-
birlerin alinmasi gerekir. Buna ragmen bir hastalik s6z konusu olursa, mahkiimu
tedavi ettirmek de bir gorevdir. Bu bakimdan mahktmlarin diizenli olarak saglik

11 Eba Yasuf, s. 465.

12 Yildirim, s. 49.

13 Ibn Abidin, Muhammed Emin Alauddin, Reddii'l-muhtdr aled-Diirri'l-muhtdr, Beyrut 2003, VIIL, 57; “el-Habs’, el-
Mevsiiatiil-Fikhiyye, Kuveyt 1983, XV1, 290; Bardakoglu, Ali, “Hapis’, DIA, Istanbul 1997, XV1, 61; Atar, Fahrettin,
Islam Icra ve Iflas Hukuku, Istanbul 1990, s. 264; Hiilagu, Metin, Islam Hukukunda Hapis Cezas1, Kayseri 1996, s. 90.



338 | Dr.M.Zeki UYANIK

kontrollerinin yapilmasi gerekir. Periyodik bakimlarin disinda mahktimun rahat-
sizlanmasi veya talebi halinde tedavi etmek de idarenin bir gorevi, mahkiimunun
da bir hakkidir."* Tedavi masraflar1 da devletce karsilanir."

Islam hukukeulari, hastalanan mahkiimun tedavi edilmesi gerektigi hususunda
ittifak etmislerdir. Ancak tedavi hapishanede mi yoksa hapishane disinda bir me-
kanda m1 yapilmali, hususunda ihtilaf etmislerdir.

Biitiin Islam hukukgularina gére hastalanan mahkéim veya tutuklu, hapisha-
nede tedavi imkani varsa orada tedavi ettirilir. Hapishanede béyle bir imkan yok-
sa disarida tedavi hususu ihtilaf konusu olmustur. Maliki ve $afii mezhebine gore
hapishanede tedavi ettirmek miimkiin degilse disariya sevk edip bir hastahanede
tedavi ettirmek gerekir. Fakat hasta mahktimun 6liim tehlikesi yoksa tedavi im-
kan1 varsa hapishanede ve kendisine hapishanede bakacak birisi varsa hapishane
disina ¢ikarilmaz, infazina ara vermeden hapishanede tedavisi devam eder. Bunun
i¢cin doktorlar bulundurulur, ilaglar verilir, hizmet etmesi icin de birileri yaninda
bulundurulur.’® Ancak borg i¢in hapsedilen kisi, hastalig1 sebebi ile hapishanede
tedavi ettirilir. Ciinkii bor¢luyu hapsetmenin amaglarindan birisi de onu hapsen
tazyik edip borcunu 6detmedir. Bu durumda hapsin etkisini daha fazla hissedecegi
ve borcunu 6deme yolunu arayacag: icin hapishanede tedavi ettirilir. Ancak hayati
tehlikeye girecekse onu bir hastahaneye sevk edip, disarida tedavi ettirmek gerekir.
Zira bor¢luyu hapsetmeden amag, onu helak etmek degil, borcu tahsil etmektir.”
Hatta Safiiler hastalig1, borg igin hapis yatmaya engel goriirler.'® Onlara gore hasta
olan borcundan dolay1 hapsedilmez.

Hanefi hukukgular, hasta mahkiimun tedavisi hususunda s6z konusu bu
hukukg¢ulardan farkli diisiinmektedir. Hanefi hukuk¢u Ebt Yasuf’a gore hasta
mahkiimu tedavi etmek bir gérevdir. Ancak onun tedavisi hapishanede yapilmali-
dir. Ne olursa olsun mahkam digariya ¢ikarilmaz. Hasta mahktimun, hapishanede
veya hapishane diginda vefat etmesi aynidir. Onun i¢in mahktim hapishane digina
¢ikarilamaz, dolayisiyla mahkiimun tedavisi hapsedildigi mekanda yapilmalidir.”

Diger Hanefi hukukgulara ve Hanefi mezhebinde miifta bih olan goriise gore
ise, hasta olan mahkam bir kefil ile hastahaneye sevk edilir, orda tedavisi yapilir.?

14 “el-Habs’, el-Mevsiiatii’l-Fikhiyye, XV1, 320; Eba Gudde, Hasan Abdulgani, Ahkamii’s-Sicn, Riyad 2006, s. 388; Bar-
dakoglu, “Hapis”, DIA, Istanbul 1997, XV1, 61; Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, Istanbul 1990, s. 261; Kal'aci, Mu-
hammed Revvas, el- Mevsuatu’l- Fikhiyye, Beyrut 2000, I, 701.

15  Kalaci, I, 701;Yildirim, s. 53.

16  Sirbini, Semsiiddin el-Hatib Muhammed b. Ahmed el-Kahiri, Mugni’l-muhtdc, Kahire 2006, III, 95; Derdir,
Ebir'l-Berekdt Ahmed b. Muhammed, es-Serhu’l-kebir ‘ald Muhtasari Sidi Halil, Kahire 1303, III, 282; “el-Habs”,
el-Mevsiiatii'l-Fikhiyye, XV1, 320; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-1 Islimiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul
1968, VII, 306; Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XVI, 61; Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 264.

17 “el-Habs’, el-Mevsiiatii'l-Fikhiyye, XVI, 320.

18  Sirbini, III, 95.

19 ibn Abidin, VIIL, 57.

20  Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim, el-Bahrur -rd’ik serhu Kenzid-dekd’ik, Kahire 1333, V1, 308; Ibn Abidin, VIII,
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Sonug olarak, biitiin hukukeularin da kabul ettigi gibi hasta olan mahk{im 6nce-
likle hapishanede tedavi ettirilmelidir. Clinkii Hz. Peygamber, esir ve mahk@imlar1
ziyaret etmis, ellerini ¢ozdiirmiis, yemek yedirtmis,* ayni sekilde zina yapmis ve
bunu itiraf etmis bir kadini1 doguma kadar iyi bakmasi i¢in birine emanet etmistir.*

Bu hadislerden sunu anliyoruz ki mahkéimu yedirmek-i¢irmek bir gorev, ken-
disinin de bir hakki ise hasta oldugunda onu tedavi ettirmek de bir gorev ve haktir.
Ozellikle hayati bir tehlikenin bulundugu hallerde tedavi hastahaneye bagli ise, bu
hak ve gorev daha biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Bu tiir durumlarda hasta hasta-
nede tedavi edilmeli, firarini 6nlemek icin de tedbirler alinmalidir.

III. MAHKUMUN GIDA VE BESLENMESINi SAGLAMA

Mahkéimun yasamini devam ettirebilmesi i¢in sahip oldugu haklardan birisi
de yeme i¢me hakkidir. Hiirriyeti elinden alinmis mahktim, disarida yasayan 6zgiir
insanlar gibi yeme i¢me hakkina sahiptir. Bir kediyi hapsedip a¢ ve susuz biraka-
rak 6liimiine sebebiyet veren kadin cehennemle tehdit edilirken,* suclu da olsa bir
insani1 agliga ve susuzluga terk ederek 6liimiine sebep olmak daha biiytik bir cezay:
ve akibeti gerektirir. Bu sugun ahiretteki cezasi bir yana, diinyadaki cezasi Islam
hukukgularinin ¢ogunluguna gore kisastir.** Clinki mahpusu ag susuz birakarak
6limiine sebep olunmustur.

Dolayisiyla hapishaneye diismiis bir mahkéimun, yeme igme hakki vardir. Bu
onun bir hakki oldugu gibi bu ihtiyacini karsilamak da devletin bir gorevidir. An-
cak mahkiimun bu ihtiyacinin masrafi kim tarafindan kargilanacag: Islam hukuk-
cular1 agisindan ihtilafhidir.

Bu konuda iki goriis vardur:

a. Bazi Islam hukukgularina gére mahkéim topluma kars1 isledigi sug sebebiy-
le bunun maddi ve manevi cezasini ¢ekmeli ve iase masraflarini kendisi karsila-
malidir. Bunun i¢in mahkam, iasesinin masrafin1 kendi karsilamalidir. Masrafini
karsilayacak mali giice sahip degilse bu gorevi devlet yerine getirir. Devletin bu
ihtiyaglar1 karsilayamamasi durumunda ise imkani olan Miisliimanlar tarafindan
karsilanir.?®

57.

21  Buhari, “Husumat’, 6-7.

22 Mislim, “Hudud”, 24.

23 Buhari, “Ehadisu’l-Enbiya’, 54.

24 Udeh, Abdulkadir, et-Tesriw’l- cind’il- Islami, Kahire 2005, II, 64.

25  Kasani, Alutiddin Ebt Bekir b. Mestid el-Hanefi, Beddiu’s-sandi’ fi tertibis-serd’i’, Beyrut 2003, X, 101; Remli,
Semsiiddin, Nihdyetii’l-muhtdc ila serhi’l-minhdc, Beyrut 2003, VIII, 22; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, X, 101; Bar-
dakoglu, “Hapis”, DIA, XV, 61.
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b. Mahk(imun yeme igme masrafini devlet karsilar: Islam hukukg¢ularinin ge-
neli, mahkéimun yeme i¢gme masraflarinin devlete ait oldugu goriisiindedir. Ciin-
kit mahpus ozgiirliigii ile birlikte her tiirlii kazang imkanlarini ve hukuki tasarruf
ehliyetini kaybetmistir. Bunun i¢in mahpusun bu ihtiyaglari, devlet biitgesinden
karsilanmalidir.?®

Bu hukukgulara gére mahpusun suglu da olsa 6zgiirliigiiniin devlet tarafindan
alinmasi ve hapis yoluyla toplumun kendisinden korunmasi sebebiyle bu cezasinin
topluma da bir yarar1 s6z konusudur. Durum bu olunca bu kimsenin iage masraflari-
n1 kargilamak, devletin gorevidir. Onun i¢in Hz. Peygamber, hi¢bir mahkéimdan bir
ticret almamig ve aldirmamugtir. Ayni sekilde hapishaneyi kurumsallastiran Hz. Ali
ve daha sonra gelen Muaviye ve halifeler de mahktimlardan bir ticret almamuislardir.””

Nitekim kendisinden bu ve benzeri konularda goriis isteyen halife Harun
Reside, Ebti Ytsuf buna dikkat ¢ekerek tavsiyede bulunmaktadir. Ebti Yiisuf’un
halife Harun Reside yaptig1 tavsiyeyi aynen nakledelim: “Ey Miiminlerin Emiri!
Halifeler devamli olarak mahpuslara, yemeleri, icmeleri, kista ve yazda giymeleri
i¢in kafi gelecek nafakay1 temin ederler. Bunu ilk yapan, Irakda Hz. Ali oldu. Sonra
Muaviye de Samda ayni seyi yapti. Daha sonra biitiin halifeler ayni sekilde hare-
ket ettiler. Ey halife! Sen de tutuklularin yeme, igme ve giyimlerine kifayet edecek
miktarin takdir ve tespit edilmesini emret. Her ay 6denmek iizere onlara verile-
cek paray1 ayir ve nafakalarini para olarak ver. Ciinkii sen onlara ekmek, yiyecek
ve gida maddeleri tahsis edersen, hapishane midiirleri, bekgiler ve polislerin gida
maddelerini alip gotiirmeleri, mahpuslara vermemeleri kendilerinin faydalanma-
lar1 muhtemeldir. Bu islere hayir ve salah ehlinden olan, dogru ve saglam kimseleri
tayin et. Onlar hapishanede kendilerine nafaka verilmesi gerekli kimselerin isim-
lerini muntazam bir sekilde defterlere kayit ve tespit etsin. Isimler, onlarin yaninda
mubhafaza edilsin. Hapishane miidiiri, bir yere otursun, mahpuslari birer birer ad-
lartyla ve defterdeki siraya gore ¢agirsin. Her sahsin nafakasini kendi eli ile teslim
etsin. Hapishaneden ¢ikanlar, serbest birakilanlar olunca, onlar1 kayittan ve nafaka
hesabindan diigsiin. Her sahsa ayda verilecek nafakanin miktar1 en az 10 (on) dir-
hem olmalidir. Hapishanede bulunanlarin hepsine maas vermek gerekmez. Zira
iclerinde zengin kisiler de bulunabilir”?® Ebt Ytsuf’a gore mali durumu iyi olana
nafaka verildigi zaman daha sonra ondan tekrar tahsil edilir. Ancak mahktm eger
fakir ise, nafaka 6demekle yiikiimlii oldugu ailesinin masraflar: bile devletin zekat
fonundan kargilanir.”

26  Eba Yasuf, s. 463; Maverdi, Ali b. Muhammed b. Habib, Ahkdamiis-Sultaniyye, Kahire 2006, s. 323; Kettéani, el-
Haseni el-Idrisi, et-Terdatibu’l-idariyye Beyrut, ts, I1, 249; Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 265; Bardakoglu, “Ha-
pis”, DIA, XVI, 61; Udeh, T1, 64; Amir, Abddlaziz, et- Tair fi-seri‘ati’l- Islamiyye Kahire 2007, s. 357; Giinay, H.
Mehmet, “Islam Hukuk Doktrininde Hapis Miiessesesi ve Mahpuslara yapilacak Muamele”, SUIFD, 2/2000, s. 50.

27  Eba Ydsuf, s. 464; Ebtt Gudde, s. 309; Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 265.

28  Ebd Ydasuf, s. 465; Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 265-266.

29  Ebu Yasuf, s. 465.
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Omer b. Abdilaziz de bir genelgesinde mahkiimlarin yemesinin, igmesinin ve
giyiminin zekat mallarindan kargilanmasini istemektedir.*

Osmanlida da ihtiyag sahibi mahkéima ve mahkiim yakinlarina maas baglan-
mistir. Nitekim Kibris'ta hapis yatan fakirlere onar dirhem; Rodos’ta yatanlara ise
ikiser dirhem yevmiye tahsis edilmistir.*’

Ayni sekilde bes yil kiirek cezasi alan Bekir adindaki bir suglunun, ceza siiresi
dolmamis olmasina ragmen ¢ok fakir oldugundan ve ¢ocuklar: sefalete diistiigiin-
den aff1 istenmistir. Cezanin bitimine ti¢ yildan fazla bir zaman oldugundan ve
tahliye sartlar1 olusmadigindan Bekir’in tahliyesine kadar, cocuklarin infaki i¢in 60
kurus yevmiye tahsis edilmistir.*?

Yine 1851 Osmanli Ceza Kanunu birinci fasil 15. maddesine gore infak ve ik-
sasina icbar olunacak velisi ve akrabas1 olmayan mahpusun masrafi hazineden kar-
silanmaktadir.”

Bugiinkii mevcut kanunlarimizda da fakir, zengin, hitkiimlii veya tutuklu olsun
fark etmeksizin hapishanede olan herkesin iasesini devlet karsilamaktadir. Ancak
tahliye olundugunda sayet mahk(m zengin ise iasesinin bedeli kendisinden tahsil
edilmektedir. Fakir olan ve fakirlik durumunu muhtarlik kanali ile resmilestirebi-
len mahktimlardan ise iase bedeli tahsil edilmemektedir.

Bizim de kanaatimiz mahkdmun iasesinin devlet tarafindan temin edilmesi ve
bu iage bedelinin devlet tarafindan karsilanmasidir. Zira Bedir savasinin esirleri ile
ilgili olarak Resulullah: “Esirlere iyi davranin.** diye tavsiye etmistir. Misliimanlar
da Hz. Peygamberin tavsiyesine uyarak, sabah aksam yemek yediklerinde esirlere
de yedirmislerdir.*®

Hz. Peygamber, inanmayan bir esir i¢in bunu emrediyorsa inanmis ama sug
islemis bir Miisliiman mahktima evveliyatla emrederdi. Zira esir de mahkiim da
insandir ve bir takim zaruri ihtiyaglar1 s6z konusudur. Suglu da olsalar insan olma-
lar1 hasebiyle zaruri ihtiyaglarinin karsilanmasi Islam’in ana ilkelerine uygundur.
Dolayisiyla devlet, kendisine savag agmis esire yeme-igme imkani taniyorsa, ayni
sekilde mahktim vatandagina da ayn1 imkani tanimalidir.

Ayni sekilde Hz. Omer’in de miirtedin {i¢ giin hapsedilip, her giin i¢in kendisi-
ne bir ragif (¢orek) verilmesini emrettigi nakledilmektedir.*

30 Ebd Yasuf, s. 465.

31  Avcy, Osmanli Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Konya 2014, s. 525.

32 Bozkurt, Giilnihal, Bat: Hukukunun Tiirkiyede Benimsenmesi, Ankara 1996, s. 111.

33 Sekerci, Osman, Islam Ceza Hukukunda Ta’zir Suglari ve Cezalari, Istanbul 1996, s. 121.

34  Taberani, Ebirl-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mucemii’s-sagir, Medine 1968, 1, 146.

35  Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, Beyrut 1998, VIII, 288; Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, Ankara
2003, I, 227.

36  Malik, b. Enes, el-Muvatta, (nsr. M. Fuad Abdulbéki), Kahire 2005 “Akdiyye”, 16; Ahmed, Muhammed b. Abdillah,
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Hz. Ali de, kendisini hangerleyen Ibnii’l- Miilcem icin “onu yediriniz, i¢iriniz,
hapiste ona iyi bakiniz” demistir.”

Yine Hz. Alinin mahktmlara diizenli olarak yiyecek ve igecek tahsisini yapti-
gin1 bilmekteyiz.?®

Ebt Yisuf da Harun Reside yazdig: tavsiye mektubunda mahktmlarin iagesinin
ve giyimlerinin devlet tarafindan karsilanmasini, bu masraflar i¢in de mahktimlara
aylik bir maas tahsis edilmesini istemektedir.*

Biitiin bu delillerden, devletin mahkiimun temel ihtiyaglarini kargilamakla go-
revli oldugunu, tcret talep etmemesi ve herhangi bir ayirim yapmamasi gerektigi
sonucunu ¢ikarabiliriz.

IV. MAHKUMUN GIYIM-KUSAMINI TEMIN

Mahktimlarin giyim kusamlarinin karsilanmasi devletin sorumlulugu altinda-
dir. Kis ya da yaz mevsimine uygun giyecekler giymek, hastaliklardan ve iklimlerin
olumsuz etkilerinden kendilerini koruyarak saglikli yasamak mahkamlarin temel
haklar1 arasindadir.

Nitekim Hz. Peygamber, Bedir savasindan sonra esir edilen Abbas1 giplak go-
riince giydirmistir.*” Yine zina yapmis bir hamile kadin, kendisine cezalandirilmasi
i¢in geldiginde kadinin velisini ¢agirmis basta yeme, icme ve giyinme olmak iizere
kadina iyi bakmasini tavsiye etmigtir.*!

Islam hukukgulari, Hz. Peygamberin esire ve hamile sucluya yaptig1 bu mua-
meleden hareketle, mahpusu giydirmeyi devletin bir gorevi kabul etmislerdir. An-
cak giyim masraflarinin kim tarafindan karsilanacagi hususunda ihtilaf etmislerdir.

Baz1 Maliki ve $afii hukukeulara gore, mahkam, isledigi sugun cezasini maddi ve
manevi olarak ¢ekmelidir. Dolayistyla giyim-kusamini kendi temin etmeli, ticretini
de kendi 6demelidir. Mahkiimun buna giice yetmezse devlet bu masrafi karsilar.*?

Bu goriiste olan baz1 Maliki ve Safii fikih¢ilar olmakla birlikte, Islam hukukgu-
larinin geneli mahpusun giyiminin ve kusaminin, yeme ve igme hususunda oldugu
gibi devlete ait oldugu goriisiindedirler.*

Hiikmii’l-Habs fis-Seriati’l-Islamiyye, Riyad 1984, s. 325.

37  Safii, Muhammed b. Idris, el-Umm, Kahire 1994, IV, 308; Sirazi, Ebu Ishak Ibrahim b. Ali el- Firtizabadi, el- Miihez-
zeb fi fikhi’l-TImam es- Safii, Beyrut 1995, 11, 221.

38  Ebi Yusuf, s. 463.

39  Ebu Yasuf, s. 463.

40  Buhari, “Kisvetii’ I- iiséra”, 4; Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l- Bari bi- Serhi Sahihi’l-Buhari, Beyrut 1379, 1T, 215.

41  Mislim, “Hudud”, 24; Tirmizi, “Hudud”, 9; Ebii Davud, “Hudud’, 25.

42 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 111, 96; Remli, IV, 334; Destki, Muhammed b. Ahmed, Hasiyetiid-Desiiki ald Serhi’l-Kebir
Destiki, Beyrut, ts, IV, 333.

43 Ebd Ydsuf, s. 463; Maverdi, s. 323; el-Fetava'l-Hindiyye, Beyrut 1991, 1V, 527; Kettani, I, 249; Atar, Islam Icra ve Iflas
Hukuku, s. 265; Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XVI, 61; Udeh, II, 64; Amir, s. 357; Ahmed, s. 324.
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Zira bu hukukeulara gére mahpus hapse diismekle, 6zgiirliigiinii kaybetmistir.
Ozgiirliigiinii kaybettigi gibi ayn1 seklide kazan¢ imkanlarini da kaybetmistir. Buna
binaen mahpusu mahkiim edip hapseden devlet, onun giyim-kusamini karsilamahdir.

Yine bu hukukgulara gore, devlet bir yazlik ve bir kislik olmak iizere yilda iki
defa mahpusa elbise vermelidir.* Nitekim Hz. Ali, Muaviye, Omer b. Abdilaziz ha-
lifelikleri doneminde bunu yapmislardir.*®

Mahktma verilen kislik elbise, bir gémlek ve bir de hirkadir. Yazlik elbise ise bir
gomlek ve izar (belden agagiy1 saran elbise)dir. Kadinlarin kislik elbisesi bir gom-
lek, bir basortiisii ve bir de hirka (manto)dir. Yazlik elbise ise gomlek, basortiisii ve
izardir.*

Takdir edilen bu elbise ¢esidi ve miktar1 Arap yarimadasindaki orfe ve iklim
sartlarina goére belirlenmistir. Dolayisiyla bir mahkam igin takdir edilecek giysi
sartlara uygun sekilde ilgili mercilerce belirlenir. Belirlerken de mahpusun yasa-
dig1 ya da yattig1 bolgenin, iklimi, 6rfii ve adeti goz 6niinde bulundurulur. Bunun
yaninda yilda iki defa degil, ihtiya¢ duyuldugu kadar verilmesi daha uygun olur
kanisindayiz. Nitekim Eba Yasuf halifeye yazdig1 tavsiye mektubunda soyle soy-
ler: “..Ey Halife! Mahpuslarin giyimlerine kifayet edecek miktarin takdir ve tespit
edilmesini emret*

Aymni gekilde Omer b. Abdilaziz de bir genelgesinde, mahpuslarin giyimlerine
kifayet edecek miktar1 zekat mallarindan sarf ediniz, demektedir.*®

Buna gore mahkamun kilik-kiyafeti, bélgenin iklim sartlarina ve orfiine uygun
olarak devlet tarafindan temin edilip kendisine verilmelidir.

V. MAHKUMUN YATAK HAKKI

Uyumalk, istirahat etmek bir insanin en temel ihtiyaglarindan birisidir. Bu-
nun i¢in gerekli olan yatak ve levazimatin saglanmasi ve istirahata uygun sartlarin
olusturulmasi mahktimlarin en fazla ihtiyag¢ duyduklar1 hususlardir. Bunun igin
mahkiimun hapishanede yatacagi miistakil, kendine ait bir yataginin olmas ge-
rekir. Mevsim sartlarina uygun olarak malzemesini de vermek devletin gérevidir.*

Yetiskin iki insanin ayni yatakta yatmasi, dinen uygun degildir. Hz. Peygamber
bir hadislerinde, “Cocuklariniz on yasina geldiklerinde yataklarini ayiriniz”*° bu-
yurmaktadir.

44 Eba Yhsuf, s. 463.

45  Eba Yasuf, s. 464; Kettani, 11, 249.
46  Ebi Yhsuf, s. 464.

47  Ebd Yasuf, s. 464.

48  Ebi Yhsuf, s. 465.

49  Ebd Gudde, s. 372.

50 Ebd Davad, “Salat”, 26.
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Hz. Peygamber kiiciik cocuklar i¢in bu uyariy: yaptigina ve bu ¢ocuklarin ayni
yatakta uyumalar1 uygun olmadigina gore, yetiskin iki bayanin ya da iki erkegin
ayni yatakta uyumasi da ayn1 hitkme tabidir. Kad1 Surayh bir kefalete binaen hap-
settigi ogluna, yemek ve yatak verilmesini istemistir.”!

Ancak mahpusa verilecek yatak da ¢ok yumusak ve rahat olmamalidir ki in-
san1 suga tesvik etmesin, kisiyi hapis cezasina ve hapishaneye 6zendirip sevdir-
mesin.” Yani yemek, i¢mek, kilik kiyafet, yatak gibi insan hayatinin idamesi i¢in
elzem olan ihtiyaclar, mahkiima saglanmalidir. Ancak saglanan bu imkanlarin hi¢
biri mahktima hapishaneyi sevdirmemeli, su¢a da tesvik etmemelidir. Mahkumun
kendi evinde dahi sahip olamadig1, yumusak yatak ve yastiklar: kullanmasi, her
istedigini elde etmesi gibi hapis cezasinin maksadini agan uygulamalardan da ka-
¢inmak gerekmektedir.” Ornegin borcunu demedigi i¢in cezalandirilan bir mah-
kumun, az da olsa muzdarip olup hatasin1 anlamasi agisindan kapatildig: yerin
kismen mahrumiyet icerisinde bulunmasi, verilen cezanin amacina ulagmasi igin
daha isabetlidir.

Nitekim Serahsi, “borcundan dolay1 hapsedilmis kimseye yatak verilmemelidir
ki hapishanede daralsin, stkint1 yasasin, parasi varsa borcunu ddesin.”** Demektedir.

VI. MAHKUMUN iBADET GOREVININ iFASINI TEMIN

Bir insan i¢in ibadet hem bir gérev hem de bir haktir. Diger insanlarin ibadete
engel olma yetkileri yoktur. Zira ibadet inancin bir tezahiirii ve zorunlu sonucu
olur, en derinlikli ruh halinin yasanmasi, inanilan varlikla o yolla iliskinin kurul-
masidir. Miisliman agisindan ibadet insanin yaratilis gayesidir. Kuran-1 Kerim
bunu soyle ifade eder: “Ben insanlari ve cinleri bana ibadet etsinler diye yarattim.”>

Bu ayetten de anlasildig1 gibi ibadet gorevi ile her miikellef mi'min sorumludur.
I[badet etmek mahkiimun bir gérevi ve hakki olduguna gore bu gérev ve hakla geli-
secek veya engel olacak hicbir ceza ya da uygulama Islam hukukundan onay almaz.
Ciinkii cezalar toplum diizeninin ve haklarin korunmasi i¢in konulmus araglardir.
Ayni zamanda verilen ceza Allah’in iradesine ters fiillere karsi konmustur. Bundan
dolay1 vasitanin, gayeyi ortadan kaldirmasi miimkiin degildir.*® Insanin yaratili
gayesi ibadet olduguna gore ve bu ibadet insanin nefsini tezkiye, ruhunu terbiye et-
tigine ve de insanin ig ve dis diinyasini temizledigine gore ki bu bir mahktim i¢in en

51  Serahsi, $emsi'l-Eimme Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Mebsut, Beyrut 2001, XX, 96.
52  Ebl Gudde, s. 372.

53 Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 257.

54  Serahsi, XX, 96.

55  ez-Zariyat, 51/56.

56  Yildirim, s. 55.
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biiytik ihtiyag oldugu gibi ibadetlerin ferdi islah edici fonksiyonu sebebiyle toplum
tarafindan da tesvik edilmesi zarureti vardir. Dolayisiyla ibadete engel olunamaz.””

Ibadet bir gorev ve hak olduguna gore yetkili mercilerin mahkimlarin bu gé-
revlerini ifa edebilecekleri ortam1 hazirlama gibi bir yiikiimliiliigii de vardir. Ibadet
farz ise bunu tamamlayan sey de farzdir. Devletin de bu ibadet i¢in sartlar1 ve orta-
m1 hazirlama gorevi vardir. Bu baglamda mescit, abdest vb. temizlik hizmetlerinin
yapilabilecegi uygun mekanlar itina ile olusturulmalidir. Ayni sekilde yemek vakit-
lerinin oruca gore diizenlenmesi vb. hususlar 6nemlidir.

Simdi mahkmlarin konumunu ibadetler agisindan ayr1 ayri ele alalim.

A.NAMAZ

Namaz, Islam’in izerine bina edildigi bes temel direkten birisidir. Manevi an-
lamda o, biitiin ibadetlerin 6zii ve 6zeti sayllmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber bir
hadislerinde “namaz dinin diregidir”* buyurarak onun Islam inancindaki 6nemi-
ne atifta bulunmugtur.

[slam’in temel diregi olan namaz, giinde bes ayr1 vakitte olmak iizere kadin
erkek her Miisliman’a farzdir. Terk etmek ise biiyiik ginahtir. Dolayisiyla kilmak
isteyene engel olmak veya yetkili kisilerin bu ibadet i¢in gerekli sartlar1 hazirla-
mamast ciddi bir sorumluluktur. Binaenaleyh yetkili mercilerin mahktmlar i¢in
namaz ortamini olusturma sorumlulugu vardir.

Namaz kilinacak yer en az bir kisinin ayakta durup kilabilecegi kadar bir bii-
yiikliikte ve geniglikte olmalidir. Nitekim Omer b. Abdilaziz valilere génderdigi bir
genelgesinde buna isaret etmekte ve mahktimlarin ayakta namaz kilmalarina engel
olan baglar igerisinde tutulmamalarini istemektedir.”

Mahktim ibadet etmekle miikellef, idare de bu ibadet i¢in sartlar1 hazirlamak-
la miikelleftir. Ancak idare gorevini yerine getirmese bile, mahkiim bu namazi-
n1 kilmakla yine de sorumludur. Abdest namazin sartlarindan birisi oldugundan
mahkiimun namaz kilmas i¢in abdest almasi gerekir. Idarenin de bu abdest igin su
bulundurmas: gerekir. Abdest i¢in hapishanede su bulundurmadiginda, mahkim
su olmasa da yine de namazi kilmakla miikellef oldugundan, abdest yerine teyem-
miim alir ve namazini kilar. Kald1 ki hiirriyeti elinde olan disaridaki insan su ol-
madiginda veya suyu kullanmasinda sakinca oldugunda “su bulamadiginiz da te-
yemmiim yapin”® ayetine binaen teyemmiim yaparak namazini kilabildigine gore

57  Kalaci, Muhammed Revvas, el Mevsuatu’l-Fikhiyye, I, 701.

58  Tirmizi, “iman’, 8.

59  Ebu Yasuf, s. 465; Ebu Lehiyb, Ahmed, es- Siicn, Riyad 1984, s. 104.
60 el-Maide, 5/6.
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hiirriyeti elinden alinmig bir mahkéimun teyemmiim yaparak namaz kilmasi evve-
liyatla caizdir. Namaz1 kilabilmek i¢in abdest almak gerekir. Su bulunmadiginda ya
da oldugu halde su kullanilmadiginda ise teyemmiim etmek gerekir.®!

Ancak mahktmun elleri kelepgeli ise ya da hiicreye atilmis ise bu ve benzeri
olaylara binaen suyu kullanamiyorsa, teyemmiim alamiyorsa o zaman namaz iba-
detinin bu mahktima farz olup olmadig1 konusunda Islam hukukeular: arasinda
farkli goriisler ortaya ¢ikmigtir.

Islam hukukgular1 bu hususta dort goriis belirtmislerdir:

1. Bu haldeki kisiye namaz farz degildir. Suyu buldugunda veya teyemmiim
etme imkani oldugunda bu namazi iade etmesi gerekmez.*

2. Suyu bulamayan ya da kullanamayan veya teyemmiim imkani olmayan ki-
siye namaz ibadeti farz degildir. Clinkii Hz. Peygamber “abdestsiz namaz kabul
olmaz”*buyurmaktadir.

Abdestsiz ve teyemmiimsiiz namaz kilan, namazi taharetsiz kilmistir. Bu da
nasslara uygun degildir. Ancak imkan buldugu anda namazini kaza eder.**

3. Abdest i¢in su olmadig: gibi, teyemmiim imkan1 bulamasa da mahk@ima na-
maz ibadeti farzdir. Namazi ima ile de olsa kilacaktir. Ancak imkan buldugunda bu
namazi kaza edecektir.”

4. Namaz, abdest olmasa da mahktma farzdir. Mahktim, daha sonra abdest
veya teyemmiim imkani bulsa da bu namazi kaza etmesi gerekmez.%

Ebtt Gudde, bu dort goriisten en son goriis olan namazin mahkéima farz ama
iadesi gerekmez goriisiinii benimser.” Biz de bu konuda ayni1 kanaatteyiz. Zira kisi
imkani oraninda ibadetini yapar. Dolayistyla suyu bulamayan, teyemmiim imkani
olmayan kisi o halde namazi kilar. Daha sonra imkan bulsa da bu namazi kaza
etmez.

Maliki fakih el-Vehrani (6.910/1504), dogrudan mahktimlar ile ilgili olmasa da
zor sartlar altinda olup da abdest veya teyemmiim imkani bulamayan kimsenin sa-
dece niyet etme ile abdest alabilecegini, isaret ile de namaz kilabilecegini séylemek-

61  Safii, el-Umm, 1, 51; Ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut 1984, 1, 267; Ibnit'l- Hiimam, Fethu’l-Kadir, Beyrut 2003, I, 239;
ibn Niiceym, I, 168; el-Fetava'l-Hindiyye, 1, 380.

62  Ibn Hazm, el-Muhalla, Kahire 1352, 11, 139; Ibni’l- Hiimam, Fethu’l- Kadir, 1, 239; Ibn Niiceym, I, 168; el-Fetava’l-
Hindiyye, 1, 380.

63 Buhari, “Vudu’, 2.

64  Serahsi, I, 265; Késani, I, 50.

65 Safii, el-Umm, 1, 51; Kasani, I, 50; Nevevi, Ebu Zekariyya Muhyiddin Yahya, el-Mecmii serhu’l-Muhezzeb, Kahire
2010, IV, 270; Eba Gudde, s. 414.

66  Ibn Hazm, el-Muhalla, 11, 139; ibn Hacer el-Askalani, I, 440; Eba Gudde, s. 414.

67  Ebii Gudde, s. 414.
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tedir.®® Vehrani, bu fetvasin1 XVI. Yiizyilda Ispanya Katoliklerinin abdest ve gusiil
almalarini engellemek igin Miisliimanlarin sularini kesmesi iizerine vermistir.” O,
dénemde Miisliimanlar i¢in Ispanya adeta agik hava hapishanesine déniismiistii.

Bu fetvadan da anliyoruz ki sartlar abdest ya da teyemmiim almaya, namaz
kilmaya miisait olmadiginda ve bagka bir imkan da yoksa namaz yine de kilinacak
ancak imkan bulundugu kadar ile eda edilecektir.

Abdest ya da teyemmiim imkani bulamayan mahkéima namaz yine de farzdir.
Ancak mahk@imun kildig1 namazin gegerli olabilmesi i¢in ayn1 sekilde namaz kili-
nacak yerin ve kilik kiyafetin de temiz olmasi gerekir. Clinkii necasetten taharet na-
mazin sartlarindan birisidir. Fakat namaz kilacak mahkimun, namaz kildig: elbise
tahir degil necis ise namazi kilip kilmayacagi ya da kilarsa kaza edip etmeyecegi
hususu, Islam hukukgulari arasinda goriis ayriligina sebep olmustur. Islam Hukuk-
cular1 bu hususta da ti¢ goriis belirtmislerdir:

1. Namaz kilacak mahkéimun elbisesi tahir degilse, baska da elbisesi yoksa ¢1p-
lak olarak namazini kilar daha sonra bu namazi kaza etmesi gerekmez.

2. Namaz kilacak mahkimun elbisesi necis de olsa namazini bu elbise ile kilar.
Zira giplak kilacak olsa riika ve sucud gibi iki riiknii terk etmis olacaktir. Ancak bu
necis elbise ile kilacak olsa sadece bir ritknii terk etmis olacak ki bir ritknii iki ritkne
tercih etmek daha uygun olur. Bu sekilde kilar ve namazi iade de etmez.

3. Namaz kilacak mahktmun elbisesi necis ise bu kisi dilerse necis elbise ile
kilar, dilerse ¢iplak olarak kilar. Ciinkii her iki halde namazin sihhatine engeldir.
Her iki durumda da bu namaz1 kaza etmesi gerekir.”

Bizim de kanaatimiz mahkimun necis olan elbisesi ile namazini kilabilmesi-
dir. Kild1g1 bu namazin sartlarina riayet edemese de kaza etmesi gerekmez. Ciinkii
bu sekilde namaz kilmasi keyfi degildir. Zorunluluktan dolay1 namazi bu kiyafetle
kilmaktadir. “Zaruretler yasaklar1 mubah hale getirir””! kaidesine ve “glicliniiziin
yettigi kadar Allah’'tan korkun™? ayetine binaen namaz kaza edilmemelidir.

Islam dini namaz kilan igin setr-i avreti sart kosmugtur. Dolayisiyla namaz kilan
kisinin uymas: gereken sartlardan birisi de, namaz kilarken avret mahallini 6rtme-
sidir. Ayni sekilde mahkéim da namaz kilarken avret mahallini 6rtmek zorundadir.
Idarenin de bunu saglamasi lazimdir=

Mahk{im avret mahallini ortecek bir elbise bulamaz ve Idare de bunu te-
min etmez ise namazini imkani 6l¢iisiinde kilar. Cumhuru ulema bu durumda

68  Ozdemir, Mehmet, “Moriskolar”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 289.

69  Ozdemir, “Moriskolar”, DIA, XXX, 289.

70 Nevevi, IV, 186; Mevsili, Abdullah b. Muhmtid b. Mevdad, el-Thtiydr li- ta'lilil-Muhtar, Beyrut 1998, T, 63.
71 Mecelle, md. 21.

72 et-Tegabiin, 64/16.
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mahktmlarin ¢iplak olarak namazlarini kilmasi gerektigi goriisiindedir. Ancak na-
maz1 oturarak kilmasi miistehabtir. Yine cumhura gore bu sekilde kildig1 namazi
iade etmez. Baz1 hukukgular ise namazi iade etmesi gerektigi goriisiindedir.”

Zaruret hali ve sorumlulugun gii¢ nispetinde olacag1 ilkesi bu tiir bir sonucun
tutarliligini gostermektedir.

Vakit namazin sartidir. Vakti girmeden namaz kilinamaz. Nitekim Kuran-1
Kerimde bu hususta s6yle buyrulmaktadir: “Namaz belli vakitlerde miiminlere farz
kilind1””* Dolayisiyla mahktim, disaridaki insan gibi kilacagi namazin vaktini bile-
bilecegi imkana sahip olmali ya da bildirilmeli ve kendisine o vakit i¢cinde namazini
kilabilecegi bir dilim ayrilmalidir.

Mahkam, vakit tayini konusunda yeterli imkandan mahrum birakilmis ise na-
maz vaktinin girip girmedigi hususunda igtihatta bulunur. Sayet giivenilir birisi vak-
tin girdigi hususunda bir malumat neticesinde ona haber verirse ona itibar eder ve
namazini kilar, i¢tihad olarak soylityorsa dikkate almaz, kendi igtihadina gore na-
mazini kilar. Clinki ictihad eden bagkasinin i¢tihadini taklit etmez. Fakat ictihatsiz,
aragtirmasiz namazi kilarsa, vakti girmis olsa dahi namazi yeniden kilmasi gerekir.”

Namazin sartlarindan birisi de istikbal-i kibledir. Yani namaz kilarken Kabe'ye
donmek namazin sartlarindan birisidir. Nitekim “..ytizinii Mescid-i Haram yoniine
dondiir””® ayeti bunu talep eder. Zaruret olmadik¢a mahktimlar da namazlarini kib-
leye yonelerek kilarlar. Imkan1 varken kibleye yonelmeden kilinan namaz gegersiz-
dir. Kible yoniinii bilemiyorsa, kibleyi ona sdyleyecek birilerini bulamiyorsa o zaman
kiblenin yoniinii i¢tihad ederek namazini kilar. Bu ictihad neticesinde kildig1 namaz
da gecerlidir. Ancak kible i¢in bir aragtirma yapmadan namazini kilarsa bu namaz
sahih olmaz. Bu namaz sahih olmadig1 i¢in bu namazi yeniden kilmasi gerekir.””

Yine namazin farzlarindan olan kiyami, riikuyu ve secdeyi terk etmek namazi
gegersiz kilar. Mahkim imkani varsa bu riikiinleriyle namazini ifa eder, sayet bun-
lar1 yapmak imkanina sahip degilse yapabildigi kadarindan sorumludur. Hastalar
i¢in taninan muafiyetler mahkéimlara da uygulanabilir.

Kendisine mahktimlarin demir parmakliklar arkasinda nasil namaz kilinacag:
soruldugunda Omer b. Abdilaziz “Allah dilerse onlari demir parmakliklardan daha
bityiik bir imtihanla imtihan ederdi. Onun igin onlar nasil imkan bulabiliyorsa dyle
namazlarini kilsinlar. Clinkii onlar 6ziir sahibidirler;” demistir.”® Bu namazini da
kaza veya iade etmesi gerekmez.”

73 Sirazi, et-Tenbih fi Furu’ Fikhis-Safii, Beyrut 1996, s. 25; Mevsili, el-Thtiyar, 1, 63; Ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar, VT, 86.
74  en-Nisa, 4/103.

75 Sirdzi, et-Tenbih fi Furu’ Fikhis-Safii, s. 23; Nevevi, IV, 189; Ahmed, s. 335.

76  el-Bakara, 2/150.

77  Sirazi, et-Tenbih, s. 26; , 1, 348; Ibn Abidin, VI, 115-119.

78  Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, V, 357; Ahmed, s. 337.

79  Sirézi, et-Tenbih, s. 36.



islam Hukukunda Mahkamun Haklari ve Mahkdima Yapilacak Muamele | 349

Namaz ibadeti ile ilgili biitiin bu degindiklerimiz kisinin miinferiden kilabil-
digi ve kilmak igin 6zgiir olmasi gerekmeyen bes vakit farz namazlar igindir. An-
cak Miisliiman'in kilmakla miikellef oldugu baska namazlar da vardir. Bu namazlar
cuma ve bayram namazlaridir ki, bunlar1 kilmak i¢in kisinin hiir olmasi ve 6zellikle
cuma namazinin cemaatle kilinmasi gerekir.

Islam hukukgular1 hapis cezasinin cuma namazini kilma hususunda ser’i bir
mazeret olup olmayacagi konusunda ihtilaf etmis ve bu hususta iki goriis belirt-
mislerdir:

1- Az da olsa bir kisim Islam hukukg¢usuna gore mahkiim cuma namazini kil-
makla miikelleftir ve Idare mahkiima cuma namazina gitmesi i¢in izin vermek zo-
rundadir. $afitnin 6grencilerinden Buveyti (6. 231/846), Satii Hukuk¢ulurdan Be-
gavi (6. 516/1122) ve baz1 Hanbeli hukukeulur bu goriiste olan Islam hukukgularin-
dan bazilaridir. Nitekim Buveyti, halku’l-Kur'an meselesinden dolay: Halife Vasik
tarafindan hapsedilince, her cuma giinii cuma namazina gitmek i¢in hapishanede
hazirligini yapar, abdestini alir ve disartya ¢ikip namazini kilabilmek i¢in hapis-
hanenin kapisina gelirdi. Sesini duyan gorevliler ona, geri don Allah sana rahmet
etti, derlerdi. Kendisi de bu cevap karsisinda Allah'im ben senin davetine icabet
ettim ama onlar bana engel oldular derdi”®® Ayni sekilde Muhammed b. Sirin ve
Ibn Hazm da cuma namazini mahk{ima farz kabul eden fakihlerdir.*!

2- Her ne kadar Buveyti, Begavi, ibn Hazm gibi bazi fakihler, cuma namazinm
mahkiima farz kabul etseler de, Islam hukukgularinin gogunlugu cuma namazinin
mahktima farz olmadig1 goriisiindedir. Cuma namazi mahktima farz olmadigin-
dan, Idare de onu cuma namazini kilmak igin digariya birakmaz.® Ancak bu hu-
kukgulara gore mahkéimun cuma vaktinde disarrya ¢ikip bu namazi kilma imkani
varsa ve buna ragmen mahktim bunu yapmiyorsa o zaman bu mahkim giinahkar
olmaktadir. Clinkii imkani oldugu halde bir farz1 terk etmektedir.®® Bu fakihlere
gore bir kimse borcundan dolay1 hapsedilmis ise ve bu borcu 6deme imkani varsa,
buna ragmen borcunu 6demeyip hapis yatarsa, hapis yattig1 icin de Cuma nama-
zina gidemezse bu kimse giinahkar olur. Ciinkii borcunu édeme imkani vardir.
Borcunu 6dediginde ise hapisten kurtulmasi s6z konusudur. Hapisten kurtulunca
da kendine farz olan bir ibadeti yapma imkan1 bulacaktir. Ama o buna ragmen
borcunu 6demiyorsa, bile bile ve imkani oldugu halde bir farzi terk ettiginden gii-
nahkar olur.®

80  Sirazi, Eba Ishak, Tabakatii’l- fukahd’, Beyrut 1970, s. 80; Siibki, Taceddin, Tabakatiis- Safii‘iyyeti’l- kiibra, Kahire
1992, 11, 165; EbG Gudde, s. 433; Ahmed, s. 337.

81  Ibn Hazm, el-Muhalla, V111, 168-171; Ahmed, s. 337; Ebi Gudde, s. 434; Bardakoglu, DIA, “Hapis”, XV, 62.

82  Serahsi, XX, 98; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, III, 96; Ahmed, s. 337; Ziithayli, Vehbe, el-Fikhuw’'l-Islami ve edilletiihii,
Dimagk 2004, V1, 4519; Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 263; Bardakoglu, DIA, “Hapis”, XVI, 62; Hiilagu, Metin,
Islam Hukukunda Hapis Cezasi, Kayseri 1996, s. 74.

83  Ahmed, s. 337; Ebti Gudde, s. 433.

84  Ebli Gudde, s. 434.
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Cuma namazi ile ilgili olarak zikredilen bu hususlar, bayram namaz i¢in de
gecerlidir. Mahkiim cuma ve bayram namaz ile miikellef degildir. Idare de onu
disarrya bu namazlar1 kilmasi i¢in géndermez.* Kald1 ki sugun ve terériin bu kadar
artt1g1, insanlarin ¢ok rahat bir sekilde sug isledigi, on binlerce insanin hapis yattig1
bir déonemde ve diinyada sug¢luyu yani mahkimu bir ibadet i¢in de olsa digariya
salmak isabetli olmaz. Bu vb. tehlikeler ve kontrol imkanin zorlagmasi keza hapsin
mantig1 ve ondan gozetilen maslahat dikkate alindiginda mahktimlarin ibadet icin
bile olsa disariya birakilmamasi isabetli bir tercih olarak gozitkmektedir. Bu agidan
bakildiginda 1slah amacina matuf hitkiimliiniin irsad edilmesi baglaminda gerekli
diizenlemeler yapilarak hapishane i¢inde bu ibadetlerin yapilabilmesine iliskin ge-
rekli zemin ve ortamin hazirlanmasi maslahat agisindan daha uygundur.

B. ORUC

Orug ibadeti, sartlar1 tasimasi halinde mahktima da farzdir. Dolayisiyla orug
ibadeti i¢in mahk@ima gerekli ortami saglamak bu baglamda bilgilendirmek, sahur
ve iftar diizenlemek Idarenin gorevidir.*

Idare’nin mahkima sahur ve iftar vaktini ya da Ramazan ayinin girdigini haber
vermemesi durumunda vakti bilemeyen mahkam orug ile miikellef midir?

Islam hukukgular1 bu konuda ihtilaf etmis ve iki goriis belirtmislerdir:

1. Cumhura gore mahktim sahur, iftar ve Ramazan vakitlerini bilmese dahi
orug ibadeti ile miikelleftir. Bu vakitlere vakif olmayan mahkm, namaz ibadetinde
oldugu gibi ictihadda bulunacaktir. Sayet kendisine bilgiye dayal1 bir haber verilirse
onunla amel eder. Ancak bagkasinin ictihadi degil kendi ictihadi ile amel eder ve
orucunu tutar, daha sonra da orucunu kaza etmez.*” Bu sekilde tuttugu oru¢ Rama-
zana veya Ramazan ayindan sonraya tekabiil ederse bu ictihad gecerlidir. Tuttugu
orug Ramazan dncesine tekabiil ederse o zaman orucunu kaza etmesi gerekir. Ayni
sekilde ictihad etmeden orug tutarsa bu tuttugu orucu da kaza etmesi gerekir.*

2. Zahiri fakihlere gore, “Sizden kim bu aya (Ramazan) ulasirsa orucunu
tutsun.”¥ayetine binaen Allah Teala orug¢ tutmayr Ramazan ayinin girmesine sa-
hit olmaya baglamistir. Bu ibadetin yapilmasi i¢in Ramazan ayinin girmis olmasi
gerekir. Kisi ayin girdigini bilmedigi vakit aya sahitlik edemediginden bu orugla
miikellef degildir. Dolayisiyla sahur, iftar ve Ramazan vakitlerinden habersiz olan
mahktma Ramazan orucu farz degildir.”

85  Serahsi, XX, 98; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 111, 96; Bilmen, VII, 307.
86  Ebli Gudde, s. 445-448.

87  Sirazi, et-Tenbih, s. 57; Sirbini, II, 181-193; Ebti Gudde, s. 447.

88  Sirazi, et-Tenbih, s. 57; Ebti Gudde, s. 448; Ahmed, s. 339.

89 el-Bakara, 2/185.

90 Ibn Hazm, el-Muhalla, VT, 262.
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Mahktm, hapishanedeyken Ramazan ayinda kendisine iase verilmediginde
yine de orugla miikellef midir? Ya da bu sartlarda da Misliman mahkéim oru-
cunu tutacak midir? Sayet yemeden i¢meden bu orucu tutabilecekse ve sagligina
zarar gelmeyecekse, orucunu tutar. Ancak bu durum bir ay igerisinde mahkéima
arada bir iase verilmediginde, olabilecek bir husustur. Kendisine Ramazanda iase
verilmediginde “Allah kimseye giiciiniin tstiinde bir yiikle sorumlu tutmaz™' ve
“kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmayin™ ayetlerine binaen sagligina bir tehlike
gelecekse orucunu tutmaz, sefere ¢ikan ve hasta olan mazeretli kisiler gibi, imkan
buldugunda daha sonra kaza eder.

C. ZEKAT VE SADAKA-I FITIR

Zekat'n farz olmasinin sartlari, kisinin Miisliiman, hiir, akilli, balig, asli ihti-
yaglarindan fazla artic1 mahiyette mala tam bir miilkiyetle malik olmasi ve bu ma-
lin tizerinden bir y1l ge¢mesidir.”® Bu sartlarda gegen hiir olmak ifadesi, kole karsit1
olarak kullanilmistir. Mahpus bunun disindadir.*

Zekat'in, koleye farz olmamasi onun miilk sahibi olmayisindandir. Clinkii kole
hukukunda onun sahip oldugu veya eline gecen mal efendisinindir. Miikatep (soz-
lesmeli) ve benzeri koleler de her ne kadar mala sahip olabilseler de, bunlarin sahip
oldugu miilkiyet tam degil, nakis miilkiyettir.”®

Mahk@imun ise miilkiyeti tamdir. Mala sahip olabilir. Bu sebeple o zekat ile farz
derecesinde yiikiimliidiir.”® Zekat, mali bir ibadet oldugu i¢in de kisi bizzat kendisi
verebilecegi gibi bagkasina vekalet vererek de yiikiimliiliigiinii yerine getirilebilir.””

Fitir sadakasinda da bu hiikiimler gegerlidir. Clinki fitir sadakas: da, miikellef
olan her Miisliimana vaciptir.”® Ancak mahktim evli bayan olursa, kocas1 onun fitir
sadakasini vermez. Ciinkii hanim hapse distiigiinde, kocanin nafaka verme gorevi
de diismektedir.”

91 el-Bakara, 2/286.

92 el-Bakara, 2/195.

93 Sirazi, et-Tenbih, s. 48; Ibn Riigd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, Bidayetu’l-miictehid ve
nihayetu’l-muktesid, Beyrut 2007, s. 229; Mevsili, el-Ihtiyar, 11, 130; Sirbini, I1, 86; Ibn Abidin, IT1, 187; Ziihayli, el-
Fikhw'l-Islami, 111, 1796.

94  Ibn Riigd, s. 229; Mevsili, el-Ihtiyar, I11, 130.

95  Zuhayli, II1, 1797.

96  Safii, el-Umm, 1V, 248.

97  Kasani, X, 100; Sirbini, II, 169; Zuhayli, III, 1975.

98  Sirazi, et-Tenbih, s. 52; Ibn Riisd, s. 257; Mevsili, el-Thtiyar, 11, 159; Sirbini, I1, 138; Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 111,
312.

99  Sirbini, IIT, 96
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D. HAC

Miisliiman, hiir, akil-balig olmak, mali imkana sahip olmak, saglik engeli tasi-
mamak ve yol emniyetinin bulunmasi haccin sartlarindandir.'®

Hapiste cezasini geken mahkimun hacca gitmesi ya da hacca gitmesi i¢in bira-
kilmast hac ibadetinin kendisine farz olmamasi sebebiyle Islam hukukgular: tara-
findan uygun goriilmemistir."!

Hapis cezasi, hastalik, yol emniyetinin olmamasi gibi gerekgeler haccin far-
ziyetini ortadan kaldiran birer mazerettir. Hapis cezasi, mahktim i¢in bir oziir sa-
yildigindan, mahktimdan hac ibadetinin sorumlulugunu kaldirmaktadir. Fakat
mahkamun, hapsini sonlandiracak bir imkani oldugu halde bunu yerine getirme-
yip hapis cezasinin devami sebebiyle bu ibadeti yerine getiremezse sorumluluktan
kurtulamaz. Ornegin borcuna karsilik hapsedilmis ve bu yiizden hacca gidememis-
se, 0deme imkani oldugu halde 6demekten imtina ettigi i¢in hacci geciktirmigse
sorumluluktan kurtulamaz.'*

Herhangi bir sugtan ve sebepten dolay: hapis cezasina ¢arptirilan kisi, sayet
cezay1 ve sebebi ortadan kaldirmaya imkani yoksa ya da cezanin sebebinin ortadan
kaldirilmasina imkan verilmiyorsa, o zaman hac ibadeti bu mahktima hapishanede
oldugu siirece farz degildir.'”

VII. MAHKUMUN HUKUKI TASARRUFLARI

Hapis cezasi, Islam hukuku agisindan kisinin eda/fiil ehliyetini sinirlayan veya
ortadan kaldiran bir durum arz etmez. Hapis cezasl, ehliyet arizalarindan olmadigi
i¢in, kisinin hukuki kisiligine zarar vermemektedir. Ancak hapsin 6ziinde var olan
dis diinya ile irtibatin kesilmesi beraberinde mahpusun tasarruflarina bir kisitla-
may1 da getirmektedir. Fakat bu, mahpusun tiim tasarruflarina engel olunacag,
hacredilecegi anlamina gelmez. Zira mahkéimun her haliikarda eda/fiil ehliyeti de-
vam etmektedir. Bu anlamda mahkéimun lehte ve aleyhte bir takim tasarruflara ta-
raf olmasi s6z konusudur. Bu tasarruflarin bir bolimiint vekaletle yiiriitebilirse de
diger bir boliimiinde bizzat kendisinin yapmas: gerekebilir. Bu durumda mahpusa
bu tasarruflarini yapabilme imkani verilmelidir. Ancak bu imkan hapis ortamu ile
celismeyecek bir bicimde verilmelidir.'”* Mahktimun bizzat kendisinin yapabile-
cegi veya yapabilme imkani verilmesi gereken hukuki tasarruflar1 mali ve medeni
olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.

100  $irazi, et-Tenbih, s. 61; Merginani, Ebir'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye Serhu Bidayeti’l- miibteds,
Beyrut, ts, I, 161; Ibn Riigd, s. 225; Mevsili, I, 180; Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, TII, 456.

101 Serahsi, XX, 98; el-Fetdva'l-Hindiyye, 111, 418; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, VIII, 56.

102 Ibn Abidin, II1, 457.

103 Serahsi, XX, 98; el-Fetava'l-Hindiyye, 111, 418; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, VIIL, 56.

104 Ebt Gudde, s. 472; Bardakoglu, “Hapis’, DIA, XVT, 62.
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A. MALI TASARRUFLARI

Mahpus; alig-veris, hibe, sadaka, vakf, vasiyet, baska alacaklilar lehine ikrar
gibi hukuki tasarruflarda bulunabilir. Bu tasarruflarin mahpusun lehinde veya
aleyhinde olmasi fark etmez ve bu tasarruflar hukuken gegerlidir.'*

Ancak mahkim, mali yiikiimliligiini yerine getirmedigi gerekgesi ile hap-
solunmussa, alacaklilarin haklarini korumak bakimindan aleyhte olabilecek bazi
tasarruflarina bir takim kayitlar konabilir. Hatta bu nitelikteki bir mahpusun, yeme,
igme gibi konularda asir1 harcama yapmasina dahi engel olunabilir.'%

Mahpusun tasarruflari ile ilgili olarak deginmemiz gereken bir bagka husus da,
6lime mahkiim olan mahpusun tigiincii sahislar aleyhine olabilecek bazi tasarruf-
larina engel olunacagi veya 1/3’ine onay verilecegidir. Bu durumdaki mahpus,
o6liimle sonuglanan hastalik hali (maraz-1 mevt) gibi degerlendirilir.'””

B. MEDENI TASARRUFLARI

Medeni tasarruflarla kastedilen evlenme, bosanma, nafaka, velayet ve miras
gibi hususlardir. Islam hukuku agisindan mahkam, bu gibi konularda diger kisiler-
le ayn1 haklara sahiptir. Ancak bazi noktalarda, 6zgiirliigii elinde olan insanlardan
farkli degerlendirilir.'®®

Simdi bu hususlari irdeleyelim.

1. Mahkiimun Evlenmesi ve Bosanmasi

Evlilik, temel ihtiyaglardan oldugu i¢in mahkam kimsenin de evlenmeye hakk:
vardir. Bu hakka engel olunamaz. Ayni sekilde evlilikle ilgili mehir, nafaka gibi hu-
suslarda mahkam, 6zgiirligi elinde olan kisi gibi degerlendirilir. Hanefi hukukgu-
larin kanaati bu olmakla birlikte,'” Maliki fakihler, 6liim cezas1 almis mahkiimun
evliligini uygun gérmez. Onlara gore 6liim cezast almig mahktimun durumu, 6liim
hastaligina yakalanmis kimsenin durumu gibidir. Bu kimse, 6liim cezasini aldiktan
sonra evlenmesi, mirasgilara zarar vermek ve bir miras¢1 daha ekleyerek onlarin
payini diisiirme niyeti ile yapilirsa ona engel olunur. Boyle bir magduriyetin ortaya
¢tkmamast igin, bu niyetle evlenmek isteyenin evliligi engellenir.'"°

Bizim de bu husustaki kanaatimiz mahkimun evlenme hakkinin olmasidir.
Ancak sayet bu mahktmiyet idam veya 6liim cezasi ise ve infaz ¢ok yakinsa miras-

105 “el-Habs’, el-Mevsilatii’l-Fikhiyye, XV1, 322; Bardakoglu, “Hapis’, DIA, XVI, 62; Hiilagu, s. 79.

106  Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 265; Yildirim, s. 96; Giinay, s. 49; Ebti Gudde, s. 472.

107 “el-Habs, el-Mevsilatii’l-Fikhiyye, XV1, 322; Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XV, 62.

108 Giinay, s. 49; Ebt Gudde, s. 471.

109 Serahsi, XX, 98.

110 Ilis, Muhammed b. Ahmed, Fethu’l-aliyyi’l-malik fi'l- fetva ald mezhebbi’l- imdm Malik, Kahire 1300, I, 417.
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¢ilarin payini diisiirme gibi bir niyetle evlenirse Maliki hukukgularin da ifade et-
tigi gibi miras¢ilar1 magdur etmeme anlaminda evlenilmesine izin verilmemelidir.
Ancak mahkiimun mirasgilara yonelik boyle bir kast1 yoksa ve evlenecegi kadin da
riza gosteriyorsa evlenmesinde bir sakinca olmamalidir.

Mahk{imun her insan gibi evlenme hakki oldugu gibi, bosanma hakki da var-
dir. Dolayisiyla mahkéim, hapisken hanimini bosayabilir. Bu bosama da hukuken
gegerlidir.

Islam hukukgular1 hapse diismiis ve uzun siire hapishanede kalacak olan kisi-
nin haniminin bosanma hakk: olup olmadig: hususunda ihtilaf etmislerdir.

Maliki hukukgularina gore, mahkéim koca, sayet uzun siireli bir hapis cezasi
almis ise kadin cinsel ihtiyaglarindan dolay: hakimden, kocasindan bogsamasini ta-
lep edebilir. Bu hukukgulara goére nikahtan ve evlilikten bir maksat da cinsel ihtiyag
ve nefsi tatmin edip huzur bulmaktir. Koca, hapis cezas: alinca hanimi bunlardan
mahrum kalip magdur oldugu i¢in kadin, kocasindan bosanma hakkini mahkeme-
de hakimden talep edebilir. Hakim de uygun bulmasi halinde taraflar1 bosayabilir."!
Maliki hukukgulara gore bu bosama bain bogamadir.''?

Cumbhur, Maliki hukuk¢ulardan bu hususta farkli distiinmektedir. Cumhur
hukukgulara gore, kocanin uzun siire de olsa hapsedilmesi, tutulmas1 ya da esir
diismesi halinde dahi olsa kadinin mahkemeye bas vurup bosanma talep etmesi
hakimin de taraflar1 bosamasi hukuken uygun degildir. Clinkii bu hususta bir nass
yoktur.'?

Kanaatimiz odur ki, uzun siireli bir hapis kadinin cinsel ve benzeri ihtiyagla-
rina engel oldugundan, nafakas: temin edilmis olsa dahi kadinin bogsanma hakki
olmalidir. Bu bosama da bain talak sayilmalidir. Yani kocaya, kadinin rizasi ve yeni
bir nikah olmadan hanimina doniis imkani vermeyen bir bosama olmalidir. Yoksa
nikah akdi ile kadina zuliim edilmis olur.

2. Mahktimun Nafaka Sorumlulugu

Nafaka, kisinin sorumlu oldugu bireylerin beslenme, giyim-kusam ve barinma
ihtiyaglar ile bunlara tabi olan seyleri temin etmesi demektir.!'* Insanin, hayati-
ni stirdiiriilebilmesi icin gerekli olan ihtiyaglarinin tamami, bu nafaka kavraminin
icine dahil edilmektedir.'”® Her bireyin, kendisinin ve hukuken bakmakla miikellef
oldugu kimselerin nafakasini temin etme gorevi vardir.''s

111 ed-Derdir, II, 519; “el-Habs, el-Mevstiatii’l- Fikhiyye, XXIX, 66.

112 Ziihayli, IX, 7069.

113 Ziihayli, IX, 7068; “el-Habs’, el-Mevsilatii'l- Fikhiyye, XXIX, 66.

114 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, Istanbul, ts, s. 359; Erbay, Celal “Nafaka’, DIA, Istanbul 2006,
XXXII, 282.

115 Erbay, “Nafaka’, DIA, XXXII, 284.

116  Sirbini, V, 149; Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 265.
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Hiirriyeti elinde olan insanin, bu nafakayi temin etme gorevi vardir. Ozgiirliigii
kisitlanmug, hapis cezasina ¢arptirilmis insanin bu nafakayi temin etme gorevinin
bulunup bulunmadig1 6nemli bir husustur.

Islam hukukgularinin geneli mahkimun basta esinin olmak iizere, sorumlu ol-
dugu kisilerin nafakasini vermekle miikellef oldugu kanaatindedir. Bu hukukgulara
gore hapis cezasi, nafakay1 kocanin sorumlulugundan diisiirmez."”

Hapis cezasi almis koca, karisinin nafakasini 6demez ise Islam hukukgulari-
nin ¢ogunluguna goére kadin, yargi yoluna basvurarak kocasindan bosanma talep
edebilir. Bu durumda héakim taraflarin mali ve sosyal durumlarini dikkate alarak
nafakanin miktarini tayin eder. Kocanin mahkemeye celbi miimkiin degilse, esinin
nafaka talebi kocasinin gryabinda dinlenir ve dava neticeye baglanir. Hatta mahke-
me, kadina karar altina alinan nafakasini kargilayabilmesi i¢in, kocasinin miilki-
yetindeki nakit ve temel gida maddeleri gibi nafaka cinsi mallardan harcama izni

verebilir. Kira gelirleri ve maas1 da bu kapsamdadir.''®

Hanefi hukukgulara goére, nafakayr 6deme imkani olan koca, hakim tarafin-
dan nafakay1 6demesi i¢in uyarilir. Birkag kez yapilan bu uyariy1 dikkate almaz ve
nafakay1 6demez ise koca, hakim tarafindan hapsedilir.'”* Herhangi bir gerekge ile
nafaka kocanin mal varligindan karsilanamiyorsa mahkeme, kadina kocas: adina

ti¢tinci kisilerden borg alma yetkisi verebilir.'’

Biitiin bunlara ragmen, nafaka temin edilemiyorsa veya kocanin bunda bir ih-
mali varsa o zaman Maliki, Safii ve Hanbeli hukukgulara gore hakim, kadinin iste-
mesi halinde mahkiéimu ve esini bosar.'*!

Safii hukukgulara gore, nafaka yiiziinden bogama ancak mahkeme karari ile
olur. Bu karar da ancak kadinin mahkemeye bagvurmasi ile gerceklesebilir. Kadin
mahkemeye bagvurmadan, hakimin taraflar1 dogrudan bosamas: hukuken uygun
olmaz. Ciinkii hakkin ve magduriyetin sahibi kadindir. Bu hakk: kullanirsa hakim
taraflar1 bogayabilir. Bu ayirma da talak degil fesihdir. Kocanin ric‘at hakk: yoktur.
Ancak kadin isterse koca, ayrildig1 esine doniis yapar.'>*

Hanefi hukukeulara gore, koca fakir ise ve nafakay1 temin etme imkani yoksa
bu durumda kadin, hakime bosanmak i¢in tekrar miiracaat etse bile hakimin taraf-
lar1 bosama yetkisi yoktur. Hakim ancak kadina, kocas: adina borg¢lanma yetkisini
verebilir.'>?

117 Kasani, V, 134; “el-Habs’, el-Mevstiatii'l-Fikhiyye, XV1, 324; Bardakoglu, “Hapis’, DIA, XV, 62.
118 Serahsi, V, 175; Késani, V, 162; $irbini, V, 166; Erbay, “Nafaka’, DIA, XXXVII, 282-283.

119 Kasani, V, 164.

120 Serahsi, V, 175; Késani, V, 162; Erbay, “Nafaka”, DIA, XXXVII, 282-283.

121 TIbn Riigd, s. 476; Sirbini, V, 175; Erbay, “Nafaka’, DIA, XXXVTI, 283.

122 Sirbini, V, 175.

123 Serahsi, V, 175; Kasani, V, 162.
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Hanefi, $afii ve Hanbeli fukahasina gore hapsedilen kadinin nafakasi, kocanin
zimmetinden diiser. Clinkii kadinin hapse diigmiis olmast ile kocanin hanimindan
cinsel anlamda yararlanma imkani kalmamigtir. Durum bu olunca kocanin hani-
mina nafaka verme zorunlulugu yoktur.'* Hangi gerekee ile olursa olsun hapse
diigmiis kadinin nafakasi hapis siiresince kocasindan diiser. Bu nafakay1 6deme go-
revi kocarndan diiser, devletin gorevi olur.'”

Hanefi hukukgulara gore irtidadindan dolay:1 hapsedilen kadinin da nafakasi
kocasindan diiser. Ciinkii bu kadin, irtidat ile birlikte imanini kaybetmistir. Imani-
n1 kaybedince nikahini da kaybetmistir. Iman ve nikah gidince kocanin bu kadina
nafaka 6deme gorevi de kalmamaktadir.'*

3. Mahkiimun Velayet Hakk:

Velayet, Islam Hukukunda “rizast olup olmadigina bakilmaksizin bir sdziin
bagkas: hakkinda gegerli ve sonug¢ dogurucu kilinmasi” (tenfiz) demektir'* ki bun-
dan maksat, bir sahsin digeri adina, onun irade ve rizasina bakmaksizin tasarrufta
bulunma salahiyeti'*ve bir tiir seri yetki demektir.'*

Hapis cezas1 almakla mahktim, velayet hakkini kaybetmez. Mahkiimun ¢ocuk-
lar1 tizerindeki babalik hakki, esi izerindeki kocalik hakki sakit olmaz. Bilakis ¢o-
cuklarinin babasi, haniminin kocasi olmaya devam eder."*® Ancak ¢ocugun velayeti
hususunda mahkiéima danigilma imkan: bulunmadiginda velayet hakk: babadan
diiger, asabeye intikal eder. Fakat mahktima ulasilabilen noktada mahkéimun vela-
yet hakki devam eder.”

Maliki hukukgulara gore, eger veli esir diismiis ise ve yeri bilinmiyorsa, kendi-
sinden bir haber alinamiyorsa o zaman kendinden sonra gelen veli bu velayeti alir.
Esir diismiis kisinin kiz1 evlendirilecek olsa ve babasina ulagilamiyorsa o zaman
kendisinden sonra gelen veli, velayeti alir ve bu kiz1 evlendirir.'*

Hanefi hukukgulara gore, yakin veli kayip ya da mahpus ise vekalet bir sonraki
veliye gecer.'”

124 Kasani, V, 135; Remli, Semsiiddin, Nihdyetii'l-muhtac ila serhi’l-minhdc, Beyrut 2003, IV, 335; Buhiti, Yasufb. Idris,
Kessafi'l-Kind’ ala Metni’l-iknd, Beyrut 1982, V, 163; Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XVT, 62; “el-Habs’, el-Mevsiiatii’l-
Fikhiyye, XVI, 324.

125 Bardakoglu, “Hapis’, DIA, XV, 62.

126 Kasani, V, 125; Mevsili, IV, 9; “el-Habs”, el-Mevstiatii’l-Fikhiyye, XV1, 325.

127 Apaydin, H. Yunus, “Velayet”, DIA, stanbul 2013, XXXXITI, 16.

128 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli {slam Hukuku, Istanbul 2003, III, 392.

129 Apaydin, H. Yunus, “Velayet”, DIA, XXXXIII, 16.

130 Yildirim, s. 97; Giinay, s. 49.

131 Zihayli, IX, 6723-6725; Yildirim, s. 97.

132 ibn Riisd, s. 445.

133 Mevsili, el-Ihtiyar, 11, 120.
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Safii hukukgulara gore ise, veli hapiste ise ve ona ulagilamiyorsa ya da yeri belli
degilse veya yasayip yasamadig1 bilinmiyorsa o zaman velayet ondan sonra gelen

kisiye geger o da yoksa o zaman sultan onun yerine veli olur ve kiz1 evlendirir."**

Onemli olan kisinin yakin ya da uzak bir mesafede hapis veya esir olup ol-
mamasi degildir. Onemli olan bu mahkiima ya da esire ulasilip ulagilamamasidir.
Uzak bir mesafede de olup kendisine ¢ok rahat ulasilabiliyor ise, bir hususta kendi-
sine kolayca danigilma imkani varsa (ki bu giin haberlesme ara¢ ve imkan1 ge¢mis
toplumlara gore ¢ok ileri bir diizeyde ve bunun yaninda giiniimiizde mahkam ve
esirin haberlesme imkan ve haklar1 evrensel kanunlarla garanti altina alinmaistir)
babasinin velayeti devam eder, diismez. Ancak yakin bir mesafede de olsa hapis
ya da esir olan kisiye bir konu danisilmak istendiginde kendisine kolayca ulasila-
miyorsa, aile efrad ile ilgili olarak fikir alinamryorsa o zaman bu kisinin velayeti
diismeli, velayet aile ve ¢ocuklarla ilgili olarak daha rahat ulasilabilecek ve karar
verebilecek sonraki vekile ge¢melidir.

4. Mahkiimun Hidane (Terbiye) Hakki

Hidane (Terbiye), Islam hukukunda kii¢igiin ve bu hitkiimde olan kimselerin,
gerektigi sekilde bityiitiiliip yetistirilmesi, korunup gozetilmesi ve egitilmesi amaci
ile kanun koyucunun belli sahislara tanidig1 hakki, yetkiyi ve sorumlulugu ifade
eder.'®

Kiigiik ¢ocugun velayeti, kural olarak babaya, hidanesi (terbiyesi) ise anneye
aittir. Ancak evlilik birligi devam ettigi siirece, kii¢iigiin bakimi ve gozetimi anne
babanin ortaklasa ¢aba ve sorumlulugu ile yiiriitildigiinden, bu donemde hidane
hakkinin kime ait olacag1 hususu 6nemli bir mesele teskil etmez. Buna karsilik evli-
lik birliginin sonra ermesi durumunda, ¢ocugun kime tevdi edilecegi ve hidanesini
kimin tistlenecegi ¢ok defa 6nemli bir tartisma konusu olur. Fakihler, evlilik sonra-
sinda ¢ocugun velayetinin 6ncelikli olarak babaya, hidanesinin de anneye ait oldu-

136

gunda goriis birligi igindedirler.

Hidanede anneye oncelik taninmasinin temelinde, onun ¢ocuguna olan sefka-
tinin bagkalariyla kiyaslanamayacak bir nitelik tagimasi ve fitraten ¢ocugun baki-
mina ve terbiyesine daha ehliyetli olmas1 yatmaktadir.

Buna gore bosanan eslerde, cocugu terbiye (hidane) etme hakki anneye ait-
tir. Dolayistyla hapis ve hidane konusu daha ¢ok kadin mahkam ile ilgili olarak
ele alinmak durumundadir. Yani hapis cezasi alan bir kisinin, hidine hakki devam

134  Sirbini, IV, 260-263.

135 Bardakoglu, “Hidane”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 467.

136 Ibn Kudame, el- Mugni, IX, 299; Zeyldi, Fahruddin Osmén b. Ali, Tebyini’l- haka’ik, Bulak 1313, III, 46; Ibnit’l-
Hiimam, Fethu’l- Kadir, IV, 368; Sirbini, III, 452; Ibn Abidin, V, 253; Bardakoglu, “Hidane”, DIA, XVII, 468.
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eder mi etmez mi konusu, anne ile ilgilidir. Fukaha mahpusun hidane hakkina pek
deginmemistir. Ancak hidaneyi diisiiren sebepler arasinda kadinin irtidad edip

hapse atilmasi da zikredilmistir."*’

Fukahaya gore hidane hakki; siiresinin bitmesi, ehliyetin yitirilmesi veya
hidaneyi tistlenmeye engel bir durumun ortaya ¢ikmast ile sona erer. Mesela hidane
hakkina sahip olan kisinin, ¢ocugun bakimini ve gézetimini saglamaktan aciz hale
gelmesi, bulasici bir hastalia yakalanmasi, ahlaki zaaflarinin ortaya ¢ikmasi, tartis-
mal1 olmakla birlikte ocuga yabanci biriyle evlenmesi, gocugun yetismesi agisindan
olumsuz bir ortamin olusmasi, uzun siireli yolculuk yapmasi veya ikametgah de-
gisikligi gibi durumlarda hidane hakki sona erer."*® Hidaneyi diigiiren sebeplerden
birisi de, hidaneyi tistlenen kisinin irtidad edip hapse diismesidir."*® Hapse diisen
kadinin, hidane hakkinin iptal olmasinin gerekgesi, hapis cezasidir.'* ibni Abidine
gore “irtidad eden kadin hapsolunur ve déviiliir. Bu nedenle ¢cocugun bakim ve ter-
biyesiyle yeterince ilgilenemez. Durum bu olunca ¢ocugun magdur olmasi s6z ko-
nusu olur. Cocugu magdur etmemek i¢in, bu hakk: ondan almak gerekir*!

Hidéaneyi disiiren sebeplere baktigimizda, bunlar ¢ocugun hayatini olumsuz
anlamda etkileyecek hususlardir. Cocugun yetismesi agisindan olumsuz bir orta-
min olusmasi, hidéneyi etkileyip diisiirebildigine gore hapis cezas1 hangi gerekge ile
olmus olursa olsun ¢ocugu olumsuz etkileyeceginden, ¢ocugun hapishane kosul-
larinda yetismesi saglik, ahlak ve yas anlaminda uygun olmayacagindan, kisiligini
olumsuz etkileyeceginden, ¢ocugu annesinden almak gerekir. Yani gecici olarak
annenin hidane hakk: diisiiriilmelidir. Istisna olarak sayet anne kisa bir ceza almig
ise ya da uzun bir ceza alip af ile ¢ikarsa ve ¢ocuk hala hidéne yasindaysa duruma
gore cocuk anneye tekrar verilebilir.

VIII. MAHKUMUN CINSEL IHTIYACLARI

Mahk@imun, beser olarak digaridaki insanlar gibi bir takim ihtiyaglar1 vardir.
Cinsel ihtiyaglar bunlardandir. Islam hukukgulari, mahkimun cinsel ihtiyaglarinin
giderilmesi hususunda ii¢ goriis belirtmektedirler.

1. Mahktmun esiyle cinsel iliskiye girmesine izin verilemez.

Maliki,'** baz1 Hanefi'® ve §afii'** hukuk¢ulara gore, mahktma esi ile cinsel

137 Kasani, V, 211; Ibni Abidin, V, 253; Abdulhamid, Muhammed Muhyiddin, el-Ahvalu’s-sahsiyye, Beyrut 1984, s. 394.
138 Sirazi, et-Tenbih, s. 186; Mevsili, IV, 17; Ibn Abidin, V, 253.

139 Kasani, V, 211; ibni Abidin, V, 253; Abdulhamid, s. 394.

140 Kasani, V, 211; Ibni Abidin, V, 253; Abdulhamid, s. 394.

141 Ibni Abidin, V;, 253.

142 ibn Ferhtin, Tabsiratu’l-hiikkam, Beyrut 2007, I1, 241; Destiki, 1T, 281.

143 ibni’l- Himam, Fethu’l- Kadir, VI, 261; el-Fetava’l-Hindiyye, 111, 418.

144  Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 111, 96; Remli, IV, 334.
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iliskiye girmeye izin vermek, hapisten beklenen gayeye aykiridir.'*> Cilinkii hap-
sin amaglarindan ve gayelerinden birisi de, mahpusu darlik ve sikintrya sokarak
suga olan meylini kirmaktir. Dolayisiyla mahpusa bu imkani tanimak demek
mahkiimun nimet, zevk ve sefa i¢cinde olmasi demektir ki bu durumda hapisten
beklenen amag ger¢eklesmemis olur. Kaldi ki cinsel ihtiyag yemek, icmek gibi temel
ihtiyaglardan da degildir.

Bazi Maliki hukukgular, sayet koca hanimi yiiziinden hapsedilmis ise ve ha-
pishanede miisait bir yer varsa mahkimun esi ile iliskiye girme hakki oldugunu
soylemislerdir."*

2. Mahktimun esiyle cinsel iliskiye girme hakk: vardir.

Hanefi hukukgularin ¢ogunlugu,'”” Hanbeli hukukgular ile baz: Safiilere gore
mahkiim da olsa kisinin esi ile cinsel iliskiye girme hakki vardir."*® Bu hukukgulara
gore hapishanede kimsenin muttali olamayacag: bir mekanda, mahkéimun esi ile
birlikte cinsel iligkiye girme hakki vardir. Idare de, mahkima bu imkani tanimali-
dir. Ciinkii cinsel iliski de yemek i¢mek gibi tabii ihtiyaglardandir. Yemesine, igme-
sine bu imkan tanindig1 gibi cinsel ihtiyacina da engel olunmamalidir. Zira hapis
cezasl, sahip oldugu bu temel hakkin iptalini gerektirecek bir durum degildir.

Bu hakka engel olmak ayni zamanda cinsel sapmalara zemin hazirlayabilir.
Mahktima esiyle cinsel iligkiye girme hakk: tanimak bunu engelleyecek eylemler-
den birisidir."* Ancak bu hukukgulara gore, hapishanenin fiziki sartlari, cinsel ilis-
kiye girme hususunda uygun degilse, bu izin verilmez.'*

3. Mahktmun esiyle cinsel iliskiye girmesi mesru hakkidir. Ancak maslahata
binaen hakim onu bu hakkindan mahrum edebilir veya sinirlandirabilir. Baz1 Safii
hukukgular bu goriistedir. Bu hukukgulara gore, hakim maslahat gérmesi halinde
mahkmu arkadaslar ile goriismekten men ettigi gibi keza, mahkiimun tek bagina
bir hiicreye konmasina hitkmedebildigi gibi ayni sekilde maslahat gérmesi halinde
mahktmu bu hakkindan da men edebilir."”!

Mahktmun cinsel taleplerinin karsilanmasi onu disipline edebilir ve uslandira-
bilir. Ote yandan bu imkanin taninmamasi cezalarin sahsiligi ilkesine de aykirilik
teskil eder. Clinkii bu durumda sug islememis es de cezalandirilmis olmaktadir.

145 Aslan, Nasi, “Kur’an ve Siinnete Gore Sanik ve Mahktim Haklart, Kurén ve Siinnete Gore Temel Insan Haklart,
fstanbul 2014, s. 552.

146 ed-Derdir, V, 280; “el-Habs”, el-Mevstiatii’l-Fikhiyye, XXIX, 66.

147 Ibni’l- Hiimam, Fethu’l- Kadir, V11, 261; el-Fetava'l-Hindiyye, 111, 418.

148 Aslan, s. 552.

149 Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XVI, 62.

150 TIbni Abidin, VIII, 56; “el-Habs”, el-Mevsiiatii’l-Fikhiyye, XV1, 323; Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XVT, 62; Giinay, s. 47;
Yildirim, s. 90.

151 “el-Habs’, el-Mevsilatii'l-Fikhiyye, XVI, 324.
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Ayrica bu esin de uzun siire bu ihtiyac karsilanmazsa gayri mesru iliskilere yonel-
mesi tehlikesi olabilir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, cinsi beraberlige imkan tanima konusunda, erkek

mahkaim i¢in gegerli olan hitkiimler kadin mahktim i¢in de gegerli olmalidir."**

Neticede uygun sartlarin hazirlanarak mahktimlara mahrem gériisme hakkinin
verilmesinin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz. Aksi durumun esleri de cezalan-
dirmak oldugu, bu da tigiincii sahislarin hukukunun ihlali anlamina gelecegi agiktir.

Makasidi’s-seria baglaminda zaruriyyat olarak bilinen IslAim’in gozettigi bes
temel esastan biri de aile/neslin korunmasi ve devamidir bu agidan bakildiginda
mahrem goriisme mahk{im i¢in ailenin korunmasina doniik temel bir hak oldugu
kanaatindeyiz.

Giintimiiz hukukunda da cezaevleri yonetmeligi cergevesinde eger mahkim
iyi hal gostermisse ddiillendirme kabilinden esiyle mahrem goriismeye hak kaza-
nabilmektedir. Nitekim mahktmlara esleri ile birlikte olma hakk: taniyan Norveg
ve Isve¢ hapishanelerinde “Ask odalar1” adi verilen yerler tahsis edilmis ve hafta
sonlar1 mahk@imlara esleri ile birlikte olma imkani verilmistir.">> Ayni sekilde ABD,

Rusya ile Iskandinav ve Avrupa iilkeleri de bu imkani vermektedir.'**

Tiirkiyede de konu tartisilmis’® bunun neticesinde gerekli diizenlemeler ya-
pilarak mahkdima esi ile cezaevinde birlikte olma hakk: taninmigtir. Nitekim 6411
sayili Ceza Muhakemesi Kanunu ile Ceza ve Giivenlik Tedbirlerinin Infazi Hak-
kinda Kanunda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun, 31 Ocak 2013 tarihinde Resmi
Gazetede yayimlanarak yiiriirliige girmis, buna gore Infaz Kanununun “Odiillen-
dirme” baghkli 51. Maddesi de bazi degisikliklere ugramistir. Yeni diizenlemey-
le birlikte hitkiimliiler, kurum i¢indeki veya disindaki genel durumlari, egitim ve
iyilestirme faaliyetlerine etkin katilimlari, kurum diizenine kars: tutumlar1 ve ken-
dilerine verilen islerdeki gayretleri dikkate alinarak, bazi tesvik esash 6diillerden
yararlandirilabilecegi 6ngorilmiistiir.

Bu odiillerden biri de kapali cezaevlerinde bulunan evli hitkiimliilerin, en ge¢
3 ayda bir kez olmak tizere, 3 saatten 24 saate kadar esleri ile kurum veya eklenti-
lerinde cezaevi personelinin yakin nezareti olmaksizin mahrem sekilde gortstiirii-
lebilecegi hususudur."

152 Eba Gudde, s. 488; Ahmed, s. 354.

153 Sirac, Muhammed Abdulhadi, Ukiibetii’s-Sicn fi's-Seri‘ati’l-Islamiye, 1986, s. 22; Yildirim, s. 91.

154 Dogan, Fatma Karakas, Cezanin Amact ve Hapis Cezast (MUSBE Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul 2009, s.
273; Ebtt Gudde, s. 488.

155 Bu konu, 27 Eyliil 2012 tarihinde T.C. Bagbakani R. Tayyip Erdogan’in aile odas1 uygulamasi ile mahkamlarin ce-
zaevi diginda hazirlanmus odalarda aileleri ile 24 saat bir araya gelebilecegi ve bu uygulamanin agirlastirilmis hapse
mahktim olanlar igin de gegerli olacagini kapsayan demeciyle Tiirkiyede giindeme gelmis ve tartisilir olmustur.

156 Hayta, Mustafa, Korkmaz, Omer, “Hiikiimliiniin “Mahrem Gériisme” Hakki Islam Hukuku ve Urdiin Kanunu Ara-
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IX. MAHKUMUN CALISMA HAKKI

Mahktmun ¢alismasini, su¢lunun hapishanede sahip oldugu meslegini icra
ederek veya emek verip kazang elde etmekle bir ceza olarak kamuda ¢alistirma sek-
linde ikiye ayirmak miimkiindiir.

A. MAHKUMUN NAFAKAYI KAZANMAK ICIN CALISMASI

Islam dini, kisinin ¢alisip kendisinin ve bakmakla miikellef oldugu kimselerin
nafakasini temin etmesini bir gorev ve sorumluluk olarak, kisiye yiiklemistir."*” Bu
nafaka icin calisip kazanmay da Islam, ibadet 6zelligi tasiyan bir eylem olarak te-
lakki etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber, “kisinin yedigi en hayirli lokma kendi
elinin emegi ile elde ettigi kazangtir”*® hadisi ile buna isaret etmektedir.

Ancak bu ¢alismanin bir ibadet, kazancin da en hayirli lokma olabilmesi igin,
yapilan isin mesru olmasi ve ibadetlere engel olmamasi gerekir. Bu sartlarda ¢a-
lisarak nafakasini arayan insana engel olunmamalidir. Biitiin bu anlattiklarimiz
hapishanede olmayan, disarida 6zgiirliigii elinde olan insan i¢in s6z konusudur.
Bu genel hiikiimlerin mahkam i¢in de ne kadar gegerli oldugu Islam hukukgular
arasinda tartigilmis ve mahktimun hapishanede galisip ¢alismayacagi, mahkiimun
hapishanede kazang elde etmek i¢in meslegini icra edip edemeyecegi hususunda,
Islam hukukgular1 ii¢ goriig belirtmiglerdir.'®

1. Mahkiimun Caligmasina fzin Verilmemesi Gerektigini Savunanlar

Maliki ve Hanefi mezhebi hukukg¢ularinin genel ve muteber goriisiine gore,
mahkiéimun ¢aligmasi onun hapishaneye alismasi, hapishaneyi bir ditkkan, bir at6l-
ye gibi hissetmesine ve kullanmasina sebep olur. Bu ¢alisma mahkiimun acisin
ve cezasini unutturacagindan hapis cezasini ceza olmaktan gikaracagindan, ayri-
ca hapis cezasini cazip hale getireceginden hapisten giidiilen gayeye ve amaca ters
distiigiinden, mahkiimun ¢alismasina izin verilmez.'*

2. Mahktimun Calismasina izin Verilmeli Goriisiinii Savunanlar

Safii'® ve bazi Hanefi'* hukuk¢ularina gére mahkiimun hapishanede sanatini

sinda Mukayeseli Bir Inceleme”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 37, Konya 2012, s. 90.

157 Sirbini, V, 149; Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 265; Abdulhamid, s. 182.

158 Buhari, “Buyu’, 15.

159 “el-Habs’, el-Mevstiatii’l-Fikhiyye, XVI, 321; Ebti Gudde, s. 461; Giinay, s. 47; Ahmed, s. 340; Bardakoglu, “Hapis”,
DIA, XVI, 62; Savcy, lkay, “Cezaevi Is yurtlar”, (Hapishane Kitab1), Istanbul 2010, s. 225.

160 Sahnun, V, 207; Serahsi, XX, 98; el-Fetava’'l-Hindiyye, 111, 418; “el-Habs”, el-Mevsilatii'l-Fikhiyye, XV1, 321; Barda-
koglu, “Hapis”, DIA, XVI, 62.

161 Sirbini, III, 96.

162 Kasani, X, 100; el-Fetdva’'l-Hindiyye, 111, 418.
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icra etmesine ve ¢alisip kazanmasina engel olunamaz.'® Ciinki hapis, kisiyi kapali
bir mekanda tutmaktan ibarettir ve burada onun ¢alismasina engel olunacak bir
husus yoktur. Mahpus, calisarak nafakasini temin eder yiikiimlii oldugu kimselerin
nafakalarini 6deyebilir ve zimmetindeki borglarini 6deme imkani bulur. Onun igin
mahktima, hapishanede ¢aligma ve kazanma imkani verilmelidir. '**

3. Mahkiimun Calisip Calismayacagini Hakimin Takdirine Birakanlar

Zeydiyye fukahasindan Yahya b. el-Murtaza (v. 840/1436), mahktimun ¢alis-
masin1 hakimin takdirine birakmigtir. Bu fakihe gore hakim, mahkamun hal ve
hareketlerine bakarak onun ¢alisip ¢aliymayacagina karar vermelidir.'®®

Mahktéimun ¢alismasi hapishanenin i¢ diizenini, huzurunu ve giivenligini sagla-
ma hususunda 6nemli bir gorev gérmektedir. Onun i¢in mahkiima ¢alisma imkani
verilmelidir. Zira hapis cezasinin gayesi, sadece suglunun hiirriyetini elinden almak
degildir. Bu, suglunun hiirriyetini elinden almak oldugu gibi ayn1 zamanda sugluyu
1slah edip uslandirmaktadir. Mahkéimun ¢alismasi, onun 1slahina olumlu katkida bu-
lunacaginda hig siiphe yoktur. Fakat bu ¢aligma izni onun 1slahina vesile olmalidir.'®

Burada dikkate alinmasi gereken bir baska husus da, mahktima bu imkan ha-
pishaneyi ticarethaneye doniistirmeden, ¢aligmay: istismar etmeden, hapishane-
nin sart ve ortamini da zedelemeden dahasi sugu, hapis cezasini ve de hapishane-
yi cazip hale getirmeden verilmelidir. Ayni seklide verilen imkani ve izni istismar
eden, kotii islerde ve niyetlerde kullanan, hapishanenin diizenini bozan... kisinin
de, hakim ya da hapishane idaresi ¢aligmasini ya gegici olarak askiya almali ya da
tamamen engel olmalidir. $ayet bu mahkéimun bagka bir gecimi ve geliri yoksa
sadece nafakayi temin edebilecek kadar imkan taninmalidir.

Calismanin sartlar: ve mahkimun bu ¢alismadaki hakk: ve hukuku, 6zgiirligii
elinde olan is¢ilerin, emekgilerin ¢alisirken hak ve hukuku ne ise ya da is oran ve
tanimi ne ise ayni1 sekilde mahkiimun da bu hak ve hukuku s6z konusu olmalidir.

Ancak biitiin bu degindigimiz hususlar, kisinin kendi istegi ile caligmasi ile ilgi-
lidir. Sayet mahkéimun ¢alisma talebi yoksa onu zorla ¢alistirmak bir iskence cesidi
ve hacr sayilacagindan Islam hukukgulari, mahkiimun ¢aligmasini caiz gérmemis-
lerdir.'"” Hanefi fakihi Serahsi’ye (6. 483/1090) gore, mahpusu istegi disinda zorla
¢alistirmak bir hacrdir. Mahpusun malin1 hacr altina almak caiz olmadigina gore,
sahsinin alinmasi evveliyatla caiz olmaz.'®

163 Aslan, Nasi, “Kur’an ve Siinnete Gore Sanik ve Mahktim Haklarr”, Kurén ve Siinnete Gore Temel Insan Haklari, s.
551.

164 Kasani, X, 100; Sirbini, II1, 96; el-Fetdva’l-Hindiyye, 111, 418.

165 Murtaza, Ahmed b. Yahya, el- Bahru’z-zahhdr el-camiu’ li mezahibi ulemai’l-emsar, Misir 1949, V, 82.

166 Yildirim,s. 71.

167 Serahsi, XX, 90.

168 Serahsi, XX, 90.
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Hz. Peygamber ve sonrasindaki halifeler doneminde, mahkiimun ¢aligmasina
rastlanmamakla birlikte (tabi dénemin sartlarina ve hapishanelerin iglevine bag-
lamak gerekir) sonraki déonemlerde mahktmlarin kendi talepleri ile hapishanede
calistirildigini gormekteyiz. Nitekim Memluklarda mahpuslar kazma ve insaat isle-
rinde muhafizlarin gézetiminde galistirilirds.'®

Osmanlida ise mahpuslar, durumlarina uygun islerde rizalariyla galistiriliyor-
lardi. Calistirilan mahpuslara iicret 6denmistir. Mahpuslarin ¢alismasina karsililik
verilen bu {icretin yaris1 mahktma verilir, diger yaris1 da emanet sandigina ko-
nurdu. Ayni sekilde borglu olup, 6deme giicti bulamayan mahkamun elde edecegi
ticretten borcu 6denmek {izere galistirilmasi 6rneklerine rastlamaktayiz. Nitekim
1858 CK m. 34% gore: “Mahpuslar, devletge tayin olunan usul ve nizama ve de hal-
lerine gore kendilerinin istidad1 olan miinasip isler ile istigal olunurlar” Ucretleri-

nin yarist kendilerine 6denir. Diger yaris1 da emanet sandigina konurdu.'”

“Cumbhuriyet doneminde de cezaevlerinde hiikiimliileri cezaevi temizliginde
ve bakim islerinde ayrica bazi atélyelerde ¢alistirilmislardir. Bunun yaninda zor-
la ¢aligmaya bagvurulan donemlerde de hiikiimlii emeginden yararlanilmistir. Bu
uygulamalardan birisi, 2. Diinya savas: sirasinda yetiskin erkeklerin silah altina
¢agrilmasi sonucu ortaya ¢ikan isgiicli agigina ¢oziim olarak hiikiimliilerden yarar-
lanilmasidir. Ornegin o ddnemde madenlerde zorlu ¢aligmaya tabi tutulan igcilerin

bir kismi hiikiimliilerden olmugtur™”!

Giiniimiiz diinyasinda da mahkam hapishanede ¢alistirilmaktadir. Uluslararasi
calisma Orgiitli 29 ve 105 sayili sozlesmeleriyle tiim diinyada insanlarin zorla ¢a-
listirlmasini yasaklarken, hiikiimliileri bu kapsama almamigtir. Caligma Orgiitii,
cezaevlerinde sugluyu zorla ¢aligtirmay: “hiikiim giymis olmas1” sartina baglamus-
tir."”? Ancak mahkéimun ¢aligmasi bir ¢ok iilkede ulusal ve uluslararasi standartlar-
dan oldukea farklidir. Bunun temel sebebi, mahkiimun ¢alismasinin bir hak olarak
degil mahkiima uygulanan bir ceza olarak algilanmasindan kaynaklanmaktadir.
Bazi tilkelerde ¢alisma erken tahliyeden yararlanma kosulu olarak diizenlenmekte
ve hiukiimliiler calismak zorunda birakilmaktadir. Bazi ilkelerde ise, hitkiimliiler
yararli olup olmadig: diistiniilmeden, diisiik ticret karsilig1 ¢alistirilmaktadir. Hat-
ta olaganiistii durumlarda bir disiplin yaptirimi olarak calistirma veya fazla mesai
uygulanmaktadir.

Tiirkiye Cumhuriyeti hukukunda, hiikiimliilerin cezaevinde ¢alistirilmasina
iliskin htikiimler, 5275 sayili infaz kanunu, is yurtlarina iliskin kanun, tiiziik ve is

169 Kortantamer, Samira, Memliiklarda Hapishaneler (Hapishane Kitabi), Istanbul 2010, s. 96.
170 Avcl, Mustafa, Osmanli Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Konya 2014, s. 533.

171 Savey, ilkay, Cezaevi Is Yurtlar:, (Hapishane Kitabi), s. 232.

172 Savcy,s. 227.
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yurtlarinin idare ve ihale yonetmeliklerinde yer almaktadir. Mahkiimu ¢alistirma-
nin amaci topluma yararl birey yapmak, meslek kazandirmak ve gelistirmektir.
Mahktimlardan ¢aligmalar1 istenebilir ama buna zorlanmazlar.'”* 5275 sayili infaz
kanunu m. 297 gore; ruhsal ve bedensel agidan ¢aligmasinda sakinca goriilmeyen
ve belirli bir meslek sahibi olmayan hiikiimliiler, olanaklar 6l¢tisiinde ve belirli bir
ticret karsiiginda, atélye ve is yurtlarinda ¢alistirilabilirler. Calisma karsiliginda
hitkiimliilere ticret 6denir ve sosyal haklar saglanir.'”* Yine 5275 sayl infaz kanunu
m. 29/3% gore ¢ocuk hitkiimliiler yalnizca meslek egitimine yonelik olarak calisti-
rilabilirler. Ogretim kurumlarina veya 6rgiin egitime devam eden ¢ocuk ve geng
hitkiimliiler, 6gretim yili i¢inde atélye ve is yurtlarinda ¢alistirilmazlar.'”

Tirkiye Cumhuriyeti cezaevlerinde ¢alisgan mahkémlar, halicilik, seracilik,
tekstil, mobilya, kartus dolumu, matbaa, zeytincilik, narenciye, ayakkabs, ranza ya-
pimi, hayvan yetistirme, balikgilik, restoran isletmeciligi, ekmek iiretimi basta ol-
mak iizere toplam 40 is kolunda iiretim yapmaktadir. Yilda ortalama 8.000 hiikiim-
li siirekli galismaktadir. Caligan hitkéimliler giinliik 5 TL almaktadir. Sigortalar:
vardir ve bu sigortalarindan disaridaki es ve gocuklar1 da yararlanabilmektedir.'”®

B. MAHKUMUN CEZA OLARAK KAMUDA CALISTIRILMASI

Islam Hukukunda, ta‘zir cezalari, had ve cinayetlerde oldugu gibi emir bi’l-
ma‘raf nehiy ani’l-miinker vazifesini yerine getirmenin 6nemli araglarindan olup
din, akil, can, 1rz ve malin korunmasi seklindeki bes temel amaca uygun bigimde
ser‘an masiyet oldugu bildirilmis, ancak toplumlarin kendi sartlarina gore diizen-
lenmek iizere cezalari tayin edilmemis fiillere yoneliktir. Bunun yaninda tazir ce-
zalar asli ceza niteliginde olabilecegi gibi asli cezaya bedel veya ek ceza niteliginde
de olabilir."””

Bu anlamda ta’zir cezalarindan birisi olan hapis cezasi, maslahat goriilmesi ha-
linde mahkéimun kamuda ¢alistirilmasi sekline tebdil edilebilmelidir.

Hz. Peygamber doéneminde su¢lunun kamuda ¢alistirilmas: 6rnegi bulunma-
makla birlikte savas esirlerinin okuma yazma 6gretme karsiliginda serbest birakil-
mas1 vardir.'”®

Hz. Peygamber, hiirriyeti kisitli esiri Misliimanlara okuma yazma 6gretme
karsiliginda kamuda egitim faaliyetleri icin gorevlendirmistir. Mahpus ile esirin
ozgiirligi bulunmadigina gore her ikisi de mahkamdur.

173 Oztiirk, Bahri, Nazari ve Uygulamali Ceza Muhakemesi Hukuku, Ankara 2010, s. 420.
174 Demirbas, Timur, Infaz Hukukuk, Ankara 2008, s. 260.

175 Ozbek, Veli Ozer, Infaz Hukuku, Ankara 2007, s. 124.

176 Dogan, s. 283.

177 Bagoglu, Tuncay, “Ta‘zir”, DIA, Ankara 2011, XXXX, 198.

178 Ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibra, 11, 22.
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Hz. Peygamber, esir mahkéimu hiirriyetine karsilik kamuda egitim faaliyeti i¢in
gorevlendirdigine gore topluma kars: sug islemis mahpusun da ¢op toplama, gigek
dikme, okul-cami temizleme... gibi biinyesine uygun islerde kamuda galisarak, ce-
zasini gekmeli ve igledigi sugunu da telafi edebilmelidir. Béylece mahkamlar sug
isleyerek kamu vicdaninda agmis olduklari yaray yine kamu igin ticretsiz galisarak
sarmis olma imkani bulacaklardir. Nitekim bunun bir 6rnegini Osmanlida gorebil-
mekteyiz. Osmanli devletinde hapis cezasina ¢arptirilan bir kisim suglularin cezalar
XVI. Yiizyildan itibaren bazi durumlarda devletin gemisinde kiirek gekmeye ¢evril-
mis, boylece suglular cezalarini kamuya ve devlete hizmet ederek ¢ekmislerdir.'”

Hiirriyeti baglayici cezalarin masrafli olusu ile hapsedilmenin insan psikolo-
jisine ve sosyal hayatina verdigi zararlar, 6zellikle XIX. ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren aydinlanma dénemi hukukgularinin etkisiyle elestirilmeye baglanmuistir.
Kisa siireli hiirriyeti baglayici cezalarin etkisiz ve faydasiz olusuna yonelik elestiri-
lerin ¢ogalmasi, XVIII. yiizyildan itibaren revagta olan hiirriyeti baglayici cezalarin
tartigmaya agilmasina neden olmustur. Kisilerin hiirriyetlerinden yoksun birakil-
malari, beklentilerin aksine 6zellikle hiikiimliilerin rehabilitasyonu agisindan ba-
sarisizliklari beraberinde getirmis ve bu ciddi sekilde elestiriye neden olmustur.'®

Gelinen noktada diinyada ceza hukukunun suglularin yeniden topluma kazan-
dirilmasi ve toplumun tehlikelilik arz eden suglulardan korunmasi gibi amaglari
da bulunmasi gerektigini kabul edilmektedir. Bu nedenle giiniimiizde bu amaglara
hizmet edecek yeni yaptirim tiirlerinin varligina ihtiya¢ duyulmustur.’®! Bu yapti-
rim tirlerinden birisi de mahktimu kamuda caligtirmaktur.

Giiniimiizde klasik ceza hukuku yaptirimi olan 6liim, hapis ve adli para ceza-
sinin cezalandirmadan beklenen gayeleri yeterince yerine getiremedigi anlagildi-
gindan istenen sonuglari verebilecek yeni yaptirim tiirleri tiretme ve bunlar etkin
olarak uygulama zorunlulugu dogmustur. Bu durum neticesinde kamuya yararl
bir iste galisgtirmanin da i¢inde bulundugu segenek yaptirimlar olarak isimlendiri-
len alternatif yaptirim tiirleri ortaya ¢ikmustir.

XX. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren diinyanin farkls iilkeleri alternatif yapti-
rim tiirlerinden birisi olan kamu yararina kamuda ¢alistirma cezasini uygulamak-
tadur.

“ABD'nin bazi eyaletlerinde 1962 yilindan beri kamuda ¢aligma cezas1 uygu-
lanmaktadir.

179 Erim, Nese, “Osmanli 1mparat0rlugunda Kalebentlik Cezasi Ve Suglarin Smiflandiriimast Uzerine Bir Deneme”,
Osmanli Arastirmalari, sy. IV, Istanbul 1984, s. 80; Kurt, Mehmet, Tiirkiyede Ceza Infaz Kurumlarin Sorunlari,
Ankara 2006, s. 52.

180 Alici, Burhan, “Belgika Ceza Hukukunda Galisma Cezast”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, XV, sy. III,
Ankara 2011, s. 132.

181 Cebre, Ayvaz, “Kamuya Yararh Bir Iste Caligtirma Yaptirimr’, TAAD, 111, sy. 10, 2012, s. 687.
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Ingilterede 1972 yilindan itibaren 16 yasindan biiyiikler 40-140 saat boyunca
kamu yararina ¢aligmaya mahkam edilmektedir.

Italyada 1981'de denetimli serbestlik kurumuna yer verilerek 6denmeyen para
cezasinin, hitkiimliintin kabul etmesi halinde ¢alismak sureti ile 6denmesine ola-
nak saglamustir.

Fransada ise bu ceza ¢esidi 1983 yilinda uygulamaya koyulmustur.
Isvigre ise 2002 yilinda bu ceza verilmeye baglanmigtir.”'?

Tiirk Ceza Kanununda da mahkimun kamuda galistirilmasina yer verilmistir.
5237 Sayili Tiirk Ceza Kanunun 50. maddesinin 1. fikrasinin f bendi geregince;
“Kisa stireli hapis cezasi, suglunun kisiligine, sosyal ve ekonomik durumuna, yar-
gilama siirecinde duydugu pismanliga ve sugun islenmesindeki o6zelliklere gore,
mahkam olunan cezanin yarisindan bir katina kadar siireyle ve goniillii olmak ko-
suluyla kamuya yararli bir iste ¢alistirilmasina mahkemece karar verilebilir”

Ornegin; 6 Ay hapis cezasina hitkkmedilen bir hitkiimliiye goniillii olmak kosu-
luyla cezasinin yarisi olan 3 ay siire ile kamuya yararh bir iste calistirilmasi karari
verilebilir.

Kamuya yararli bir iste calisarak cezasinin infaz edilmesini hitkiimliiniin iste-
mesi yeterli degildir. Buna mahkemece karar verilmesi gerekir.'*?

Gelinen noktada ABD, Ingiltere, Fransa, Italya, Tiirkiye... basta olmak tizere
diinyada bir ¢ok iilke sug isleyen kisiye hapis cezasinin yerine kamu yararina galig-
ma cezas1 vermektedir.'®*

X. MAHKUMUN EGITIiM HAKKI

Islam dini, egitimi ve 6gretimi dnemsemis, iizerinde hassasiyetle durmustur.
“Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”'®, ayetinin yani sira “ilim 6grenmek erkek-
kadin her Miisliiman'a farzdir™'* gibi hadisler ilmin ve egitimin dnemine isaret ede-
rek bunu Miisliimanlara farz kilmistir. Islam’in ilk vahyinin ve emrinin “oku”*’ olugu

ilmin Islam nazarinda ne kadar énemli oldugunun ayr1 bir mithrii ve vesikasidur.

[lmi, egitimi ve dgretimi tavsiye eden bu nasslar, 6zgiir insanlara hitap ettigi
gibi ayni sekilde bilerek bilmeyerek nefsine yenilmis, seytana uymus, cehalet gos-

182 Dogan,s. 195-197.

183 Cebre,s. 712.

184 Cebre, s. 687-700; Dogan, s. 195-198.
185 Ziimer, 39/9.

186 ibn Méace, “Mukaddime”, 38.

187 el-Alak, 96/1.
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tererek sug islemis mahpuslara da hitap etmekte ve onlar1 da ilimle istigal etmeye
davet etmektedir. Zira sug isleyenlerin ¢ogu, bilgisizlikten ve cehaletten kaynak-
lanan sebeplerden sug islemektedir. Ya da sugun ana gerekgelerinden biri de ce-
halettir. Dolayisiyla hapisle hedeflenen gayelerin basinda mahpusun rehabilitesi,
uslanmast ve 1slah1 olduguna gére mahkaimu hapishanede egitmek, ilmi faaliyetler
icine almak, kaginilmaz bir firsattir. Bu egitimle karanlik diinya aydinliga, sug ba-
tag1 ilim meclisine, cezaevi medreseye doniisiir. Bunun en iyi 6rnegi Hz. Yusuf’un
mahktimlari egiterek zindani, medreseye gevirmesidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim bu
hususa soyle isaret eder: “Ey zindan arkadaglarim? Ayri ayri ilahlar mi1 daha iyidir,
yoksa mutlak hakimiyet sahibi olan tek Allah m1? Siz Allah’1 birakip, sadece sizin ve
atalarinizin taktig1 bir takim isimlere (diizmece ilahlara) tapryorsunuz. Allah onlar
hakkinda higbir delil indirmemistir. Hitkiim ancak Allah’a aittir. O, kendisinden
baska hicbir seye tapmamanizi emretmistir. Iste en dogru din budur. Fakat insan-
larin gogu bilmezler”'® S6z konusu bu ayetler mahpuslarin egitimi ve 6gretimi hu-

susunda birer temeldir.'®

Hz. Peygamberin de bu yonde uygulamalar1 vardir. Nitekim Hz. Peygamber,
hapsettigi Siimame adindaki kisiyi mescitte ii¢ giin birakmig ve ona Islam’ anlat-
malarini sahabelerden istemistir. Ugiincii giiniin sonunda Siimame Miisliiman ol-

mustur.'*

Hz. Peygamberden sonra Islam iilkelerinin devlet yetkilileri, bu ayetten ve
Hz. Peygamberin uygulamalarindan ilham alarak hapishaneleri dolasmis ve
mahkamlarin egitilmesine nezaret etmislerdir.

Nitekim Hz. Ali, halife oldugunda hapishaneyi dolasmis, mahkamlarin halle-
rini sormus, onlara nasihat ederek dogru yolu gostermistir. Yaptirdig1 hapishanede
ibadet, ahlaki egitim ve Kur’an talimi gibi uslandirici faaliyetleri yaptirmigtir. !

Yine Omer b. Abdilaziz hilafeti déneminde valilerine mektup yazarak hapis-
haneleri dolagmalarini, mahk@imlarin sikintilarini dinlemelerini, nasihat edip yar-
dimc1 olmalarini bir de onlara egitim vermelerini istemistir."* Biitiin bu naslar ve
uygulamalardan hareketle hapishane idaresinin, mahk{imlara egitim ve &gretim
imkani tanimasi ve onlar1 buna tabi tutmasi gerekir. Ozellikle de temel bilgilerden
yoksun, okuma yazma bilmeyen mahkéimlar mecburi egitime alinmali ve okuma
yazma beceri ve bilinci ile donatilmalidir. Bunun yaninda egitim 6gretim i¢cin ge-
rekli olan arag-gerecin teminine izin verilmeli ya da ilgili mercilerce temin edil-
meli, mahk@imun 1slah1 ve gelecegi igin faydali olabilecek her tiirlii bilgi ve egitim

188 Yusuf, 12/39-40.

189 Yildirim, s. 66.

190 Gubukgu, Asri, “Siimame b. Usal’, DIA, Istanbul 1994, XXXVIII, 131.
191 Avcy, Hukuk Tarihimizde Hapis, Ankara 2014, s. 83; Ebti Gudde, s. 403.
192 Eba Yasuf, Kitabii’'l-Hardc, s. 465.
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kendisine verilmelidir. Bunun yaninda mahkamun rehabilitesine 6nem verilmeli-
dir. Bu baglamda mahkéimun 1slahina yardimci olabilecek en biiyiik etken olan din
egitimi ihmal edilmemelidir. Buna uygun programlar gelistirilmeli, onun vicdanini
harekete gecirecek bir dizi egitim programi devreye sokulmalidir.

Islam hukukeulari, irtidad eden kimsenin bir miiddet hapsedilmesini ve bu
stire zarfinda da stiphelerini gidermek adina da itikadi konularda bilgilendirilmesi

gerektigini soylemislerdir.'®

Bu vaaz, nasihat ve egitim faaliyetleri siiphesiz su¢lunun 1slahina biiytik bir kat-
ki saglayacaktir. Ahlak ve vicdan egitimi yaninda, mahkéimu kabiliyetleri dogrultu-
sunda becerilerini gelistirilmek belki bir sanat ya da zanaat sahibi olmasina imkan
saglayacaktir. Hatta mahkiimu bu egitime tesvik etmek icin, egitim faaliyetlerine
katilma ve bagarili olma karsiliginda erken tahliye veya aldig1 cezada indirime gidi-
lebilir. Zira mahktim i¢in en biiyiik gaye, 6zgiirligtine kavusmaktir.

Bunun yaninda mahkiim, bilimsel ¢alismalar yapan bir bilim adami veya bir
digtiniir ise ilmi eserlerini, kitaplarini, diger esyasini hapishaneye getirmesine
izin verilmelidir. Zira bunlar bir bilim adaminin veya diisiiniiriin i¢in ilmi ve fikri
diinyasi i¢in zaruri ihtiyaglardir. Stiphesiz, onun ilmi sadece kendisi i¢in degil in-
sanligin gelecegi icin de 6nemlidir. Ciinkii ilmi ve fikri sahadaki her olumlu gelis-
me insanliga bir hizmet ve katkidir. Dolayisiyla engelleme ayni sekilde insanligin
ve medeniyetin zararina olacaktir. Onun igin ilim ve fikir adamlarina hapishanede
de bu caligmalari i¢in ortam saglanmalidir. Nitekim Islam tarihine baktigimizda,
[slam hapishanelerinde ilim ve fikir adamlarina bu ortamin hazirlandigini mii-
sahede etmekteyiz. Halife Miitevekkil, hapsettigi Huneyn b. Ishak’a hapishaneye
eserlerini getirmesine, ilmi eserleri terciime etmesine ve yeni eserler yazmasina
izin vermistir.'**

Halife Muktasid Billah, halife olmadan 6nce hapsedildigi vakit filozof Sabit
b. Kurrata giinde ii¢ defa hapishaneye girmesine ve ona felsefe 6gretmesine izin
verilmistir."”® Yine Hanefi mezhebinin 6nemli hukukgularindan olan Serahsi hap-
sedildiginde, ilmi ¢alismalarina engel olunmamis ve hapishanede eserler yazmasi-
na, talebelerine ders vermesine izin verilmistir.'”® Bu giin elimizdeki eserlerinin bir
kismini hapiste yazmis veya yazdirmistir.

193 §irédzi, s. 203; Merginéni, el-Hiddye, 11, 457; Mevsili, IV, 178.
194 Ebt Gudde, s. 404.
195 Eba Gudde, s. 404.
196 Ebt Gudde, s. 404.
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XI. MAHKUMUN HABERLESME HAKKI

Hapis uygulamasinda temel ama¢ onun insani temel hak ve hiirriyetlerine
dokunmadan onun dis diinya ve sosyal gevre ile iliskisini kisitlamadir. Mahktim,
hapsedilmesi nedeni ile kisitlanmis olmakla birlikte giintimiizde radyo televizyon
gibi iletisim arag¢larindan faydalanma ve haberlesme hakkina sahiptir. Bu hak en-
gellenemez. Ancak maslahata uygun sekilde bazi kisitlamalara gidilebilir. Bu kisit-
lamalar onun zaruri olarak haberlesme ve iletisim kurma ihtiyacinda olan kisilerle
miinasebetlerini engellememelidir. Bu hak sadece kendisi i¢in degil yakinlar1 agi-
sindan da 6nem arz eder. Aksi takdirde bu bir ¢esit manevi cezaya doniistir. Do-
layisiyla mahkému disarida kalan ailesinden habersiz birakmak; hem temel insan
haklarina aykiri, hem de sug-ceza dengesinin bozulmasina sebeptir. Bunun yanin-
da haberlesme engeli mahkiimun psikolojisini olumsuz etkileyebileceginden 1slah1
ontinde bir engel de olusturabilir.

Gegmiste kisith olan haberlesme araglari, yasadigimiz ¢agda zenginlesmis ve
cesitlilik kazanmustir. Bu araglarin kullanimina hangi a¢idan ne kadar izin verile-
bilecegi onemli bir sorundur. Ozellikle 6rgiitlii suglarda haberlesme ciddi bir so-
rundur.

Simdi bu hususu ele alalim:

A. MEKTUP, FAKS VE TELGRAF ALMA VE GONDERME HAKKI

Mahktmun disarida kalan ailesi ve ¢evresi ile haberlesebilecegi aracglarin bagin-
da mektup gelir. Mahkimun dis diinya ile baglantisini ve haberlesmesini saglama-
ya yarayan mektuplasma mahk{imun bir hakkidir.

Mahktmu haberlesme ve mektuplasma hakkindan mahrum birakmak caiz
olmamakla birlikte durum ve sartlara gore kotiiye kullanmamasi i¢in mahkiimun
disar1 ile haberlesmesine yarayan mektuplasmaya bir takim diizenlemeler ve ki-
sitlamalar getirilebilir. Clinkti hapis cezasinin 6ziinde var olan, mahkiimun dis
diinyadan soyutlanmasi prensibi geregi ve serbest haberlesmenin doguracag: bir
takim mahzurlar1 da goz 6niine alarak mahkéimun hareketlerini ve haberlesmesini
sinirlt ve kontrollii tutmak gerekir. Bunun igin, mahkéimun haberlesmesini sagla-
yan vasitalardan birisi olan mektuplagsmayi kétiitye kullanmasini 6nlemek icin gon-
derdigi ve aldig1 mektuplar1 Idarenin agip okumast gerekir. Mektup her ne kadar
mahkiimun 6zeli ise de asayisi saglamak, bir zarar1 dnlemek, iilke giivenligini ko-

rumak gibi gerekgelere bagli olarak mektuplar okunabilir."”

197 Giilsen, Recep, Hiirriyeti Baglayici Cezalarin Infazinda Cagdas Sistem, TUSBE (Yayimlanmamus Yiitksek Lisans Tezi),
Istanbul 1993, 5. 113; Yildirum, s. 60.
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Mahktimun mektubu, faks: ve telgrafi okunabilecegi gibi ayn1 sekilde duruma
gore haberlesme vasitalar1 sinirlandirilabilir. Ancak kisitlama veya sinirlandirma
keyfi bir uygulama olmamalidir. Bilakis hakli ve gecerli sebeplerle olmalidir. Zira
keyfilige ve zorbaliga dayanan kisitlamalar, haberlesme 6zgiirligiine bir engeldir.'®

Mahktimun bu haberlesme vasitalar: kisitlanabilecegi gibi ayni sekilde 6zellikle
gete veya orgiit sugundan yatanlarin veya bu orgiitlerin liderlerinin génderecegi
ya da alacagi haber topluma, millete, inanca, iilkeye... bir zarar1 olmasi halinde ya
da bir sug isleme, islettirme endisesi var ise mahkiimun bu haberlesme araclarini
gondermesi veya almasi hepten yasaklanabilir. Bunlar yasaklanabildigi gibi, gerek-
tiginde Idare el de koyabilir.'*”

B. TELEFON HAKKI

Giiniimiiziin modern haberlesme araglarindan birisi de telefondur. Modern
diinyada en hizli haberlesme vasitas: olan telefonu, her insanin kullanma hakki
vardir. Bu hakka sahip olan insanlardan birisi de cezaevindeki mahktimdur.*® Ya-
zil iletisime oranla sozlii iletisim, soyutlanma duygusunu daha ¢ok azaltmaktadir.
Hiitkiimliiniin okuma yazma bilmemesi ve ailesinin uzak sehirlerde veya tilkelerde
yasamas! halinde telefon temel iletisim araci haline gelir. Dolayisiyla mahkéimun
bu haktan yararlanmas i¢in cezaevi idaresinin gerekli tedbirleri almasi gerekir.
Bu bakimdan idare, mahkéima denetimli telefonla goriisme olanag: saglamalidir.
Bunun igin cezaevlerine sabit telefonlar koydurmali, ancak bir giivenlik zaafinin
olmamast i¢in de yapilan goriigmelerin kayit altina alinmasi veya bir gorevlinin
denetiminde yapilmasi gerekir. Bunun yaninda bunu kétiiye kullanmasinin 6niine
gecmek icin, mahktimlarin goriisecegi kisilerin adi, soyadi, adresi ve telefon numa-
ralar1 idareye yazdirilmalidir.

Mahktimun dis diinya ile telefonla haberlesme hakki, mektuplasma hakkinda
oldugu gibi duruma gore kisitlanabilir ancak sug islemek amaciyla kurulan sildhli
orgiitiin yoneticiligini yapmaya devam eden, bu konuda herhangi bir yontemle,
kurum i¢i veya disindaki kisilere talimat veya mesaj veren hiikiimliilere idare ve
gozlem kurulu karariyla telefon goriismesi higbir sekilde yaptirilmaz. Nitekim Av-
rupa Insan Haklar1 Mahkemesi cezaevi yagaminin olagan ve makul kogsullarinda,
telefon ile iletisime yasal sinirlamalar getirilmesini Avrupa insan Haklar1 Sozles-
mesine aykir1 bulmamistir.”!

198 Yildirim, s. 60; Giilgen, s. 113.
199 Yildirim, s. 60.

200 Eba Gudde, s. 527.

201 Dogan, s. 258.
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C. TELEVIZYON, RADYO VE INTERNETTEN YARARLANMA HAKKI

Hiikiimliiniin yeniden sosyallestirilmesi ve insan onuruna yarasir bir ceza in-
faz1 i¢in, onun dis diinya ile iligkilerini siirdéirmesi bunun i¢in de disaridaki hayat-
tan ve gelismelerden haberdar olmasi gerekir.

Dolayisiyla idarece kontroliinii saglamak ve gerekli tedbirleri almak kayd ile
mahktmun televizyon, radyo ve internet gibi haber alma araglarindan istifade
etme hakki vardir.

Mahkéimun haber almasini saglayan televizyona ve radyoya bazi kisitlamalar
yapilabilecegi gibi internetten haberlesmesine de bir takim diizenlemeler ve kisit-
lamalar getirilebilir. Ciinkii hapis cezasinin 6ziinde var olan, mahkimun dis diin-
yadan soyutlanmasi prensibi geregi ve serbest haberlesmenin doguracagi bir takim
mahzurlar1 da géz 6niine alarak mahkiimun hareketlerini ve haberlesmesini sinirh
ve kontrollii tutmak gerekir. Bunun i¢in mahkiimun haber almasini saglayan vasi-
talardan biri olan interneti kétiiye kullanmasini 6nlemek i¢in gonderdigi ve aldig:
e-mailleri Idarenin kontrol etmesi gerekir. Bu asayisi saglamak, iilkeye, millete, ha-
pis yatan kisilere ve disarida olan insanlara gelmesi muhtemel zararlar1 engellemek
i¢in gereklidir. Zira “zarar1 ammui def igin, zarar1 has ihtiyar olunur’*** Ancak bu
kontrolii, mahk@ima 6nceden haber vermek gerekir. Zira sahsinin ve haberlestigi
insanlarin mahremiyeti ve sirlar1 s6z konusu olabilir.

XII. MAHKUMUN ZIYARETCI KABULU

Mahktimun ziyaretgi kabul etme hakki vardir. Zira mahkiimun disarida kalan
ailesi ve gevresi, yakinlariyla iligkisi hem devam etmekte hem de mahkéim onlarin
manevi destegine ihtiya¢ duymaktadir. Ayrica yakinlarinin da onu gérme hakki
vardir. Bunun i¢in de, dncelikle aile bireyleri basta olmak {izere dostlarinin ve ak-
rabalarinin ziyaretine imkan taninmalidir. Aksi bir durum mahkéimu da ailesini de
sikintrya sokar ve mahkéimun hapis cezasinin yaninda bu sikinti ile de mahktima ve
ailesine de bir de manevi bir ceza eklenmis olur. Boyle bir yasaklama, mahkimun
islahina da fayda saglamadig gibi onun daha da hir¢inlasmasina ve baska suglar
islemesine zemin hazirlar. Onun i¢in mahkimun dis diinya ile iletisim ve goriis-
me hakki tahliye sonrasina umutla bakma imkani saglar. Dolayistyla mahkimun
hapishanede 1slah olup tekrar topluma kazandirilabilmesi i¢in ziyaret 6nemlidir.
Nitekim Omer b. Abdilaziz'in haricilerden birisi ile ilgili olarak valisine génderdigi
su talimat 6nemlidir: “Onu hapse koyun, yakinlari ile goriismesine izin verin ki

kott diistincesinden vazgegsin”*

202 Mecelle, md. 26.
203 Abdiirrezzak, Ebt Bekir b. Hemmam es- San'ani, Beyrut 1983, el- Musannef, X, 118.
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Islam hukukuna gére mahkiimun ziyaretgileriyle goriismesi, hapishane orta-
minin 6zel durumlarindan ve olagan dis1 hallerden kaynaklanan sebeplerle veya
giivenlik, disiplin gibi gerekgelerle kisitlanabilirse de temelden ve daimi olarak kal-
dirilamaz.*** Ancak bu ziyaret kisa olmalidir.?*

Hapishane idaresi, mahkimu ziyaret edecek kisiler ve getirdikleri esyalarla
ilgili giivenlik tedbirlerini uygulamalidir. Bunun yaninda hapishane idaresi gerek
gormesi halinde, ziyaret esnasinda bir gérevliyi mahk{imla ziyaret¢inin yaninda ya
da yakininda bulundurabilir. Bu konusmalariz duyulmayacag bir mesafe ile sinir-
landirilabilir. Zira Islam dini kigilerin konusmasini dinlemeyi ya da tecessiis etmeyi
yasaklamistir.”® Ancak s6z konusu mahkiimdan ya da ziyaretciden iilke, millet,
inang ve toplum... adina bir endise s6z konusu ise o zaman konusulanlar1 dinle-
mek i¢in gorevli duyabilecegi mesafede bulunabilir. Bunun yaninda giintimiiziin
teknolojik imkanlarindan da istifade edilerek goriisme kaydedilebilir.

Sonug olarak mahkiimun temel haklarinda birisi de ziyaret¢i kabuliidiir. Bu
hakkin da bir takim kurallar1 s6z konusudur. Olagan durumlarda zikri gecen ku-
rallar gergevesinde, mahktim ailesi ve ¢evresi ile goriisme hakkina sahiptir. Ancak
olaganiistii durumlar ve olaylarda idare bu hakk: sinirlandirabilir. Gerek duyulmas:
halinde ise belli gerekgelere bagli olarak bu hakki askiya alabilir.

XIII. MAHKUMUN iZiN HAKKI

Mahktimun sahip oldugu haklardan birisi de, gegici izinli olarak hapishaneden
¢ikarilmasidir. Islam hukukgular1 bu hususu tartismis ve boyle bir izin igin bir ta-
kim sartlar ileri stirmiiglerdir. Bunlari sdyle siralamak miimkiindiir:

A. MAHKEME

Mahk@im, mahkemeye ¢agrilmasi durumunda ona icabet etmekle yiikiimlidiir.
Mahkemeye ¢agrilma gerekgesini de soyle siralayabiliriz:

1. Aleyhine bir su¢ isnat edilmis ise kendisini savunma ihtiyaci,
2. Hakkinda agilan veya devam eden bir davaya katilmasi,

3. Kendisinin ya da baskasinin davasina atanan yeni hakimin onu dinlemek
istemesi,

204 Serahsi, XX, 98; Késani, X, 100; ibn Ferhtn, Tabsiratuw’l-hiikkam, Beyrut 2007, II, 241; “el-Habs”, el-Mevsiiatii’l-
Fikhiyye, XV1, 324; Sirbini, I, 96; Ziihayli, el-Fikhu’l- Islami, V1, 4519, Hiilagy, s. 79; Aksit, M. Cevat, Islam Ceza
Hukuku ve Insani Esaslari, Istanbul 2004, s. 141; Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 261; Ebtt Gudde, s. 526; Behnesi,
el-Mevsuatii’l-Cindiyye, Beyrut 1991, s. 88.

205 Kasani, XX, 98; Zeyldi, IV, 181; Eba Gudde, s. 554; Behnesi, s. 88.

206 el-Hucurat, 49/12.
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4. Bir dava ile ilgili olarak sahitligine ihtiya¢ duyulmast.

Bu ve benzeri gerekgelerle mahkiim mahkemeye ¢agrildiginda kendisine izin
verilmelidir.2"”

B. TEDAVIi

Mahk@mun hapishanedeki haklarindan birisi de hastalandiginda tedavi edil-
mesidir. Hapishane idaresi, koruyucu hekimlikle ilgili tedbirleri almak durumun-
dadir. Buna ragmen mahkam hastalanirsa, mahkéimu tedavi ettirmek de bir gérev-
dir. Hapishanede imkan varsa orada, yoksa Islam hukukgularinin geneline gore,
disarida tedavi olmast icin imkan tanimnir.2%®

C. CENAZEYE KATILMA

Mahktmun, dost ve akrabalarinin vefat: halinde bunlarin cenazesine katilip
katilamayacag ya da dyle bir hakkinin olup olmadig1 Islam hukukgular1 arasinda
tartisilmis ve su gorisler one stiriilmiistiir:

1. Baz1 Hanefi fakihler ile Maliki hukuke¢ulara gore mahktima, kefaletle de olsa
hi¢bir kimsenin cenazesine katilmak i¢in izin verilmez. Mahkiimun da boyle bir
hakki yoktur. Ancak mahkm, bir bor¢ davasindan hapis yatiyor ise alacaklisinin
izin vermesi halinde, cenazeye katilabilir. Ciinkii hapis cezasinin amaci kisiyi s1-
kistirarak yola gelmesini saglamaktir. Cenazeye katilmasina izin vermemek de bir
sikistirma ve yola gelmesi i¢in mahkéimu terbiye etmek demektir.*”

Dolayistyla mahkiima yakin ya da uzak kisilerin cenazesine katilmasina izin
verilmez. Nitekim Imam Muhammed (6.189/805), kisinin ebeveyninden birisi 6lse
kendisine izin verilir mi diye soruldugunda hayir, demistir.?*’

2. Hanefi fakihlerin Miifta bih olan goriigiine gore mahktmun usul ve fiiruun-
dan birisinin vefat1 halinde kefaletle izin verilir.*'!

Mahktim, sug islemis de olsa akrabalik baglar1 ve akrabalik hak ve hukuku de-
vam etmektedir. Mahkiimun ibadet, haberlesme, ziyaret gibi haklar1 oldugu gibi
izin hakki da vardir. Dolayistyla mahkéimun usul ve fiirtt dedigimiz ailesinden bi-
risi vefat ettigi vakit mahkama kefaletle izin verilir. Ancak usul ve fiirtun vefati

207 Serahsi, XX, 98; Sirbini, ITT, 96; Ibni Abidin, VIII, 57; Hiilagu, s. 81; Atar, [slam Icra ve Iflas Hukuku, s. 262; “el-Habs”,
el-Mevsiiatii’l-Fikhiyye, XV1, 326.

208 Sirbini, ITT, 96; Ibn Abidin, VIIL, 57; “el-Habs’, el-Mevstiatii’l-Fikhiyye, XV1, 320.

209 Serahsi, XX, 98; Kasani, X, 100; ibnir’l- Hiimam, Fethu’l- Kadir, V11, 278; Destki, Hasiyetiid-Destiki ald Serhi’l-Kebir
Destiki, 1T, 282; Tbn Abidin, VIII, 56; Ebti Gudde, s. 438.

210 Ibnirl- Hiimam, VII, 278; ibn Abidin, VIII, 56.

211 Ibnir'l- Hiimam, VII, 278; Ibn Abidin, VIII, 56.
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disinda mahktima izin verilmez.'> Mahkéimdan istenilecek kefalet, bir mal olabi-
lecegi gibi, birini kefil gostermesi seklinde de olabilir. Kefil olan kimse, bir sorun

oldugunda mahkiimu getirmekle yiikiimliidiir.?"?

Mahktimun usul ve fiirundan vefat eden bir akrabasinin cenazesi ile ugrasa-
cak, cenazenin ytkanmasini ve kefenlenmesini saglayacak kimse yoksa mahk{ima

bu isleri yapmast i¢in izin verilir. Bu izin i¢in de kefil gerekmez.*'*

3. Baz1 Maliki hukukgulara gore mahkéimun ebeveynden birisi vefat ettiginde
digeri hayatta ise, bu kimseye kefaletle izin verilir. Ancak ebeveynin her ikisi de

vefat etmis ise 0 zaman bu mahkama izin verilmez.**

4. Safif’ye gore ise, cenaze veya bagka bir durum igin mahkaima izin vermek ha-
kimin takdirindedir. Hakim izin verme hususunda bir maslahat bulursa, mahkiima

izin verir bir maslahat s6z konusu degilse vermez.*'

Mahkiima yakininin cenazesine katilma hakki tanindigr gibi ayni sekilde
mahk@imun usul ve fiiruundan birisinin 6liimciil bir hastaliga yakalanmas: halin-
de, gerekli tedbirler alindiktan sonra kefaletle, mahkéima hastasini gorme hakki
taninabilir. Gerekli tedbirler alinamiyorsa ya da disariya ¢ikmasi halinde kendisine
veya bir bagkasina zarar gelmesi muhtemel ise, izin verilmemelidir.

Cenazeye katilma izninde oldugu gibi, hastay1 gérme izninde de mahkiimun
firar etme ihtimali varsa veya bunu istismar edecek olursa, ayn1 sekilde mahk{ima
bir daha izin verilmemelidir.

D. CIHADA KATILMA

Islam hukukgulari, mahkéimun cihada katilip katilmayacagi hususunda ihtilaf
etmis ve bu konuda iki goriis belirtmislerdir:

1. Mahktimun cihada katilma istegi kabul edilmez:

Maliki ve Hanbeli Hukukgulara gore diisman, hapishanenin bulundugu yere
kadar gelse dahi, mahk(imun cihada katilma istegi kabul edilmez. Mahkiim bas-
ka bir hapishaneye nakledilir ama yine de savasa katilmasina izin verilmez. Fakat
mahktmun 6ldiiriilme veya esir alinma tehlikesi varsa kendisine cihad izni verilir."’

212 Ibn Abidin, VIII, 56.

213 Yildirim, s. 76.

214 el-Fetiva’l-Hindiyye, 111, 418

215 Destki, III, 282.

216 Remli, Semsiiddin, Nihdyetii’l- muhtdc ila serhi’l-minhdac, 1V, 334.

217 IbnKudame, el-Mugni, I1, 193; Merdavi, Ebir'l-Hasen Alaiiddin Ali b. Siileyman, el-Insaf, Kahire 1374-1378/1955-

1958, 1V, 118; Derdir, 111, 282.
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Mahpus, bir borgtan dolay: hapis yatiyorsa ve bunu 6deme imkani oldugu hal-
de 6demeyip cihattan geri kaliyorsa giinahkar olur. Ciinkii imkan1 olmasina rag-
men bir farzdan imtina etmistir.?*®

2. Mahktimun cihada katilma istegi kabul edilir:

Cihad, biitiin Mislimanlara farz oldugundan genel seferberlik durumunda
mahktma cihada ¢ikma izni verilir. Fakat mahkiimun savasa katilmast bir tehlike-
ye ve sikintiya sebep olacaksa izin verilmez.””* Ancak mahktma cihada ¢ikma izni
verilmezse bu gorev ondan diiser.”

Sayet genel seferberlik hali var ise ve Misliimanlar gii¢ ve say1 anlaminda diis-
mandan daha az ve zayif ise mahkimun giiciine ve destegine ihtiya¢ s6z konusu
oldugunda Islam’in ve Miisliimanlarin maslahati igin mahkima cihad izni verile-
bilir. Ancak béyle bir durum ve maslahat yoksa o zaman mahk{ima savasa katilma
izni verilmemelidir. Ayni sekilde iilkenin ya da Miisliimanlarin bir tabii afete ma-
ruz kalmasi halinde mahkamlara bir ihtiyag¢ s6z konusu hasil olsa mahk{imlarin
glictinden ve bilgisinden istifade etme adina kendilerine disartya ¢ikip yardimei
olmalari i¢in izin verilebilir. Ancak gerek cihad i¢in gerekse tabi afet i¢in, izin ve-
rilen mahkéim giiven veremiyorsa ya da faydasi olacagina dair bir kanaat yoksa o
zaman izin verilmemelidir.

XIV. MAHKUMA FiZIKSEL SIDDET

Insanoglu, Kurani ifade ile egref-i mahlukat olarak en giizel sekilde?! ve mii-
kerrem bir varlik olarak yaratilmistir.”** Bu vasiflara sahip olan insanin, hayati ve
bedeni Islam nazarinda dokunulmazdir ve zarurat-1 hamse ile de koruma altina
alimuistir. “Onun can, mal, seref ve haysiyetine doniik haklarinin ihlali ise zuliim
olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda iskence, hiir, kole, hitkiimli, esir ve sanik
gibi konumu ne olursa olsun higbir ayirim yapilmaksizin biitiin insanlar i¢in mut-
lak olarak yasaklanmigtir”>*

Insanin canina, viicut biitiinliigiine ve malina ancak adaletin icab ve tecviz
ettigi yerde el uzatilabilir. Belli esaslar ve usuller disinda her tiirlii eza yasak ve ha-
ramdir.?** Nitekim Kuran-1 Kerimde “erkek miiminlerle kadin mi‘minler isleme-
dikleri bir giinah yiiziinden eza edenler, muhakkak bir yalan ve apa¢ik bir giinah

218 Ebl Gudde, s. 513.

219 Yilidirim, s. 74.

220 Ebu Yosuf, s. 163.

221 et-Tin, 95/4.

222 el-Isra, 17/70.

223 Aslan, Nasi, Kur'an ve Siinnete Gore Sanik ve Mahktim Haklar1”, Kurin ve Siinnete Gore Temel Insan Haklari, s. 543.
224 Akgit, . 132,
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yiiklenmislerdir”>** Hz. Peygamber de bir kutsi hadiste Allah'in “kullarima iskence
yapmayin.”**¢ buyrugunu nakletmistir. Bu ve benzeri naslardan da anlagildig1 gibi
[slam insana hatta diger canlilara haksiz yere eziyet etmeyi yasaklamustir.

Insani isledigi sugtan dolayr mahkiim etmekten maksatlardan birisi de yaga-
dig1 insanlar1 zarara ugratan, kurallar1 ¢igneyen kimseyi, belirli bir siire zarfinda
tasarruflarindan men etmektir. Dolayisiyla mahkiima eziyet ve iskence etmek, a¢ ve
susuz birakmak gibi gesitli yollarla ona zulmetmek dogru degildir. Nitekim Bedir
savagl sonrasi alinan esirlerin kagmasina meydan vermemek i¢in onlar1 baglama-
ya Hz. Omer gorevlendirilmis. Hz. Abbas1 pek siki bagladigindan o sabaha kadar
inlemis, Hz. Peygamber, bu iniltileri isitip miiteessir olarak uyuyamamais, Ensar du-
rumu anlayinca kollarini ¢6ziip meccanen affedilip birakilmasini istemislerdir. Hz.
Peygamber, din isine iltimas sokmamak ve esirleri miisavi muameleye tabi kilmak
i¢in gonliindeki agir 1stiraba ragmen bu teklifi kabul etmemis, fidye bedelinden bir
dirhem bile eksik alinamaz diyerek Ensar’in teklifini red ederek Hz. Abbas1 birak-
mamistir.*

Savas esirlerinin bile, ellerini eziyet gorecekleri kadar siki baglamak uygun ol-
madigina gore bir takim basit su¢lardan hapis cezasi alan Miisliman mahk{imlara
eziyet ve iskence etmek evveliyatla caiz degildir.

Hz. Ebu Bekirden de bu hususta “Rasulullah’in miiminleri haksiz yere dovme-
yi yasakladig1”>*® nakledilmektedir.

Hz. Omer ile ilgili de soyle bir kissa nakledilir: “Hz. Omer, Samda baslarina
zeytinyag1 dokiilmiis ve giines altinda bekletilen kimselere rastladi. Bu nedir diye
sordu: “Harag ve cizye vergilerini 6demedikleri i¢cin hapsediliyorlar” cevabi verildi.
Bunun iizerine Hz. Omer, ben bizzat Allah Resuliiniin: “Allah, muhakkak diinya-
da insanlara iskence edenlere, kiyamet giiniinde azap edecektir” dedigini duydum
dedi. Sonra onlari serbest biraktirdi.””

Hz. Omer’in su ifadeleri Islamda zuliim ve iskencenin olmadigini gésterir:
“Dikkat edin, ben memurlarimi size dayak atsinlar, mallarinizi alsinlar diye gon-
dermedim. Bilakis onlar1 size, dininizi, peygamberinizin siinnetini bildirsinler, 6g-
retsinler diye génderdim. Bundan bagkasini kim yaparsa, onu bana getirin yemin
ederim ki, ona kisas uygulayacagim. “Ey miiminlerin emiri! Bir adam vali olarak
atansa ve halkini yola getirmek i¢cin bunu yapsa gene mi kisas yaparsin?” denil-
diginde “evet” yemin ederim ki onu da kisas ederim. Dikkat edin! Miisliimanlar1

225 el-Ahzap, 33/58.

226 Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, Istanbul 1981, 1V, 172-173.

227 Beyhaki, es- Siinenii’l- Kiibrd, Beyrut 1994, IX, 89; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, Beyrut 1998, IV, 92.
228 Ebu Yasuf, s. 468.

229 Ebu Ysuf, s. 411.
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dovmeyin onlar1 zillete diistiriirsiintiz. Valilerin halka dayakla muamele yapmasi
caiz degildir”**

Islamda zuliim ve iskence yasak oldugu gibi ayn1 sekilde mahkéimu agagila-
mak, onuruyla oynamak yasak ve haramdir. Nitekim Hz. Peygamberin cezalan-
dirilmasina hitkmettigi bir mahktima Hz. Omer “Allah’im su adami rahmetinden
uzak kil” diye lanet etti. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Ya Omer! Ona lanet etme”
buyurdu.*! Hz. Peygamber bu uyarisi ile mahkima lanet etmek suretiyle onun kii-
ciik diistiriilmesini yasaklamigtir.

Buna gore, saniga, sugu sabit goriilene, yargilamanin hi¢bir asamasinda iskence
yapilamaz,”? sorgu sathasinda sanik itirafa zorlanamaz. Zorlama neticesinde yapi-
lan itirafa binaen, ceza verilemez. Zira bu itiraf ya da ikrar batildir. Mahkemede,
ne saniga ne de sahitlere sugu ispat etmek igin baski, tehdit ve iskence yapilamaz.>*
Cuinkii hakim, olana gore hitkiim vermekle miikelleftir. Nitekim Hz. Peygambe-
rin su hadisi buna isaret etmektedir: “Davalilar bana gelir. Sizlerden bazis: digerine
nazaran beni ikna etmede daha elverisli ve muktedir olabilir. Ben onun dogru soyle-
digini zanneder ve bununla hiikmederim. Ben kimin lehine bir miisliimanin hakkin
verecek olsam, o ancak atesten bir parcadir. Artik o atesi ister alsin, ister terk etsin.>>*

Infaz sirasinda da iskence yapmak, sugluyu agagilamak yasaktir. Kisacast Is-
lam hukukunda zorla, bask: ve iskence ile sugu ispat etmeye ¢alismak uygun go-
rillmemis bilakis sanik ve mahk@imlarin canlar1 ve bedenleri her tiirlii ezadan ve
cezadan korunmugtur. Islam, degil sugluya ve mahkiima iskence yapmayi esiri bile
dovmeyi ve ona iskence yapmayi uygun gormemistir. Nitekim H. Peygamber, “esir-
lere, miisle yani el-ayak, kulak burun kesmeyi yasaklamigtir”?* Islam dini, “insana
iskence yapmay1 bir yana insanin yiiziine vurmayi dahi caiz gormemistir. Nitekim
Hz. Peygamber, “biriniz dovdiigiinde yilize vurmaktan sakinsin”>*¢ Bu hadiste ge-
¢en dévme bir sug neticesinde vurulan haddir. Yani had vururken yiize varmamak
gerekmektedir.

Hapis bir cezadir ve bu cezada temel amag; sugluyu islahtir. Dolayisiyla
mahkiima iskence edilmesi veya hapisten ayr1 olarak herhangi bir bedeni cezaya
maruz birakilmasi caiz degildir. S6z konusu ayetlerde ve hadislerde mahktima is-
kence edilmemesi istenirken, Islam hukukgular1 da mahpuslarin yiiziine vurma,
boynuna halka gecirme, yiiz iistii yere yatirma, daglama, soguk veya sicakla, du-

230 Aksit, s. 134.

231 Buhari, “Hudud”, 5.

232 Aksit, s. 135.

233 Aksit, s. 135.

234 Buhari, “Sahadat’, 27; Miislim, “Akdiyye”, 4.
235 Miislim, “Cihad”, 2.

236 Buhari, “Itk”, 20; Ebtt Davad, “Hudud’, 40.
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man, su veya atesle eziyet etme, ¢iplak birakma gibi iskence tiirlerini ayr1 ayr1 tasrih
ederek bunlarin caiz olmadigini,>” bu tarz uygulamalarin mahkim hukukunun
ihlali oldugunu belirtmislerdir.**® Nitekim Ebti Ytisuf, donemin halifesine hitaben
yazdig1 Kitabii’l-Hardc'inda, had cezasi veya mahkeme karar1 olmadan, idarecile-
rin takdirine gore mahpuslara dayak atmalarinin ser'an dogru olmadigini, sadece
ser’in tayin ettigi sebeplerle dayak cezasinin uygulanabilecegini;** Serahsi de, mah-
puslara dayak atma, ayakta bekletme, baglama, zorla ¢alistirma, ¢iplak birakma gibi
iskence ve asagilama igeren cezalarin uygulamasinin mesru olmadigini séylemek-
tedir.”*

Islam hukukgulari, mahktimun ibadetini yapmaktan engellenmesini, séviilme-
ye ve hakarete maruz kalmasini, sag ve sakalinin kesilmesini, tirnaginin ¢ekilme-
sini, kemiklerinin kirilmasini, demir ve tagla déviilmesini, uykusuz birakilmasini,
tedaviden ve temizlikten mahrum birakilmasini, sevimsiz veya zararli bocek ve
hasaratla bir arada yasamaya mecbur edilmesini hak ihlali ve iskence kapsaminda
gormiiglerdir. 2*' Kisaca Islam hukukunda mahpusun hayatina kasteden ve viicut
biitiinliigiine yonelik olan her tiirlii hareket yasak ve haram goriilmiistiir.

Iskence neticesinde mahkiimun &liimiine sebebiyet vermek ceza gerektirir. Bu
durumu taammiiden adam 6ldiirme olarak degerlendiren hukukcular da olmustur.
Ayni sekilde onun bir organina zarar vermek, diyeti gerektirir.***

Mahk@ima yapilan ge¢mis zamanlarin biitiin iskence cesitleri yasak ve haram
kilindig1 gibi modern diinyanin da biitiin iskence gesitleri yasaklanmistir. Ancak
[slam hukukunda, suglulari sug islemekten caydirmak, suga ve suglulara kars: top-
lumu himaye etmek amaciyla mahpuslarin tedibi ve 1slahi i¢in hakime ve idarecile-
re bir takim yetkiler taninmigtir. Fakat bunun hukukun genel ilkeleri ¢ercevesinde
ve insan onurunu zedelemeyecek 6l¢iide olmas: sart kosulmustur.**

Islam hukuk doktrininde bu baglamda tartisilan konular arasinda mahpusla-
rin azarlanmasi, goriismelerine sinir getirilmesi, yemek 6giinlerinin azaltilmast,
hapishane i¢inde ¢aligmasina izin verilmemesi, esi ile cinsel miinasebetine engel
olunmasi, hiicre cezasi verilmesi, azarlanmasi, yiiziine kara ¢alinmasi ve bagka
hapishanelere nakledilmesi gibi meseleler bulunmaktadir.*** Ancak bu cezalar ve
tedbirler sugluyu sugundan caydiramiyorsa son ¢are olarak mahkiimun dayak ile

237 Ebu Yisuf, s. 468; Serahsi, XX, 98; ibn Ferhtin, I1, 125; ibn Abidin, VIIL, 57; “el-Habs”, el-Mevsiiatii'l-Fikhiyye, XV1,
326-328; Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XV, 62; Hiilagu, s. 76-77.

238 Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XVI, 62

239 Ebu Yasuf, s. 468.

240 Serahsi, s. 98.

241 Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XV, 62; Ebtt Gudde, s. 531-576.

242 “el-Habs’, el-Mevsiiatii’l-Fikhiyye, XV1, 327; Yildirim, s. 80; Hiilagu, s. 77.

243 Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 263; Giinay, s. 48.

244 Ibn Ferhtin, II, 224; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-1 Islimiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul 1968, VII,
307; Giinay, s. 48; Bardakoglu, “Hapis’, DIA, XVT, 62.
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cezalandirilabilecegine dair goriisler ileri siiriilmiistiir. Islam hukukgulari, hapisten
once de, hapis esnasinda da yasak fiilleri islemesi ve emredilen fiilleri terk etme-
si halinde mahk@imun dayakla cezalandirilabilecegini savunurlar.*** Buna gerekge
olarak da su olaylar1 sayarlar:

1. Mahktim, sugu meslek haline getirmis ve diger insanlarin korkmasina rahat-
sizligina sebebiyet veriyorsa,

2. Mahkam, hakki séylemekten kaginiyorsa ya da sahitligine ihtiya¢ duyuldugu
halde sehadetten imtina ediyorsa,

3. Odeme giicii oldugu hale borcunu §demiyorsa,

4. Namazin ihmalinde 1srarci ise,

5. Kagtiktan sonra yakalanmissa,

6. Verdigi fetvalarla dini ifsat ediyorsa (Miifti-yi macin)
7. Fitne, fesat yayyorsa,

8. Ailesinin nafakasini ihmal ediyorsa,

9. Birden fazla evli olup da esleri arasinda adaletli davranmiyorsa, dayak bir

ceza olarak diistiniilebilir.2*

Bu maddeler suglu ve mahktim kisinin son ¢are olarak dayakla cezalandirila-
bileceginin 6rnekleridir. Duruma, sartlara ve olaylara gore bunlara farkli maddeler
de ilave edilebilir. Ancak bu cezanin bir takim sartlar1 vardir. Dayak sopa ile ol-
malidir ve asiriya gidilmemelidir. Bu cezalandirmada 6liim korkusu olmamalidir.
Clinkii dayak cezasinda gaye, 6liim degil sugu 6nlemek veya kisiyi terbiye etmek-
tir. Bunun igin dayak cezasi hamile kadinlara dogum yapincaya kadar, dogumdan
sonra da lohusalik miiddeti geginceye kadar kadinlara uygulanmaz. Hastalar iyile-
sinceye kadar, sarhos ayilincaya kadar dayak cezasi infaz edilmez.**” Dayak cezasi
zarar verecek, sakat birakacak, 6liime neden olacak sekilde uygulanamaz.***

Sugluya veya mahkima, dayakta vurulacak azami sopa sayisinda Islam hukuk-
gulari ihtilaf etmistir. Mahktima ti¢ sopa vurulur diyen hukuke¢u oldugu gibi yirmi,
otuz dokuz, kirk, yetmis bes, yetmis dokuz sopa vurulur diyen de olmustur. Bazi
hukukgular ise bunun azami bir sinir1 yoktur, demistir. Baz1 hukukgular da bunu
hakimin takdirine birakmistir.*

245 Ebt Gudde, s. 537.

246 Ibn Abidin, VIIL, 57; Ebti Gudde, s. 537-544; Ahmed, s. 364; Hiilaguy, s. 78.

247  Aksit, s. 140.

248 Hiilagu, s. 77.

249 Maverdi, s. 344; Merginani, II, 405; ibn Ferhtin, 11, 221-222; Udeh, I, 597; Basoglu, “Ta‘zir”, DIA, XXXX, 201; Amir,
s. 307-321; Golak, Abdullah, Islam Ceza Hukukunda Hafifletici Sebepler, Konya 1999, s. 88.
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XV. MAHKUMLARIN TASNIF VE AYIRIMI

Islam hukuk agisindan hiikiim giymis mahkamlar, cinsiyet, yas, giivenlik, su¢
sekilleri, ceza sekilleri, tutukluluk ve mahkamiyet... gibi vasiflar ve gerekeeler dik-
kate alinarak kategorilere ayrilmaktadir. Bu husus adalet ilkesinin bir geregidir.

S6z gelimi giiniimiizde trafik kazas: gibi taksirli bir suctan yatan bir kimsenin,
uyusturucu, cinsel taciz ya da yiiz kizartici bir sugtan hitkiimlit mahkamlarla bir-
likte kalmas1 ona yapilan bir haksizliktir.

Simdi mahk@imlarin kategorilerini ele alalim:

A. MAHKUMLARIN CIiNSIiYETLERINE GORE AYRILMASI:

Hapis cezasinin amaglarindan birisi sugluyu kotii duygulardan ve diisiinceler-
den kurtarmak ve 1slahina yardimci olmaktir. Ancak kadinla erkegi ayni ortama
birakmak, kotii ve cinsel diisiincelere, yasak ve haram olan fiillere tegvik etmek
olur ki Islam bunu “zinaya yaklasmayin”?® ayeti ile zinaya onciiliik eden tutum ve
davranislar1 beraberinde yasaklamustir.

Bunun yaninda kadinla erkegi ayn1 ortamda hapsetmek sadece mahremiyet
anlaminda degil ruhen ve fitraten de dogru degildir. Ciinki her ne kadar ikisi insan
da olsa fitratlar1 ve ruh halleri birbirlerinden ¢ok farklidir. Onun i¢in mahremi-
yeti korumak, fitnenin Oniine ge¢mek, taraflarin ruh ve fitrat 6zelliklerine zarar
vermemek i¢in kadinin ve erkegin hapishanelerini ayirmak gerekir. Nitekim Hz.
Peygamber, Tay kabilesinden Adii b. Hatim'in kizi esirlerle birlikte Medine’ye geti-
rilince onu Mescid-i Nebevinin kapisinin yaninda, hanimlarin hapsedildigi hurma
dallarryla cevrili bir yere koymustur.”' Yine Ben-i Kurayza kabilesini esir aldiginda,
haklarinda hiikiim verinceye kadar®? kadinlarini ayri erkeklerini ayr1 yerde hapset-
mistir.>>?

Omer b. Abdilaziz de valilerine gonderdigi talimatta kadin ve erkek mahpusla-
rin ayr1 ayr1 mekanlarda tutulmasini istemistir.**

Islam hukukgulari, biitiin bu nas ve gerekcelerden hareketle kadinla erkegin

ayr1ayri mekanlarda ya da hapishanelerde hapsedilmesi gerektigi hususunda ittifak

etmistir.>>

250 el-isra, 17/32.

251 Kettani, I, 249; Ebti Gudde, s. 328.

252 Serahsi, XX, 97; Kettani, I, 246; Ebti Gudde, s. 328.

253 Ebt Gudde, s. 329.

254 Ebt Yasuf, Kitabii’l-Hardc, s. 465; ibn Sa'd, et-Tabakati’l-kiibrd, V, 356; Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XVI, 61; Aslan,
Nasi, “Kur’an ve Siinnete Gore Sanik ve Mahktim Haklar”, Kurén ve Siinnete Gore Temel Insan Haklari, s. 548.

255 Serahsi, XX, 98; “el-Habs”, el-Mevsilatii’l-Fikhiyye, XV1, 317; Ebt Gudde, s. 329; Ahmed, s. 321; Bilmen, VII, 308;
Bardakoglu, DIA, “Hapis”, XVI, 61; Hiilagu, s. 69; Ebu Lehiyb, es- Siicn, Riyad 1984, s.104.
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Memluklar doneminde baskent olan Kahiredeki hapishanelerin bazilar1 mes-
lek gruplarina, cinsiyete ve sugun tiiriine gore ayrilmistir. Buna bagli olarak emirler
ile memurlara ayri, kadilara ayri, valilere ayri, katil ve hirsiz gibi adli suglulara ayri,
kadinlara ayr1 hapishaneler bulunmaktaydi. Habs el-Hucre ad1 verilen bu hapisha-
nede kadin suglular ve 6zellikle muganniyeler (kadin sarkicilar) tutuklu kalirlard:.>*
Osmanli devleti de, erkek ve kadin mahpuslar1 ayr1 hapishanelerde veya koguslarda
hapsetmistir.”” Nitekim Osmanli'nin sembollesmis ya da en ¢ok bilinen hapisha-
nelerinden birisi olan Baba Cafer Zindaninda kadin mahpuslara ayri bir béliim ya-
pilmis, bu zindanda bazen on, bazen otuz bazen de alt1 kisiye kadar kadin mahktm
hapsedilmistir.®® Osmanlida bayan mahktmlar i¢in hapishane bulunmadigindan
kadin mahpuslar i¢cin imamin evi,”® bazen de muhtarin evi kadinlar i¢in birer ha-
pishane olarak kullanilmistir.*

Osmanlida 1912 yilina kadar kadin mahkam ve tutuklu sayisinin az olmasin-
dan dolay1 kadinlar i¢in ayr1 bir hapishane yapilmasina kadin gardiyanlarin tayin
edilmesine gerek goriilmemistir. Ancak 1912 yilindan itibaren, giderek artan kadin
mahktim ve tutuklu sayis1 kadin hapishanelerinin olugturulmasini zorunlu kilmis-
tir.**" Arsiv belgelerine gére, Osmanlinin son déonemlerinde, Bandirma, Cesme, Is-
parta, Aydin, Kirkagag, Nigde, Cankuri, Tosya, Konya, Haymana, Marmaris, Tarsus,
Silvan, Sirvan ve Yafada kadinlara mahsus hapishaneler vardi.*

Islam hukukgularina gore, dogustan hem erkeklik hem de disilik organina sa-
hip bulunan veya erkek mi kadin mi1 oldugu tespit edilemeyen miiskil-i hiinsa deni-
len cift cinsiyetli kisi*** hapsedildiginde ne kadinlarla ne de erkeklerle beraber ayn:
odada, kogusta ya da mekanda hapsedilmez. Ancak kendisi gibi miigkil-i hiinsa
olanlarla hapsedilir. Ya da hapis yatan ve kendisine nikah diismeyecek namahrem
akrabalar1 varsa onlarla beraber bir yerde hapsedilir.**

B. MAHKUMLARIN YASLARINA GORE AYRILMASI

Islam hukuku agisindan mahktimlar, yaslarina gére de tasnif edilmistir. Bu-
nunla biiyiiklerin kiigtikler izerinde olumsuz etkide bulunmasinin 6nlenmesi ve
¢ocuk istismarina meydan vermemek hedeflenmistir.

256 Kontantamer, Samira, Memluklarda Hapishaneler (Hapishane Kitaba), istanbul 2010, s. 93-94.

257 Dasgioglu, Kemal, “Osmanli Arsivlerine Gére Sinop Hapishanesinin Durumu’, Erdem Atatiirk Kiiltiir Merkezi Der-
gisi, sy, 51, Ankara 2008, s. 70.

258 Karaca, Ali, XIX. Yiizyilda Osmanli Devletinde Fahise Hatunlara Uygulanan Cezalar: Hapis ve Siirgiin (Hapishane
Kitab1), Istanbul 2010, s. 153; Yildiz, Giiltekin, Mapusane, Istanbul 2012, s. 16.

259 Karaca, s. 154.

260 Karaca, s. 154.

261  Sen, Omer, Osmanlida Mahkum Olmak, Istanbul 2007, s. 157.

262 Génen, Yasemin Saner, “Osmanh Imparatorlugunda Hapishaneleri Iyilestirme Girisimi 1917 Yili”
(Hapishane Kitab), fstanbul 2010, s. 174.

263 Ceker, Orhan, DIA, “Hiinsa”, Istanbul 1998, XVIII, 491.

264 “el-Habs”, el-Mevsiatii’l-Fikhiyye, XV1, 317; EbG Gudde, s. 331.
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Islam hukukunda balig olmamis cocuklar miikellef olmadiklarindan ceza ehli-
yetleri yoktur. Nitekim bir hadis-i serifte “yazan kalem (sorumluluk) balig oluncaya
kadar kaldirilmistir”** buyrulmaktadir. Ergen olmamis ¢ocugun ceza ehliyeti yok-
tur. Bu ¢agdaki bir ¢ocuk sug teskil eden bir fiilinden dolay: tedip disinda cezalan-
dirilamaz.*% Bu te'dibin ¢esitli yontemleri vardir. Bunlar fikih kitaplarinda sayilir.*
Ancak bazi Islam hukukgularina gére, ridde (dinden dénme), bagilik gibi suglar
i¢in ergen olmamis cocugu ceza olarak tedip olarak hafif bir hapis cezasi verilebilir.
Fakat bu hapis, babasinin, ya da diger bir yakinin himayesinde yahut ¢ocuk hapis-
hanesinde olmalidir.>®®

Ergen olmamis ¢ocuk tediben hapsedilirken yeni ergen olmus ¢ocuk her ne
kadar yasca kiigiik olsa da fikhen miikellef ve biiyiik kabul edildiginden bir sug
islediginde ceza olarak hapsedilebilmektedir. Islam tarihine baktigimizda Hz. Pey-
gamber ve Halifeler doneminde bu yaslardaki kisilerin hapsi ile ilgili olarak bir
vakaya rastlanmamaktadir. Ancak Osmanli devletinde 15 yasina kadar olanlarla,
15’ten 18 yasina kadar olan mahktimlar ayr1 ayr1 koguslarda hapsedilirdi.

18 yagindan biiyiik olanlar umumi koguslara konulsa da, digerlerine gore daha

geng olduklari i¢in korunup kollanmasina 6zen gosterilirdi.*

C. MAHKUMLARIN TUTUKLU VE MAHKUM OLARAK AYRILMASI

Mahkéimlarin ayrima tabi tutuldugu hususlardan birisi de, tutuklu ve hitkiimlii
tasnifidir. Tutuklu, bir tohmetten ya da kendisine bir sug isnat edildiginden veya
davasi devam ettiginden tedbiren hapsedilmis kimseye denir. Bu kimsenin hapse-
dilmesinin gayesi kagmasini dnlemek, mahkeme sonuglanincaya kadar onu tedbi-
ren hapsetmektir. Ancak bu koruma amagh bir tedbirdir, ceza degildir. Mahkiim
ise, hakkinda kesin hiikiim verilmis ve suc¢lu bulundugu i¢in hapsedilmis kimse,
demektir.”°

Islam tarihinde hakkinda kesin karar verilmemis olan tutuklular, kad: hapis-
hanelerinde, haklarinda kesin hitkiim verilmis suglular ise vali hapishanelerinde
tutulurdu. Adam oldiirmek, hirsizlik yapmak gibi agir suglari isleyenler hapsedil-
dikleri vakit bina ve koruma yoniinden daha emniyetli olan vali hapishanelerine
konulurdu. Ancak borg gibi suglardan dolay: gézaltina alinanlar veya hapsedilenler
sartlar1 daha hafif olan kadi hapishanelerine konulurdu.””* Nitekim Omer b. Abdi-

265 Ebt Davad, “Hudud”, 17.

266 “el-Habs’, el-Mevsiiatii’l-Fikhiyye, XVI, 318; Ebti Gudde, s. 332.

267 Ebi Gudde, s. 333.

268 Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XVI, 62.

269 Sen, Omer, Osmanhda Mahkum Olmak, Istanbul 2007, s. 109.

270 “el-Habs’, el-Mevsiiatii’l-Fikhiyye, XVI, 318.

271 Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 256; “el-Habs”, el-Mevsilatii’l-Fikhiyye, XV, 318.
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laziz, valilere gonderdigi bir genelgede, borcundan dolay1 hapsedilenlerle agir sug
isleyenlerin ayni1 yerde hapsedilmemelerini istemistir.>”>

Tutuklu ile mahktim ayr1 yar1 yerlerde hapsedilmelidir. Tutuklulara uygula-
nacak disiplin kurallar1 da mahktimlardan daha hafif olmalidir. Tutuklular, hentiz
mahktim olmadiklar: i¢in, mahkéimlardan ayr1 bir uygulamaya tabi tutulmalidir.
Tutuklulara, mahkamlar gibi kati disiplin kurallar1 uygulanmamalidir. Dolayisiyla

tutuklular i¢in “tutukevi’, mahktmlar i¢in de “cezaevi” yapilmalidir.?”?

D. HAPSIN SEBEBINE GORE TASNiFi

Mahktmlarin tasniflerinden birisi de, islenen su¢a gore bir ayrim yapmaktir.
Farkl: su¢lardan dolay1 hapse mahkéim edilenleri ayni ¢ati altinda, ayn1 odada veya
ayn1 ortamda hapsetmek uygun degildir. Zira duruma gore borcunu 6demeyen de
teror suglusu da hapis cezasina garptirilabilmektedir. Ya da bir cinayet islemis bir
katil ile birisine hakaret eden bir kisiye de hapis cezasi verilebilir. Dolayisiyla islenen
suca gore mahkamlar: hapishanede tasnif etmek gerekir. Ciinkii bir terér suglusu
ile borcunu 6demeyen veya 6deyemeyen kisi ile veya bir katil ile birisine hakaret
etmis kisiyi ayni yerde hapsetmek, mahkéimun islahina degil, daha da bozulmasina
sebep olabilir. Bunun yaninda hapishanede suglularin bir araya gelip bir sug okulu
olusturmamalari i¢in de siniflandirilmalari isabetli bir yol gibi goziikmektedir.

Islam tarihinde, mahktimlarin isledikleri suga gére, iki tiir hapishanede hapse-
dildiklerini gormekteyiz. Biri yargiya bagli adi suglularin kondugu hapishane, dige-
ri ise idareye bagli agir suglularin kondugu sicnu’l-luststur (hirsizlar hapishanesi).

Hapis cezasina konu olan suglarin agir olanlarini belirlemede iki kriter kullan-
mak miimkiindiir:

1. Aslinda had suglar1 olan ama tipe uygunluk sart: bulunmadig i¢in had cezasi-
nin tatbik edilmedigi suglar (hirsizin ¢aldigi malin hirz (emniyet) de olmamasi gibi).

2. Ta"ir suglar1 kapsaminda olup da, kamu diizenini ve ahlakini bozmaya yo-
nelik islenen suglar. (Geceleyin silah ¢ekip sehirde insanlar1 korkutmak, mallarini
almak gibi)

Agir suglular kavrami altinda su gruplar toplanmaktadir: Gayr-i ahlaki suglar1
isleyenler, hirsizlik, yan kesicilik gibi mal emniyetini ihlal eden suglari igleyenler ve
can giivenligini tehdit eden suglari igleyenler.

Bu tip suglari isleyen mahpuslara yapilacak muamelenin, daha sert olmas ge-
rekir. Nitekim Omer b. Abdilaziz valilerine yazdigi fermanlarda mahpuslarin bag-

272 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, V, 356.
273  Avci, Osmanli Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 517.
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lanmamalarini isterken, bu tarz suclari istisna etmistir. Gerekgesi ise suglularin
kagmalarini 6nlemek ve infazlarini agirlastirmaktir.

Biitiin bu anlatilanlar 1s181nda denilebilir ki islenen sugun biiyiikligiine ve ¢esi-
dine goére mahkamlar tasnif edilmelidir. Ozellikle katiller, hirsizlar, bagiler ve teror
sugu isleyenler, adi sug isleyenlerle birlikte hapsedilmemelidir.

E. MAHKUMLARIN TOPLU VEYA FERDi OLARAK TASNIiFi

Hapis cezasinda veya hapishane hayatinda asil olan toplu halde cezay1 cekmek-
tir””* Clinkii insan suglu da olsa sosyal bir varliktir. Bu yiizden konusmaya, dinle-
meye, dertlesmeye ihtiyaci vardir.

Dolayisiyla mahpusun bu yoniine binaen, sug islemis ve hapis cezasina garpti-
rilmis kisiler ayn1 mekanda hapsedilebilir. Hapisteki suglular tecrit edip yalnizliga
mahkim etmek onlarin mahpusun 1slahina degil, fesadina sebep olabilir. Bu da
hapis cezasinin gayelerinden ve beklentilerinden degildir. Hz. Peygamber Ben-ii
Kurayza’y1 haklarinda hiikiim verilinceye kadar Usame b. Zeyd’in evinde toplu hal-
de hapsetmistir.””” Ebu Lubabe’yi ve Sumame’yi bir arada hapsetmistir.*”®

Hapis cezasina carptirilmis kisiler belli kurallara bagli olarak ayni mekanda
hapsedilebilir. Ancak olmasi gereken sayidan fazla kisiyi ayn1 mekanda hapsetmek
veya olmasi gereken fiziki sartlar1 saglamayarak mahktimlarin giinliik ihtiyaglari-
na uygun ve mahremiyete saygiy1 zorlastiracak eksikliklerin giderilmesi gerekir.
Nitekim Kettani, soyle der: “Miislimanlardan hi¢ kimse, dar bir yerde, kalabalik
bir grubu, abdest almalarina, namaz kilmalarina elverisli olmayan ve birbirlerinin
mahrem yerlerini gorecek bir ortamda hapsetmeyi caiz goremez.”*””

Dolayistyla hapishanenin bu fiziki sartlarin1 saglamak kaydiyla mahktmun
cinsiyeti, yas, isledigi su¢ ve aldig1 ceza da goz 6niinde bulundurularak mahkamlar:
toplu halde hapsetmek Islam hukuku agisindan caizdir.””®

Ancak toplu halde kalan mahktimlarin birbirilerini olumsuz anlamda etkile-
meleri s6z konusu ise bir arada hapsedilmezler. Ayni seklide teror, cete gibi suglar-
dan yatanlar da ayn1 mekanda toplu halde hapsedilmemelidir. Bu kisiler ya miin-
ferit bir yere hapsedilmeli ya da olumsuz anlamda etkilemeleri s6z konusu olma-
yacak bagka suglular ile hapsedilmelidirler. Nitekim giiniimiizde bu tiir suglulara
genellikle ikiser, tiger kisilik hiicreler hazirlanmustir.

274 “el-Habs’, el-Mevsiiatii’l-Fikhiyye, XV1, 319.
275 Serahsi, XX, 97.

276 Ebt Gudde, s. 355.

277 Kettani, I, 246.

278 “el-Habs’, el-Mevsiiatii’l-Fikhiyye, XV1, 319.
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Islam hukukuna gore, mahkéimun toplu halde hapsedilmesi esas olmakla bir-
likte, duruma, maslahata, gartlara, islenen suglara ve kisinin hapishanedeki durum

ve davranisina gore mahkam, tek basina bir hiicrede hapsedilebilir.?”

[slam hukukgulari, bu duruma Tebitk Gazvesine katilmayan Kab b. Malik'in
tek basina hapsedilmesini ornek gostermektedirler.® Bu hukukgulara gore,
mahk@mun tek bagina hapsedilmesinin gerekgesi, bir hakki vermekten imtina et-
mesi, fesada sebep olma, birilerine hileyi ve kotiiliigii 6gretme veya baskasindan
ogrenme, hapishaneden kagma ve irtidat... gibi sebeplerdir.” Bu gerekgelere, gii-
niimiizde artan sug ¢esitlerine binaen yeni suglar ve gerekgeler de eklenebilir.

Buna gore mahk@imlar, belli kurallara ve say1iya riayet ederek toplu halde hapse-
dilmelidir. Mahktimlar1 olumsuz anlamda etkileyecek veya zarar verecek kisiler s6z
konusu oldugunda, gerektiginde bu kisiler miinferiden hapsedilmelidirter. Ayni se-
kilde duruma ve maslahata binaen bagka suclular da miinferiden bir odada, hiicre-
de tek baslarina hapsedilebilir.

XVL.MAHKUMUN TAHLIYE SURECI VE SARTLARI

Mahktm, isledigi sugun cezasini ¢ektikten sonra ya da aranan sartlar gergek-
lesince tahliyeyi yani 6zgiirligiine kavusma hakkini elde eder. Sug islemis kimse
cezasini ¢ekip bitirince tahliye edilip hiirriyetine kavusturulur. Ciinkii suga takdir
edilen ceza bitmistir. Ceza bittigi halde onu hapsetmek, cezada haddi agsma olur ki
bu da caiz degildir. Ancak su¢lunun rehabilitasyonu tazir cezalarinin temel amag-
larindandir.?®? Tazir cezalarindan olan hapsin de amaci 1slah1 miimkiin olanlar
ta‘zir ve tedip, olmayanlar1 toplumun korunmast i¢in tutmaktir.??

Suglunun 1slah1 temel amag olunca hapis ile sugluyu cezalandirmanin yaninda
onun egitilmesi, kotii aligkanliklarindan arindirilarak topluma yeniden kazandiril-
mast gerekir. Bunun i¢in mahpus hapishanede egitilir, calistirilir, topluma kazandi-
rilmak amaciyla rehabilitasyon islemlerine tabi tutulur, uslanirsa serbest birakilir.
Ancak 1slah olmayan ya da 1slah belirtisi bulunmayan mahpuslarin hapsi uzati-
labilir. Clinkii hapis cezasindan giidiilen 1slah amaci elde edilememistir. Nitekim
Osmanlida mahkmun tahliyesi i¢in iki sartin gerceklesmesi gerekirdi. Mahpusun

uslanmasi ve uslandigina dair kefil bulmas1.?*

279 “el-Habs”, el-Mevsiatii’l-Fikhiyye, XV1, 319; EbG Gudde, s. 353.

280 Serahsi, XX, 95.

281 Ebi Gudde, s. 354, 557.

282  Avci, Hukuk Tarihimizde Hapis, s. 233.

283 Ibn Ferhan, Tabsiratu’l-hiikkam. 11, 217.

284 Avci, Hukuk Tarihimizde Hiirriyeti Baglayic1 Cezalar, Zirve Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, Gaziantep
2013, s. 219.
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Mahktimun 1slah olmasi, mahpusun pismanlik duyarak halini diizeltmesi ve
toplum igine ¢iktiktan sonra bir daha su¢ isleme tehlikesinin olmamasidir. Bu da
su¢lunun i¢ diinyasinda kalan bir pismanlik duygusundan ziyade disa akseden dav-
ranislarinda belirgin bir iyilesmenin ve iyi halin gozlenmesidir.?® Mahpus, 1slah ol-
mast halinde 6liim (ta‘ziren katl) cezas1 almis olsa bile affedilerek tahliye edilebilir.2%

Mahpusun uslandigina dair kefil bulmasi ise, hapis cezasina ¢arptirilan kim-
senin 1slah olduguna ve bir daha sug islemeyecegine dair birisinin kefil olmasidir.?’

Bu kefillik, bir anlamda goniillii denetimli serbestlik elemani bulmadir.?

Islam tarihinde bunun 6rnekleri vardir. Nitekim Hz. Omer, insanlar1 hicvet-
mekten hapis cezasina ¢arptirilan Hutaye adindaki sairi, bir daha hicvetmemesi
garantisi ile Amr b. As1n kefilliginde hapishaneden serbest birakmaistir.”**Ayni se-
kilde, “Osmanlida sug isleyen bir kimse hapis cezasina ¢arptirildiginda 1slah oldu-
guna ve bir daha su¢ islemeyecegine dair komsulari kefil olursa o kisi hapishaneden
tahliye edilebiliyordu. Ancak tahliye icin mahpusun 1slah oldugunun anlagilmasi,
komsularinin ayni yonde beyanda bulunmalar1 ve gerektiginde onu bulup getirme-
yi tekelliif etmeleri gerekirdi. Ayrica tahliye sirasinda mahpusa bir daha sug isleme-

si halinde daha agir bir ceza ile cezalandirilacag: ihtar edilirdi”™>”

Yine Osmanlida, sug siiphesi ile gozaltina alinan bir kimse eger sabikali de-
gilse ve ortada ciirm-i meshut yani sahitlerce goriilmiis bir sug yoksa giivenilir bir
kimsenin kefil olmast ile serbest birakilma uygulamasi vardi. Bu sekilde serbest bi-
rakilan kimse tutuksuz olarak yargilanir ve yargilama sonucunda suglu bulunursa
cezalandirilirdi.®' Sayet mahpus 1slah olduguna dair kefil bulamaz ise hapis siiresi
uzatilird.*?

Buradaki kefalet, bir kimsenin gahsini mahkemeye veya belirlenmis baska bir
yere ihzar ve teslime kefil olmaktir.?*

“Islam hukukgulari, aralarindaki kavram farkliligina ve hukuki sonuglarinda az
da olsa ihtilaf etmelerine ragmen bu kefalet tiiriiyle, bor¢lu (sanik) veya davalinin
borcunu 6demek ya da yargilanmak iizere mahkemeye ihzarini kasdetmektedirler.
Bu keflet tiiriiyle bir sahsin cezasini Gistlenmek veya onun yerine cezalandirilmay:

285 Aval, “Hukuk Tarihimizde Hiirriyeti Baglayici Cezalar.., s. 214-219.
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kabul etmek kasdedilmemektedir. Ciinkii Islam ceza hukukunda cezanin sahsiligi
prensibi s6z konusudur”** Ayni sekilde Kur’anda, “higbir suglu bagkasinin sugunu
yiklenmez”?* buyurulmaktadir.

“Bu sebepledir ki, kisi sahsina kefil oldugu kimsenin yerine cezalandirilmaz.
Bunun bir sonucu olarak Islam hukukeular1 bizzat cezaya kefaleti caiz gormemis-
lerdir.*® Cuinkii keféletin temel sartlarindan biri de borcun konusunun kefilden
tahsilinin miimkiin olmasidir.??” Ancak kisas, had, zina, hirsizlik ve kazif sugundan
dolay1 kendisine had uygulanacak sahsi veya ta’zir cezasi bulunani bu cezalarin tat-
biki i¢in mahkemeye ihzara kefalet caiz goriilmistiir.**® Dolayistyla bu kefalet bir
teminat ve teslim borcudur. Bu hem cezalarin infazinda hem de borglarin ifasinda
bir teminattir. Onun icin sahsa kefalet, hem cezalarin infazi hem de borg ve haksiz
tiilden dolay1 bir sahsin mahkemeye ihzar1 i¢in yapilabilmektedir. Bir baska ifade
ile bir sahsa, hem iizerine terettiip eden su¢un infazi hem de uhdesinde bulunan

borg¢larin ifasi icin kefil olunabilmektedir**

Mahkam, cezasini ¢ektikten ve 1slah olduktan sonra tahliye olma hakk: oldugu
gibi idarenin de mahkéimun hapishane sonrasi hayatini idame ettirme ve tekrar sug
isleyip hapishaneye diismemesi i¢in bir takim tedbirleri alma gorevi vardir.

XVII. MAHKUMUN HAPIiS SONRASI HAKLARI ve TOPLUMA
KAZANDIRILMASINA YONELIK FAALIYETLER

Hapis sonrasi haklarin baginda mahpusun itibarinin iade edilmesi gelmektedir.
Mahpusun itibarini iade etmemek, bir 6l¢iide hapis halinin devam etmesi demek-
tir. Hayatinda bir kez sug¢ islemis birini devamli o sug ile anmak, erdemli bir dav-
ranis degildir. Dahasi cezasi ¢ekilmis olan sug, artik islenmemis gibidir. Nitekim
Hz. Peygamber, “giinahindan tovbe eden, hi¢ giinah islememis gibidir™*® buyur-
maktadir.

“Toplum genel olarak sug isleyenleri reddeder, kendinden soyutlamaya ¢ali-
sir. Bu sekilde toplum, kendini sugludan korudugunu diisiiniir. Béyle davranarak
toplum kendi i¢inde kendinden bagimsiz bir su¢ diinyasi olugturdugunu fark ede-
mez. Toplum, tahliye olmus sugluya bir sans daha verip, onu hayata dondiirmeye
calismamakla, onu tekrar sug islemeye mecbur biraktiginin farkinda degildir. Bu

294 Kahraman, s. 302; Bilmen, VI, 256.

295 el-Fatir, 35/18.
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nedenle sug islemis kisileri su¢ ortamindan kurtarmanin bir yolu, itibarinin iadesi
ve toplumda yerlerini alabilmelerini saglamaktir. Bunun igin de aralarina dénen

mahpusa, kucak a¢gmalar1 gerekir>"!

“Kendisine itici davranildigini goren hiikiimlii dislanmishik psikolojisi i¢inde
tekrar suga yonelebilir. Islam hukuku acgisindan konuya baktigimizda, infaz ile su-
cun cezast son bulmugtur. Islam’in su¢ saydig1 bir fiili irtikap eden suglu, cezasini
ceker. Cezasinin infazi ile hedeflenen 1slah gerceklesmistir. Genel ve 6zel onleme
meydana gelmistir. Suglu tizerinde toplumun veya fertlerin bagka bir hakk: kalma-
migtir. Bundan dolay1 sugun cezasinin infazindan sonra devam ettirilmesi, Islam
hukuku a¢isindan haddi agsma olur. O halde haddi agmama adina sugluyu dislamak
yerine onu kazanmaya ¢alismak ve normal bir vatandas olarak hayatini devam et-
tirmesine yardimci olmak gerekir”**> Hz. Peygamber, cezasini ¢ekmis olan sugluya
onur kirici sekilde hitap edenleri azarlamis, cezasini ¢ekmekle sugtan kurtuldugu-
nu ifade etmistir.’*

Higbir sug cezasiz kalmamali ama her cezanin da bir sinir1 olmalidir. Mahkiim
i¢in de sugun cezas1 hapishaneden tahliye olmakla birlikte bitmeli, tahliye ile birlik-
te diger insanlar gibi hayatina devam edebilmelidir. Bunun igin de idarenin, tahliye
olmus mahpusun hayatini kolaylastirma adina elinden tutmasi ve bir takim haklar
taniyarak onun tekrar sug isleyip hapishaneye donmemesi i¢in yardimci olmast ge-
rekir. Hatta imkan varsa mahk{ima bir takim imtiyazlar taninmalidir. Zira tahliye
olmus kimsenin topluma intibak etmesi, ge¢imini saglamasi zorlasabilir. Zorluklar
elbirligi ile daha kolay agilir. Durum bu olunca hiirriyetine kavusmus mahpus, top-
lumun kendisini disladigini, diisman olarak gordiigiint diisiinmeye baslar. Boyle
bir diistince onu tekrar suca itebilir. Bu ise onun rehabilitesi i¢in harcanan bitin
emeklerin bosa gitmesi demektir. Bunun i¢in hapishane sonrasi haklarinin goze-
tilmesi gerekir.*** Onun yeni hayata uyum saglayip tekrar sug islememesi i¢in ona
rehberlik edilmeli ve bir takim haklar taninmalidir ki tekrar su¢ islemesine engel
olunabilsin.

Cezasinin infazindan sonra toplumun da sugluya kars1 sorumluluklar: vardir.
Bunlarin baginda onu tekrar suga itecek nedenleri ortadan kaldirmak gelir. Ayni se-
kilde iginde yasadig1 ve kendisini suga iten ortamdan kurtulmasina yardimei olmak
gerekir. Bu anlamda hapis sonras1 mahpusla ilgilenilmesi iki agidan 6nem arz eder.

1. Uzun bir miiddet hapiste kalmis olan suglu bu dénem i¢inde toplumdan ko-
puk kalmistir. Suglunun 1slah edilmeye calisildig1 cezaevi ortamyi, yapay bir ortam-

301 Yildirim, s. 103.
302 Yildirim, s. 103.
303 Buhari, “Hadler”, 14.
304 Yildirim, s. 102.
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dir. Yasadig, bityidiigii ve kendisini suga iten ortamin diginda yapay bir ortamda
uzunca bir miiddet kalan mahpusun, tekrar eski ortama dondiigiinde su¢a yonelme
ihtimali yiiksektir.

PR

2. Hayat ¢ok hizli degistiginden duragan bir hayattan tahliye olan mahpus eski
ortamina dondiigiinde bir¢ok seyin degismis oldugunu goriir. Mahpus, hapisha-
nede edindigi yeni aligkanliklarla disarida biraktig1 yasam, bir ¢atisma hali olus-
turacaktir. Bu durumda mahk@imun hangi tarafa meyledecegini kestirmek kolay
degildir. Tiim bu nedenlerle mahpusun elinden tutmak gerekir.’*® Bunun i¢in ilk
yapilacak sey ona is imkani saglamaktir. Ciinkii bir ise sahip olan eski mahpus yeni
bir hayata baglama imkani bulacaktir. Bunun i¢in devlet mahktimlardan is¢i, me-
mur istihdam etmeli, 6zel sektorde de belli bir oranda zorunlu kilmali, kendi isini
kurmak isteyenlere tesvik yardimi yapmalidir.

Bunun yaninda mahpus, ihtiya¢ durumunda sosyal yardimlarla da desteklen-
melidir. Nitekim Hz. Peygamberin esi Hz. Aise’ye iftira atanlar i¢inde, Hz. Eb
Bekir'in yardimiyla geginen Mistah adinda bir sahabi de vardi. Hz. Aise’ye atilan
iftiraya binaen Hz. Ebt Bekir, Mistah’a bir daha yardim etmemeye yemin etmisti.
Fakat bu davranisin dogru olmadigini belirten “i¢inizden varlik ve servet sahibi
kimseler yakinlarina, diiskiinlere ve Allah yolunda hicret edenlere (kendi malla-
rindan bir seyi) vermeyeceklerine yemin etmesinler. Onlar1 affetsinler, vazgegip
iyi muamelede bulunsunlar™ Ayeti inince Hz. Ebti Bekir yeminini bozmus ve
Mistah’a yardim etmeye devam etmistir.*"’

Dolayisiyla toplum ve idare, hapis sonrasi mahktimlarin topluma entegrasyon-
larinin saglanabilmesi, yeniden sug isleyip hapishaneye donmemesi igin, yalniz kal-
mayacaklari bir ortama kap1 aralamalidir.

SONUC

Insanin dogustan sahip oldugu bir takim haklar1 vardir. Bu haklar biitiin in-
sanlar igin s6z konusudur ve Islam’in korumasi altindadir. Mahkim da bu haklara
sahip olan insanlardan birisidir.

Bir sugtan dolay1 hapse atilmis da olsa mahkamun bir takim haklar1 vardir. Bu
haklar1 kullanabilmesi i¢in de ona ortam hazirlanmalidir. Bunun i¢in mahkimun
insan oldugunun unutulmamasi ve insani haklarindan yararlandirilmasi gerekir ki,
buna mahkéimun haklar1 denilmektedir.

305 Yildirim, s. 104.
306 en-Nur, 24/22.
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Islam hukukgular1 yagadiklar1 dénemde mahkiimun bu haklari ile ilgili uygu-
lamadaki aksakliklar1 gérerek, olmasi gerekeni kurallar manzumesi olarak déne-
min idarecilerine takdim etmis veya hatirlatmiglardur.

Ebt Yosuf’un, Harun Reside takdim ettigi tavsiyeleri, bu kurallar manzumesi-
nin en meshuru ve kapsamlisidir. Ebt Yaisuf tavsiyelerinde, mahkiimun iage, giyim
gibi zaruri ihtiyaglarinin kargilanmasi, ibadet etmesine imkan taninmasi ve iskence
edilmemesini istemektedir. Ayrica insanlarin magdur olmamasi i¢in suglu ile sug-
suzun ayirt edilmesi, gecikmelere mahal vermemek i¢cin de adalet mekanizmasinin
harekete gecirilmeksini tavsiye etmektedir.

Ebt Yasuf’un bu tavsiyeleri bu giin dahi mahkéimlarin ve hapishanelerin 1sla-
hi i¢in yapilacak diizenlemelerde, iizerinde 6nemle durulmasi ve dikkate alinmasi
gereken niteliktedir.

Hapisten giidiilen amag ve faydanin hésil olmasi i¢in hapsedilen mahkamlarla
ilgili su ilkeler g6z 6niinde bulundurulmalidir:

Tutukevi ile cezaevi ayr1 ayr1 olmalidir. Hapishane, mahkéimlarin sug tipine,
cinsiyetine, hapis miiddetine gore ayr1 ayri1 olusturulmalidir.

Hapisteki mahk{imun temel insani haklar1 ile temel ihtiyaglarinin karsilanmasi
hukuki giivence altinda olmali ve yetkili makamlar bu konuda duyarli davranmalidur.

Mahkamlarin yiyecek, igecek, giyim ve yatak gibi ihtiyaglarin temini, hastala-
nan mahkdmlarin tedavisi vb. i¢in gerekli masraflar devlet biitcesinden karsilan-
malidir.

Mahkéimun ibadet etme hakk: vardir. Bunun i¢in namaz, orug gibi dini gorev
ve haklarindan yararlanmasina imkan saglanmalidir. Fakat cuma, bayram namaz-
lar1 ve hac ziyareti gibi ibadetlerin ifasi i¢in disariya ¢ikmasina izin verilmez.

Mahktimun 1slahi agisindan manevi egitime 6zel bir 6nem vermek gerekir. Bu,
mahktmun ruh saglig1 agisindan 6nemli oldugu gibi toplumsal huzur agisindan da
gereklidir.

Hapis cezasi, Islam hukuku agisindan kisinin eda/fiil ehliyetini sinirlandiran
veya ortadan kaldiran bir ozellige sahip degildir. Dolayisiyla kisinin hukuki ki-
siligine zarar vermemektedir. Ancak hapis, 6ziinde var olan dis diinya ile irtibat1
kesmesi sebebiyle kisinin tasarruflarina bir kisitlama da getirmektedir. Fakat bu,
mahkéimun tiim tasarruflarina engel olunacagi, hacredilecegi anlamina gelmeme-
lidir. Zira mahk&imun her haliikarda hakiki kisiligi devam etmektedir.

Hapis, temel insani ihtiyaglar agisindan esi ve ¢ocuklar1 da cezalandiran bir
ozellige dontismemelidir.
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Mahkimun ¢alismasi tesvik edilmeli ve calisma imkani hazirlanmalidir. Bu
baglamda meslek sahibi olmas1 ya da sanatsal bir faaliyette bulunmasi igin imkan
hazirlanmalidir.

Mahk@imun haberlesme ve ziyaret edilme hakki vardir. Bu haklar keyfi olarak
engellenemez veya ortadan kaldirilamaz. Ciinkii suglu da olsa mahkiimun disarida
kalan bir ailesi ve ¢evresi vardir.

Tutukluya, kendi davasinin durusmasinda hazir bulunmasi, bagka bir davada
taniklik i¢in mahkemeye gitmesi, akrabasinin cenazesinde bulunmasi gibi bagka
ozel sebeplerle izin verilebilir.

Insana iskence tarih boyunca yasaklanmistir. Iskence yasak oldugundan
mahk@mu yaralamak, dovmek, baglamak, sikmak, suya batirmak, ag, susuz, sicak
ve sogukta birakmalk, elbisesini soymak, onurunu kirmak, ibadet ve tuvalet ihtiyag-
larini engellemek de yasaktir.

Hapishane veya bugitinkii ifade ile cezaevi biitiin bu haklar1 sunabilecek fiziki
sartlara sahip olmalidir.
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ISLAM HUKUKUNDA HAPIS HAKKI
(HAKKU'L-HAPS) KAVRAMI

Ars. Gor. Dr. Recep OZDEMIR®

Ozet: BTicaret hayatinin giiven temelini olusturan teminat hukukunda, teminati sagla-
yan vasitalar degerlendirilmektedir. Teminat vasitlari genel olarak ayni teminat ve sahsi
teminatlar olmak Uzere iki kisma ayrilmaktadir. Teminat vasitalari arasinda yer alan ha-
pis hakki, belli bir mala istinat ettigi icin ayni teminat olarak kabul edilmektedir. Genel
bir ilke olarak hapis hakki islam hukukunun klasik kaynaklarinda ele alinmaktadir. islam
hukukunda hapis hakki, kendine 6zgu hiikiimlerle ticari hayati ilgilendiren konular bag-
laminda ele alinmistir. islam hukukunun klasik literatiiriinde ele alinan hapis hakki, bazi
hallerde 6demezlik def'inin bazi durumlarda ise genel hapis hakkinin 6zelliklerini yan-
sitmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hapis Hakki, islam Hukuku, Teminat, Borc, Akit.

The Concept of Sales Incarceration (hakku'l-haps) in Islamic Law

Abstract: In the guarantees law that forms the basis of the commercial life, means of
collateral providing are evaluated. Collateral means are generally divided into two parts;
collateral and personal guarantees. Sales incarceration which is among the guarantee
means is considered as a kind of guarantee, since it's based on certain goods. As a general
principle, sales incarceration is discussed in the classical sources of Islamic law. Sales incar-
ceration in Islamic law, with the rules special to it, is discussed in the context of the topics
that concern the commercial life. Sales incarceration which is discussed in the classical
literature of Islamic law, on the some cases reflects the characteristics of defense of non-
performance and on the others it reflects the characteristics of general sales incarceration.

Keywords: Sales incarceration, Islamic Law, Guarantees, Debt, Contracting.

GIRIS

Hapis hakki, teminat hukukunun bir boliimiinii olusturan fer’i ayni haklar arasin-
da yer almaktadir.' Bu hak gesidi, diger ayni teminét vasitalarindan ayr1 olarak hukuki
bir isleme dayanmaz. Hapis hakkinda, belli bir aynin, belli bir alacak karsiliginda rehin
olacagina iliskin herhangi bir anlagma yoktur. Alacak karsihiginda bir aynin tizerin-
de kurulan ayni hak, dogrudan kanundan dogmaktadir. Rehin akdinde akitten sonra
tesekkiil eden ayni hakta oldugu gibi hapis hakkinin dogmas: icin hukuki bir isleme
gerek yoktur. Hapis hakkinda bir gesit “kanuni rehin” s6z konusudur.”

*  Adiyaman Universitesi Islami {limler Fakiiltesi fslam Hukuku Anabilim Dali, celoglu23@gmail.com

1 Medktir, Muhammed Sellim, Medhal Ii’l-Fikhi’l-Islam, Kahire 1996, s. 513; Abdullah Demir, Tiirk Hukuk Tarihi,
Istanbul 2010, s. 204.

2 Zerka, Mustafa Ahmed, el-Fikhu'l-Islam fi Sevbihi'l-Cedid I-1II, Dimesk 1968, I, s. 898; Aydin Aybak-Hiiseyin
Hatemi, Esya Hukuku Dersleri, Istanbul 1981, s. 208.
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Hapis hakkinin amaci, kars: edim ifa edilinceye kadar alacakliya kendi edimini
ifa etmede kaginma hakkini vermek suretiyle, hapis hakkina sahip taraf agisindan
teminat saglamaktir. Hapis hakkinin bir diger amaci, ediminin geregini yerine ge-
tirmeyen taraf izerinde baski olusturmaktir.®

[lke olarak hapis hakkinin kokeni Roma hukukuna dayanir.* Roma hukukun-
da, hapis hakki: sistematik bir tarzda diizenlenmemis; sadece ibtidai sekilde vedia,
satim akdi gibi bazi akitlerde gecerlidir. Bu da genelde umumi bir def’i hakk: sek-
linde tecelli etmektedir.®

Roma hukukunda satim akdinde 6nce kimin ifada bulunacag taraflarin anlas-
masina baghdir. Anlagma olmadig1 durumlarda her iki tarafin, edimini ayn:1 anda
yerine getirmesi gerekir. Def’1 hakki taraflardan birinin edimini yerine getirmeden
digerinden edimini yerine getirmesini istemesi halinde s6z konu oldugundan sati-
c1, mali teslim etmeden parasini istemek i¢in dava (actio ventini) agarsa, alic1 teslim
edilmemis mal def’3; alici, semeni 6demeden malin teslimini istemek i¢in dava (ac-
tio empti) acarsa satici, 6denmemis para def’1 ileri siirebilir.®

Tiirk hukuk doktirininde hapis hakkinin anlam ¢ergevesiyle ilgili birbirinden
farkli 6zelliklere sahip fakat alacakliya teminat saglamasi yoniiyle benzer bir ama-
c1 gliden gesitli tasarruflar mevcuttur. Bunlar arasinda sayilan ‘genel hapis hakk:”,
alacakliya zilyetliginde bulunan ve bor¢luya ait bir mali iade etmekten kaginma ve
alacagini tahsil i¢in s6z konusu mali paraya ¢evirtme yetkisi veren, bir ayni hak ola-
rak tanimlanmaktadir. Genel hapis hakki, sadece tasinir esyalar ve kiymetli evrak
tizerinde kurulabilen, dogrudan kanundan dogan bir taginir rehin gesididir.” “Ozel
hapis hakk:” kavram1 ise komisyoncunun, ardiyecinin hapis hakki gibi bor¢lar hu-
kukunda diizenlenmis hapis hakkini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.® Ozel hapis
hakki, ticret karsilig1 6diing alanin, otelcinin, komisyoncunun, kayip esya bulanin,

3 Mahmasani, Suphi, Nazdriyetw’l-amme I’ l-miicibat ve'l-ukid fis-seriati’l-Islamiyye I-II, Darwl-Ilm 1i1-Melayin, I,
Beyrut 1983, s. 519; Medkdr, s. 513; Eren, Fikret, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler I-II, Istanbul 1999, II, s. 978.

4 Senhtiri, Abdurrezzak Ahmed, el-Vasit fi serhi’l-Kanuni’l-Medeniyyi'l-Cedid: Nazariyyetii'l-Iltizam bi-Vechi Am I-X,
Beyrut 1970, II, s. 1124.

5  Imre, Zahit, “Hapis Hakki Uzerinde Bir Tetkik’, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast, cilt: XVIL,(742-
781), Istanbul 1952, s. 742; Umur, Ziya, Roma Hukuku Ders Notlari, Istanbul 1999, s. 360; Erdogmus, Belgin,
Roma Borglar Hukuku Dersleri, Istanbul 2005, s. 144-145; Senhiri, el-Vasit II, 1124; Kaya, Ali, “Islim Hukukunda
Borglunun Edimini Ifa Etmekten Kaginma Hakki: Odemezlik Defi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: 16, say1: 2, (43-57), Bursa 2007, s. 44.

6  Umur, Roma Hukuku Ders Notlar1, s. 360; Rado, Tiirkan, Roma, Hukuku Dersleri Bor¢glar Hukuku, Istanbul 2006, s.
121-123.

7 Oguzman, M. Kemal- Seligi, Ozer-Oktay, Saibe, Esya Hukuku, Istanbul 2004, s. 791; Davran, Biilent, Rehin Hukuku
Dersleri, Istanbul 1972, s. 93; Ertas, Seref, Yeni Tiirk Medeni Kanununa Gére Esya Hukuku, Ankara 2006, s. 556;
Akintiirk, Turgut- Karaman, Derya Ates, Medeni Hukuk, Istanbul 2013, s. 68; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli
Islam Hukuku I-I11, Istanbul 2012, I11, 5. 156-157; Ayan, Mehmet, Esya Hukuku III (Stnirl Ayni Haklar), Konya 2000,
s. 245; Esener, Turhan-Giiven, Kudret, Esya Hukuku, Ankara 2008, s. 524; Imre, s. 744.

8  Ardig, Oguzhan, Medeni Hukuk, Istanbul 2004, s. 368; Kayihan, Saban, Medeni Hukuk Bilgisi, Ankara 2009, s. 385;
Adal, Erdal, Hukukun Temel Ilkeleri, Istanbul 2009, s. 514; Ertas, s. 556.
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kiralayanin, hancinin ve garaj sahiplerinin hapis hakkinda oldugu gibi, sadece ya-
pilan masraflarin istenmesi ve bunlar kendisine verilinceye kadar ilgili tarafin mal
geri vermekten imtina hakkindan ibarettir. Ozel hapis hakkinda mali hapseden
alacakli mali satip alacagini elde etme selahiyetine sahip degildir. Ciinkii burada
alacakli lehine ayni hak degil, def’i hakk: s6z konusudur.’

I. iISLAM HUKUKUNDA HAPIiS HAKKI

Bedellerden birinin 6nce, digerinin sonra ifa edilmesinin geregi iizerinde du-
rulmasi, Ingiliz ve Fransiz hukuk sisteminde oldugu gibi islam hukukunda hapis
hakkini umumi bir hitkiim olarak 6n plana ¢ikarmaktadir.'® Akit sona erdikten
sonra miilkiyetin nakli icin ayrica fiili kabza ihtiya¢ duyulan, taraflarin alacakli-
borglu olma hususunda esit sayildigi Tiirk ve Alman hukukunun aksine Islim hu-
kukunda def’f hakkina yer verilmis; fakat bu hak ¢esidi daha ¢ok hapis hakkinin
sahip oldugu hiikiimlere benzer hiikiimlerle ele alinmistir."' S6z konusu hitkiimler
arasinda yer alan taraflardan birinin 6ncelikle ifayla ytikiimli tutulmasi, bu hak
¢esidinin hukuki temelini olusturur.'

Islam hukukunda gerek borcun ifasi ve gerek alacagin teminat altina alinmasi
amacini giidden hapis hakki (hakku’l-haps), klasik dénemde netlesmis ve hukuki
bir terim olarak klasik fikih kitaplarinda yerini almistir.”* Fikih kitaplarinda gerek
teslimden kaginma anlaminda def’i hakk: gerek ayni hak anlaminda hapis hakki,
miistakil bir baglik altinda ele alinmamig; bunun yerine ilgili bulundugu akit ve
tasarruflarla birlikte islenmistir. Ilgili yerlerde hapis hakki, “hakku’l-habs” tabiriyle
daha ¢ok def’i hakky; bazi durumlarda ise sahibine ayni hak kazandiran hapis hakk:
seklinde ele alinmigtir.™*

Hapis hakkiyla ilgili doktriner bilgilerin kokeni, 6zellikle Hanefi fikhinda, bi-
rinci nesil miigtehitlere kadar uzanmaktadir. Hapis hakkinin ayrintili islendigi bey’
akdinde miisterinin pesin olan semeni 6demeden mebi’i kabz edemeyecegi belir-
tilmekte; hapis kelimesi yerine kural olarak hapis kelimesinin manasini tazammun
eden kabz kelimesi kullanilmaktadir. Bunun yani sira vekalet akdinde miivekkili
adina mal satin alan vekilin de yaptig1 masraflar1 geri alincaya kadar satin aldig1
mal tizerinde hapis hakkina sahip oldugu zikredilmektedir."

9  Oguzman-Seligi-Ozdemir, s. 798; Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku III, s. 156-157; Ayan, Sumirli Ayni Haklar, s.
246.

10  Mahmasani, II, 520.

11 Serahsi, Mebsut XIII, 192; Eren, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler II, 978; Aybakan, Bilal, Islam Hukukunda Borg-
larin Ifast, (Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel {slam Bilimleri Ana Bilim Dali
fslam Hukuku Bilim Daly, Istanbul 1996, s. 178.

12 Serahsi, Semseddin, Kitdbu’l-Mebsit I-XXXI, Beyrut trs, XIII, 195; Mahmasani, I1, 519; Medkar, s. 513.

13 Mahmasani, II, 519; Aybakan, Bilal, “Hapis Hakkr”, DIA, XVI, (65-67), istanbul 1997, s. 65.

14  Karaman, Hayreddin, Anahatlariyla Islam Hukuku (1.2.3. Ciltler Bir Arada), Istanbul 2008, s. 492.

15  Seybéani, Muhammed b. Hasan, el-Asl I-XIII, (1. Baski), Thk. Muhammed Boynukalin, Beyrut 2012, II, 575.
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Hapis hakki, klasik literatiirde akit yapildigi durumlarda edimini 6nce yerine
getirmesi gereken tarafin edimini ifadan kaginmasi sebebiyle kars: tarafa giiven-
ce saglayan akdi sorumluluk; akit olmaksizin kanundan dogan bir hak sebebiyle
olusan durumlarda ise akit dis1 sorumluluk seklinde 6n plana ¢ikmaktadir. Ilgili
yerlerde hapis hakkinin, rehin ve kefalette oldugu gibi tevsik i¢in oldugu dogrudan
zikredilmez. Fakat s6z konusu hakkin, mahiyeti itibariyle borgluya bir teminat sag-
ladig1 anlasilmaktadir.'s

Hapis hakki, genel anlamda Islam hukukunda ayni teminat vasitast olarak ka-
bul edilmekle birlikte'” diger ayni teminétlara gore farkli 6zelliklere sahiptir. Ala-
caklinin bor¢luya ait bir mali alacagini elde etmek i¢in zilyetliginde tutup ayni hak
elde etmesi agisindan hapis hakki, diger teminat vasitalariyla benzer 6zellige sahip-
tir. Fakat hapis hakkina dayanilarak alikonulan malda en basta alacaklinin takip ve
riichan hakkinin bulunmamasi yoniiyle pozitit hukukta esya hukuku kapsaminda
ele alinan ve ayni hak saglayan teminattan ayrilmakta, daha ¢ok bor¢lar hukukunda
ele alinan 6demezlik def’ine'® yaklasmaktadir.'® Fakat Islam hukukunda ele alinan
hapis hakkinin 6demezlik def’iyle her yonden uygunluk arzettigi sdylenemez. Zira
hapis hakkiyla ilgili bir kavram olan 6demezlik def’i sadece beseri hukukta ift ta-
rafi baglayicy, her iki tarafi bor¢landirici ve bedellerin ayni anda degisimi esasi tize-
rinde kurulu olan akitlerde gegerlidir. Bundan dolay1 beseri hukukta gayr-1 lazim
olan vedia, vekalet, sirket gibi akitlerde def’1 hakki mevcut degildir.** Buna karsin
[slam hukukunda ise hem cift tarafi baglayici satim,? icire?gibi akitlerde hem de
vekalet,” rehin* gibi tek tarafi baglayici akitlerde 6demezlik def’i, kendine 6zgii
hiikiimleri olan genel hapis hakkiyla giderilmeye ¢alisilmistir. Clinkii 6demezlik
def’inin esasini bedellerin ayni anda degisimi ve akdin cift tarafi baglayici olmasi
olusturmaktadir. Hapis hakkini kabul edenlere gore ise Islam hukukunda bedel-
lerin degisimi ayn1 anda olmadigindan burada 6demezlik def’inin yerine 6zel bir
hapis hakkinin hiikiimleri isletilmistir.

16 Mahmasani, II, 519; Yaran, Rahmi, Isldm Hukukunda Borcun Gecikmesi, istanbul 1997, s. 203; Senhari, Vasit X, 15-
16; Medkar, s. 513.

17 Semerkandi, Alauddin Muhammed b. Ahmed, Tuhfet’l-Fukaha I-III, Beyrut 2009, II, s. 41; Akgiindiiz, Ahmed,
Islam ve Osmanh Hukuku Kiilliyat1 I-I11, Istanbul 2012, III, s. 835.

18 Odemezlik def’i ya da def’i hakki, borglunun edimini yerine getirmekten kaginma yetkisi demektir. Diger bir ifa-
deyle def’i hakki, bor¢lunun, iistlendigi ediminin ifasini reddetme hakkidir. Bkz. Tandogan, Haluk, Borglar Hukuku
I-11, (4. Bask), Evrim Yay., Ankara 1987, I, 52; Von Tuhr, Andreas, Bor¢lar Hukuku I-II), Trc. Cevat Edege, Ankara
1983, 1, 17; Eren, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler II, 977.

19 Senhari, Vasit X, 15-16; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, s. 492.

20 Imre, s. 778-779; Kaya, s. 46, 51.

21  Serahsi, Mebsut XIII, s. 192; Merginani, Burhanuddin Ebil-Hasan Ali b. Ebi Bekr el-Fergani, el-Hidaye serhu
Bidayeti’l-Mubtedi I-IV, Beyrut trs, III, 29.

22 Kasani, Alaud-Din Ebi Bekr b. Sut'd el-Hanefi, Beddiu’s-sanai" fi tertibis-serdi; I-VI, Beyrut 2010, IV, 203; Kadri
Paga, Mahmud, Kitabu miirsidu’l-hayran [la ma’rifeti ahvali'l-insan, Bulak 1891, Md. 570.

23 Meginani, III, 149; Mecelle, Md. 1491; Kurtoglu, Serda, Islam Hukuku Dersleri I- II, Istanbul 1972, 11, 135.

24 Serahsi, Mebsut XIII, 195; Meydani, Abdulgani el-Ganimi ed-Dimeski, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab I-II, Beyrut 2012, 11, 6.
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AKkit dis1 sorumluluk agisindan def’i hakkindan; alacakliya mali satma selahiyeti
tanimama yoniiyle genel hapis hakkindan ayrilan 6zel hapis hakki, Islam hukukun-
da lukata,” gasb,*® eménet birakma gibi baz1 6zel hallerde s6z konusudur. Bunlar
Islim hukuku agisindan kanundan kaynaklanan hapis hakki seklinde degerlendi-
rilmektedir.*” Akit olma 6zelligi tasimayan durumlarda, bedellerin mahiyetinden
kaynaklanan bir esitsizlik hali s6z konusu olmadig: icin ve isin mahiyeti geregi
ortaya ¢ikan 6zel hapis hakki, kanuna istinat eden alacagini tahsil etmek icin, ala-
cakliya imtina hakk: saglamaktadir. Akit dist olan bu hallerde, taraflar1 ayn1 anda
hem bor¢lu hem de alacakli konumuna yerlestiren, ¢ift tarafh olarak ifa yiikiimlii-
lagii getiren ve herhangi mali bir akit s6z konusu olmadig: bu hallerde ‘6demezlik
def’inden bahsedilemez.

1. Hapis Hakkinin Tanimi ve Hukuki Mahiyeti

Miilkiyetin naklinin ifiyla gerceklestigini ilke olarak benimseyen Tiirk?-Isvicre
ve Alman hukuklarinin aksine, Islam hukukunda miilkiyetin nakli, fiili kabzla degil
akitle gerceklesmektedir.? Hapis hakkina iliskin doktriner bilgiler, bir¢ok hukuk
sisteminin konuyu ele alig bicimine benzer gekilde Islam hukukunda da satim akdi
kapsaminda degerlendirilmektedir.*® Buna gore satim akdi sithhat sartlarina uygun,
mubhayyerlik sartindan hali akdedildigi takdirde ayrica fiili kabza gerek kalmadan,
meb{i’in miilkiyeti alictya; semenin miilkiyeti ise saticiya intikal eder. Satim akdi-
nin hukuki sonucu semenin miilkiyeti saticitya, malin miilkiyeti miisteriye nakle-
dilmesi seklinde olusmasina ragmen, bedellerin mahiyetindeki farklilik, taraflarin
ifa ve istifa noktasinda esit olmadigini gostermektedir. Satim akdi sona erdikten
sonra miisterinin hakki ayn olan mebi, saticinin miilkiyeti deyn olan semen {ize-
rinde sabit olmaktadir. Umumi bir ilke olarak hapis hakkini kabul eden Hanefi ve
Malikilere gore miisterinin mahiyeti itibariyle ferden belirlenen ve ayn miilkiyeti
olan mebf’in iizerindeki miilkiyet hakki, nevan belirlenen ve zimmette sabit olan
saticinin deyn niteliginde olan semen tizerindeki miilkiyetinden daha giiglidir.

25  Zeylai, Fahreddin Osmén b. Ali el-Hanefi, Tebyinu’l-hakaik serhii Kenzid-Dekdik I-VI, Bulak 1313, III, 306; Kurtog-
lu, 11, 135.

26  Zeylai, Tebyin V, 231.

27  Mahmasani, IT, 520.

28  Tiirk hukuk sisteminde, satilan seyin miilkiyeti, akit sona erdikten sonra taraflarin anlagmasiyla kars: tarafa intikal
etmez. Miilkiyetin kars1 tarafa intikal etmesi i¢in, menkullerde zilyetligin devri, tasinmazlarda ise tapu siciline
tescil islemlerinin yapilmasi gereklidir. Zilyetligin fiilen ya da hukuken devri yapilmadikea alic1 semeni pesin 6dese
dahi, satilan malin miilkiyetini kazanamaz. Alici, akit tamamlandiktan sonra sadece saticidan satilan seyin zilyetlik
ve miilkiyetini kendisine devretmesini talep hususunda sahsi bir hak kazanmis olur. Bkz. Tandogan, I/1, s. 95;
Akintiirk-Ates Karaman, Bor¢lar Hukuku, s. 231.

29  Ibn Kudime, Muvaffakuddin Ebi Muhammed Abdillah b. Ahmed b. Muhammed, el- Mugni I-XV, Riyad 1997, VI,
565; Aybakan, Islam Hukukunda Bor¢larin Ifast, s. 178; Topal, Sevket, Islam Hukukuna Gére Satim Akdinde Miil-
kiyetin Intikali, Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yiiksek Lisans Tezi), Samsun 1995, s. 43.

30 Mahmasani, II, 519.
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Taraflarin akitten sonra alacakli ve bor¢lu olma agisindan esit oldugu kabul edildigi
i¢in, bedellerin s6z konusu farkli mahiyetleri bu esitligi bozmaktadir. Dolaysiyla
her ne kadar miicerret akitle miilkiyetin nakledildigi ilke olarak kabul edilse de
bedellerin mahiyetinden kaynaklanan esitsizligin giderilmesi i¢in, ifainin siralama-
sinda diizenlemeye gidilmesi gerekir.*'

Hapis hakkini kabul edenlere gore miisterinin 6nce semeni teslim etmesinin se-
bebi, miisterinin hakkinin ayn niteliginde olan mebi’ iizerinde belirli hale gelmesidir.
Taraflar arasinda esitlik saglanmasi ve tipki miisterinin hakkinda oldugu gibi bayinin
hakk: taayyun etmesi i¢in, once miisterinin semeni teslim etmesi gerekir. Clinkii
itibari bir degeri olan paranin semeniyyeti ancak kabz ile belirli hale gelir. Fakat ayn
niteliginde olan mebf’ teslim edilmeden 6nce de akitle taayyiin etmis durumdadir.*

Miisteriye fesih hakk: yerine hapis hakkini taniyanlara gore hapis hakkinin te-
mel gerekgesi her ne kadar bedeller arasindaki mahiyet farki olsa da burada asil
hedef, miisterinin ekonomik durumunun bozulmasi halinde saticiy1 diger alacakli-
larin durumuna diismekten korumaktir.”

Hapis hakkini kabul edenlere gore satilan mal ile bedel arasindaki mahiyet fark:
hapis hakkini gerekli kilmaktadir. Akit yapildig1 esnada ve akitten sonra taraflarin
esit olmast fikrine dayanan bu goriis, bedellerin mahiyetinden kaynaklanan farkli-
1181 esas almaktadir. Bu farkliligin giderilmesi ise ancak kabzla belirli hale gelebilen
semenin mebiden dnce teslimiyle saglanir.

Safiilerin bir goriisiine ve Hanbelilerin genel goriisiine gore normal hallerde
saticinin hapis hakki mevcut degildir. Akitten sonra, nce satic1 edimini ifa etme-
si gerekir. Bu goriisiin temel gerekeesi akdin feshine sebep olabilecek ihtimallerin
bertaraf edilmesi diisiincesidir. Satim akdinden sonra énce mebi teslim edilirse,
mebf’in yok olmasinda kaynaklanan akdin feshi ihtimali ortadan kalkar. Fakat ayn1
durum semen igin gegerli degildir. Semenin yok olmasiyla akid fesholmaz. Ayrica
ayn olan mebi’in yok olmasi olasilik déhilinde olmasina kargin para ya da misli
mal cinsinden olan deyn alacaginin yok olmas1 miimkiin degildir. Semen nevan
belirlenir; fakat ayn ferden belirlenir. Ferden belirlenenin yerine aynisini koymak
imkansizdir. Nevan yok olanin yerine nevinden bagka bir sey konulabilir. Satim
akdi ferden belirlenen mebf’in yok olmasindan dolay1 sona ermesinin 6niine gegil-
mesi i¢in, 6ncelikle mebi'nin teslim edilmesi gerekir.**

31  Serahsi, Mebsut XIII, 192; Merginani, III, 29; Destki, §emsuddin Muhammed b. Arafa, Hasiyetud-desiiki al@’ Serhi’l-
Kebir I-IV, Halep trs, I11, 3; Ibn Cuzey, Ebti KAsstm Muhammed b. Ahmed el-Kelbi el-Gurnti, el-Maliki, Kavaninu’l-
fikhiyye fi telhisi mezhebi’l-Malikiyye, Thk. Muhammed b. Seydi Muhammed Meylay4, Nouakchott 2009, s. 392.

32 Serahsi, Mebsut XIII, 192; Merginani, I1I, 29; Ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddu’l-muhtar ala Durri’l-Muhtar
serhi Tenviri’l-Ebsar I-XII, Riyad 2003, VII, 93; Senhari, Abdurrezzik Ahmed, Mesadiru’l-hak fi’l- ﬁkhi’l—isldmi
I-VI, Beyrut 1998, VI, 241.

33 Serahsi, Mebsut XIII, 192.

34  Kasani, IV, 506; Ibn Kudame, el-Mugni V, 123; Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Minhdcu’t-talibin, D1-
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Safiilerin bir diger goriisiine gore saticinin mebi’ tizerinde hapis hakki vardir.
Buna gore satim akdi biitiin mebi’i kapsayacak sekilde pesin olarak akdedildikten
sonra, once miisteri semeni teslim eder. Semenin bir kismi vadeli oldugunda da 6nce
miisteri semeni teslim eder. Her iki durumda da semen teslim alincaya kadar satici-
nin hapis hakk: vardir. Satic1 alacagini temin etmek i¢in mali teslimden kaginabilir.”

Saticrya hapis hakki tanimayan $afiilerin birinci ile Hanbelilerin genel goriisii,
miisterinin ekonomik durumunun iyi olmasina baglidir. Her iki mezhepte saticinin
mali haklari, hapis hakkinin islevini goren bagka tasarruflarla koruma altina alin-
muistir. Bu tasarruflar genel olarak hacir ve fesih yetkisidir. Gerekli sartlar olustugu
takdirde satici, mali hacretme ve akdi feshetme yetkisine sahiptir. Satici, teslim
islemini gerceklestirmeden dnce semenin yok olacagindan korkarsa semeni teslim
alincaya kadar mali hacrederek teslimden kaginabilir.*® Ayni sekilde iflas, kayiplilik,
mala ulagsmada mesafe engeli ya da 6liim gibi sebeplerle alacagin 6denmedigi du-
rumlarda, satic1 akdi feshetme hakkina sahiptir. Bu durumda fesihten sonra, malin
miilkiyeti tekrar saticiya doner.”

Hapis hakkinin saticinin hakkini korumaya yonelik oldugu géz 6niine alin-
diginda sonug itibariyle Safii ve Hanbelilerin de hapis hakkini uygulamada kabul
ettigi soylenebilir. Clinkii 6nce ifa etmesi gereken tarafin satic1 oldugunu belirtip,
hemen pesinden saticinin ediminin ifasin1 miisterinin mali durumunun iyi olmasi
sartina baglamak hapis hakkinin islevini giindeme getirir. Zira hapis hakk: miigte-
rinin mali durumundan kaynaklanabilecek olumsuzluklar1 bertaraf etmeye yonelik
bir teminat vasitasidir. Ayrica yalnizca semenin yok olma korkusu karsisinda satici-
ya hapis hakkini tanimanin esas alinmasi dogru bir yaklasim degildir. Ciinkii korku
hali siibjektif olup her zaman s6z konusudur. Korkuya neden olacak durumlarin
her an yasanmasi olasilik déhilindedir. Dolayisiyla, miisterinin mali durumuyla
baglantili olan ifldsin, mala ulasmama olasiliginin neden oldugu korku hali biitiin
durumlara tesmil edilebilir. Miigteriye hapis hakk: tanimayanlar, teslimden sonra
yasanabilecek bir takim olumsuzluklarin giderilmesi i¢in telafi imkanlarini giin-
deme getirmislerdir. Hapis hakkini taniyanlar ise miisterinin mali durumundan
kaynaklanabilecek olumsuzluklar1 6nlemeye yonelik bir ¢are ileri stirmiiglerdir.
Onlemenin telafiden daha kolay ve maslahata daha uygun oldugu asikardur.

mesk 2013, s. 301; Ibn Receb, Zeynuddin Abdirrahman b. Ahmed el-Hanbeli , Tekriru’l-kaviid ve tahrirw’l-fevaid
I-1IL, y.y., trs, I, 69; Aybakan, “Hapis Hakkr’, s. 65.

35  Nevevi, Minhdcu’t-talibin, s. 301; Remli, Semstiddin Muhammed B. Ebi’l-Abbas Ahmed b. Hamza b. $ihabuddin,
Nihayetw’l-muhtdc ild Serhi’l-Minhac I-VIII, Beyrut 2005, IV, 99; Kaya, s. 49.

36 ibn Kudame, el-Mugni V, 123; Nevevi, el-Minhac, s. 302; Remli, IV, s. 102-103; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’l-islami ve
edilletuhu I-VIII, Beyrut 1997, IV, 414; Aybakan, “Hapis Hakky’, s. 65.

37  Ibn Riigd, s. 729; Nevevi, el-Minhac, s. 302; Remli, IV, 103; Buhti, Manstir b. Yunts b. Idris, Kessafu'l-kina’ an
metni’l-Tknd’ I-IX, Riyad 2003, II, 78, 210, 217.
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Klasik literatiirde esaslar1 belirlenen ve isletilen hapis hakk: sonraki dénem-
lerde Misir, Urdiin®, Irak, Cezayir gibi Arap iilkelerinin medeni kanunlarinda
tasinir rehni seklinde ele alinmistir. S6z konusu kanunlar hapis hakkini kabul eden
Hanefi ve Malikilerin genel anlayisini, Ingiliz ve Fransiz hukukunu érnek almigtir.*

Islam hukukunda bazen mali haklar doguran akitlerde bazen de akit olma
ozelligi tasimayan 6zel durumlarda hapsu’l-mebi” (=4 > *'), hakku hapsi’l-mebi’
(&b o~ o~ *) ve hakku’l-haps (¥ -+ s~) tabirleriyle klasik literatiirde; hapsu’l-ayn
() =) seklinde modern Arap hukukunda ifade edilen hapis hakkinin hukuki
niteliginin net bir sekilde ortaya konulmasi gerekir. Sunu belirtmemiz gerekir ki
[slam hukukunda ele alinan hapis hakki, alacak 6denmedigi takdirde hapsedilen
mali, en baginda yetkili organlar vasitasiyla paraya cevirme yetkisi taniyan genel ha-
pis hakkindan ve bedellerin ayn1 anda degisimi esast iizerine kurulu olan 6demez-
lik def’inden ayr1 bir hapis hakkidir. Ciinkii genel hapis hakk: beseri hukukta bir
gayr-1 menkul rehni tipi olarak ele alinmaktadir.* Islam hukukunda yer alan hapis
hakkinda ise akitlesme esnasinda alacak temin edilmedigi takdirde malin satilaca-
g1 sart kosulmadig1 ve kanunla hitkme baglanamadig: i¢in genel hapis hakkindan
ayr1 hitkiimler gegerlidir.*® Odemezlik def’i ise begeri hukukta bedellerin ayn1 anda
degisimi esast iizerine kuruludur. Islam hukukunda hapis hakkini kabul edenlerin
temel goriisii ise bedellerin tesliminde siralamaya gidilmesi esas tizerine kuruludur.
Islam hukukunun klasik literatiiriinde hapis hakkinin sadece 6zelliklerine ve sart-
larina iliskin bilgi verildigi icin, sonraki donemlerde yapilan tanimlarin bu bilgiler
cercevesinde degerlendirilmesi ve uygun bir tanima ulagilmasi gerekmektedir.

Bu baglamda Kurtoglunun yaptig1 tanim su sekildedir: “Bir mal: elinde bulun-
duran alacaklinmin alacagini elde edinceye kadar, bu alacakla alakali bulunan o seyi
sahibi bor¢luya teslimden imtina etme hakkidir”*® Kurtoglunun taniminda, teslim-
den kaginilan mal iizerinde ayni hakkin varligindan s6z edilmedigi igin, bu tanim,
hapis hakkindan ¢ok 6demezlik def’inin tanimina yakindir. Ayrica bu tanim, hapis
hakkini doguran ve bir malin aynina taalluk eden alacagin akitten mi kanundan mi
dogdugu noktasinda belirsizdir.”

38 Mahmaséni, II, s. 520.

39  Senhilri, el-Vasit II, 1128; el-Kanunu’l-Medeniyi'l-Iraki, Md. 280/1 f.

40  Aybakan, “Hapis Hakk1’, DIA, XV1, 65-67, s. 66.

41  ibn Receb, I, 298; Ibn Abidin, VII, 93.

42 Ibn Niiceym, Zeynu'l-Abidin b. Tbrahim, el-Esbdh ve'n-nezdir 4la mezhebi Ebi Hanife en-Nu'man, Thk. Abdu’l-
Kerim Fudayl, Beyrut 2011, s. 240.

43 Serahsi, Mebsut XIII, 192-19; Kasani, IV, 506; Ibn Abidin, VII, 93.

44 Oguzman-Seligi-Oktay, 791.

45 Atar, Fahrettin, [slam Icra ve Iflds Hukuku, Tstanbul 1990, s. 223.

46  Kurtoglu, II, 134.

47 Tmre, s. 744.
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Ansay hapis hakkini“bir sey itizerinde onunla murtabit bir alacagin temini icin
onun tevkif ve hapsi” seklinde tanimlar.*® Ansay’in tanimi def’i hakkinin tanimi-
na yakindir. Tanimda alacag1 doguran malin kaynagi ve hapsedilen mal iizerinde
ayni hakkin mevcut olup olmadig: belirsizdir. “Bir sey tizerinde murtabit olan sey”in
kaynag1, mali elinde bulundurmanin hukuki durumunu degistirebilir.

Zerka (6. 1999), hapis kelimesi insanlarin hapsi ile ilgili kullanilan bir tabir
oldugundan, hapis kelimesi yerine “ihtibas” kelimesini tercih ederek hapis hakkini
su sekilde tanimlamaktadir: “Hapis hakki, bir mali elinde bulunduran alacaklinin
alacagini elde edinceye kadar, bu alacakla alakas: bulunan seyi, sahibi bor¢luya tes-
limden imtina etme hakki olup ayni bir haktir”®

Zerkdnin tanimina goére hapis hakki ayni bir hak meydana getirir. Bu tanim,
alacaklinin alacagiyla dogrudan irtibatli bir esya iizerinde sabit olan ve yok olma-
dig1 siirece takip edilebilen ayni hakk: kapsamakla birlikte, bor¢lunun edimini ifa
etmemesinin makul bir siireyi agmas1 halinde, alacaklinin nasil bir hukuki yola
basvuracagi noktasinda belirsizdir.

Medkdr da Zerkanin anlayisina benzer sekilde hapis hakkini, “hakku’l-ihtibas”
seklinde adlandirmakta ve bu hakkin ayni hak olarak hak sahibine, hakkini alinca-
ya kadar elindeki mali teslimden kaginma hakki vardigini belirtir.*

Schacht (6. 1969), Islam hukukunda ele alinan hapis hakkini sinirli bir sekilde
def’i hakki seklinde ele almaktadir. Ona gére hapis hakki rehinden farklidir. Islam
hukukunda bir iicrete karsilik bir malin, bir {icret karsiliginda vekaleten satin ali-
nan bir malin ve buluntu bir mal i¢in yapilan gerekli masraflara karsilik olarak bir
malin hapsi, hapis hakki olup rehinden farklidir. Ona gore hapis hakkina sahip ola-
nin sorumlulugunun rahinin sorumlulu ile ayn1 m1, yoksa ondan daha mi1 kapsaml
oldugu hususu tartigmalidir.”*

Schacht, Islam hukukunda “hakku’l-haps” kavraminin rehinden farkli oldugu-
na; daha ¢ok def’f hakk: seklinde tecelli ettigine isaret etmektedir. Schachtn bu
ifadelerinden beseri hukuk sistemlerinde yer verilen hapis hakkiyla -baz1 hiitkiimler
hari¢- Islam hukukunda ele alinan hapis hakki arasinda bazi farkliliklarin oldugu
sonucu ¢ikarilabilir. Yukarida da zikrettigimiz tizere beseri hukukta hapis hakki,
bir gayr-1 menkul rehin tipidir. Islam hukukunda hapis hakki seklinde bir gayr-1
menkul rehin tipi mevcut degildir. “Hakku’l-haps” kavramiyla ifade edilen hak, feri
bir zilyetlik olup, baz1 durumlarda akitten, baz1 durumlarda isin icabindan kay-
naklanan sinirli ayni bir haktir. Bu hak, s6z konusu oldugu akitlerde ifa siralamasi

48  Ansay, Sabri Sakir, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, Ankara 1958, s. 97.
49  Zerké, Mustafa Ahmed, Fikhu'l-islam fi sevbihi cedid II1, 898.

50 Medkir, s. 513.

51  Schacht, Joseph, An Introduction to Islamic Law, Newyork 1982, s. 140.
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olmasi agisindan 6demezlik def’inden; bir gayr-1 menkul rehin tipi olmamasi agi-
sindan ise hapis hakkindan ayrilmaktadr.

Senhiri (6. 1971) hapis hakkini dogrudan tanimlamamaktadir. O, hapis hakki-
nin ne surette dogduguna ve hapis hakkina benzer olan def’i hakkiyla olan iligki-
sinden bahsetmektedir. Senhtri, hapis hakkini sinirli ayni haklar arasinda zikret-
mektedir.*® Bu a¢idan bakildiginda, hapis hakkinin hukuk sistemindeki yerine net
bir sekilde vurgu yapan Senhtiri, aslinda hapis hakkina esasl bir hiiviyet kazandir-
maktadir. Islim hukukunda, hapis hakkinin kaynagi noktasindaki tartismalar ve
hapis hakkiyla hedeflenen edimin ifasinin miimkiin olmamas1 durumunda takip
edilecek metodun mahiyetiyle ilgili belirsizlikler ancak hapis hakkinin sinirli ayni
bir hak olmasinin ifade edilmesiyle asilabilir.

Yapilan tanimlar, hapis hakkinin kaynagi ve hapis hakkinin hak sahibine sagla-
dig1 yetkinin mahiyeti noktasinda belirsizlikler icermektedir. Islam hukukunda ele
alian ve “hakku’l-haps” tabiriyle ifade edilen hapis hakki, sahibine fer’i bir zilyet-
lik saglamakta ve sinirli ayni hak® seklinde tecelli etmektedir. Bu hak gesidi, Islam
hukukunda sinirl1 bazi hallerde sabit olmaktadir.>* Hapis hakk: Zerk&nin tanimina
bazi eklemeler yapilarak su sekilde tanimlanabilir: Hapis hakks, bir akit ya da akit
olmaksizin bir mali elinde bulunduran alacaklinin alacagini elde edinceye kadar,
bu alacakla alakasi bulunan seyi, sahibi olan borgluya teslimden ka¢inma hakki
olup, sahibine feri zilyetlik saglayan sinirl1 ayni haktir.

2. Hapis Hakkinin Sartlar

Hapis hakkinin sabit olmasi i¢in bazi sartlar1 haiz olmas: gerekir. Klasik litera-
tiirde bu sartlar ayri1 bir baglik altinda siralanmamakla birlikte, konunun ele alindi-

52 Senhtri, Mesadiru’l-Hak VI, 241.

53  Islam hukukunda ayni haklar temelde sinirsiz ayni haklar (tam miilkiyet/asli ayni haklar) ve sinirl ayni haklar
olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Hem rakabe hem intifa miilkiyetini ifade eden ve bir engel bulunmadikga her-
kese kars1 ileri siiriilebilen sinirsiz ayni haklar tam miilkiyet olarak degerlendirilmektedir. Tam miilkiyette, miilk
sahibinin haklar1 hem siire bakimimdan hem de tasarruf bakimindan sinirsizdir. Miilk sahibi, miilkiyeti hakkinin
devredici sinirlayici tasarruflarda bulunabilmektedir. Smirli ayni haklarda ise hak sahibinin tasarruf yetkisi mutlak
ve sinirsiz degildir. Modern hukuk sistematigine uygun olarak miilkiyet nazariyesi ya da esya hukuku boliimiinde
ele alinan sinirl ayni haklar, bir malin ya sadece rakabe ya da menfaat miilkiyetine sahip olmay1 ifade eden nakis
miilkiyet olarak degerlendirilmektedir. Buna gore bir aynin tizerinde smirli ayni hakka sahip olan kisi, stnirl ayni
hak ¢esitlerinden olan irtifak, intifa ve rehin haklarina sahiptir. Bir kimse, bagkasina ait bir mal tizerinde ancak
kullanma hakkini mutlak olarak elde etmigse irtifak haklarindan; bir kimse bagkasina ait mallarin semerelerinden
yararlanma hakkini elde etmisse intifa hakkindan; bir kimse alacagini elde edebilmek igin, bir baskasina ait mal
tzerinde teminat elde etme, bor¢ 6denmedigi takdirde s6z konusu mali satip paraya ¢evirme seldhiyetine sahip
olursa rehin hakkindan bahsedilebilirmektedir. Islam hukukunda begeri hukuklarda bulunan “tasimmaz yiikii” sek-
linde smurl bir ayni hak ¢esidi mevcut degildir. Ayrica Malikilere gore diger hukuk sistemlerinden farkli olarak,
sinirsiz sayida “simirlt ayni hak” diizenlenebilir. (ibn Receb, II, 283-289; Ibn Niiceym, Zeynul-Abidin b. Ibrahim,
el-Esbah ven-nezdir ald Mezhebi Ebi Hanife en-Nu'man, Thk. Abdu’l-Kerim Fudayl, Beyrut 2011, s. 387; Senhdiri,
Mesadiruw’l-Hak I, 30-38; Hasan Hacak, “Islim Hukukunda Yar1 Ayni (Hukuk) Kavraminin Analizi’, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, Sayt: 8, (183-210), Konya 2006, s. 198-210; Ibrahim Sad, Nebil, el-HukikI-ayniyetu’l-asliyye
[fi'l-kanini’l-Misri ve'l-Liibnani, s.7-8)

54  Mahmasani, I, 520.
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g1 yerlerde sartlarin ilke olarak Islam hukukgular: tarafindan bilindigi; sartlar cer-
gevesinde hapis hakkinin degerlendirildigi gorilir. Beseri hukukta “hapis hakkinin
sartlar1” seklinde ifade edilen ve klasik literatiirde ilke olarak yer alan sartlar su
sekilde siralanabilir:

a. Hakl Zilyetlik

Hapis hakkinin dogmast i¢in alacaklinin s6z konusu mal tizerinde hakli diger
bir deyisle hukuki zilyetlige sahip olmasi gerekir. Bor¢lunun rizasina dayanmayan
ya da dogrudan kanundan dogmayan zilyetlikle hapis hakki meydana gelmez.”

Islam hukukuna gére bulunmus veya gaspedilerek zilyetlige gegirilmis esya
tizerinde hapis hakki tesis olunamaz. Ne var ki bulunmus esya ya da gaspedilmis
esyaya bazi masraflar yapilmissa, sadece bu masraflari geri almak i¢in hapis hakki
sabit olur. Bakimi hi¢bir masraf gerektirmeyen bulunmus esyay1 veya gaspedilmis
esyay1 haksiz olarak zilyetliginde bulunduran tarafi ilgilendiren tabii ve hukuki se-
mereler s6z konusu degilse, lukatay1 bulan ve mal1 gaspeden kisinin mali sahibine
teslim etmesi gerekir.*

Sahih olacak sekilde kurulmus satim akdinde, mebi teslim edilmeden 6nce sa-
ticy, aliciya karsi hapis hakkini kullandig: halde, fasit satim akdinden sonra miis-
teri izinsiz mali elde ederse hakli bir zilyetlige sahip olmadigi igin, saticiya 6dedigi
miktar1 almak i¢in mali geri vermekten imtina edemez. Hakl zilyetlige dayanma-
yan fakat sekil bakimindan hapis hakkina benzer durumlarda taraflarin bedelleri
birbirine iade etmesi gerekir.””

Hapis hakkina esas teskil eden hakli zilyetligin olusmasi igin {izerinde hapis
hakki sabit olan malin satilmasinin ahlaka, adaba ve kamu diizenine uygun olmasi
gerekir. Ayni sekilde muhrez olmayan mubah mallar iizerinde de hapis hakkinin
tesekkiil etmesi miimkiin degildir.*®

b. Muaccel ve Gegerli Bir Alacak

Hapis hakkinin tesekkiil etmesi i¢in gecerli ve muaccel bir alacagin olmasi
gerekir. Alacak, bey” akdinde oldugu gibi dogrudan paraya iliskin olabilecegi gibi
icare akdinde oldugu gibi yapma-yapmama edimine iliskin de olabilir. Bununla
birlikte dogrudan parayla ilgili olmayan alacaklarin, parayla 6lgiilebilir bir degere

55  Ibn Abidin, VII, 93; Mecelle, Md. 277, 281; Topal, Sevket, Islam Hukukunda Zilyedlik, Ondokuz May1s Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Bastlmamis Doktora Tezi), Samsun 2000, s. 72; Oguzman-Seligi-Ozdemir, s. 792; Ertas,
s. 557.

56  Kasani, V, 301; Meginani, II1, 229; Kurtoglu, II, 135.

57  Hafif, Ali, Ahkamu’l-mudmelati’l-ser’iyye, Kahire trs., s. 389.

58 Esener-Giiven, s. 525.
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sahip olmasi gerekir. Ciinki ilke olarak hapis hakk: mali bir degere sahip olmayan
seylerde gegerli degildir.>

Hapis hakki ancak muaccel hale gelmis alacaklar1 ya da mali haklar: giivenceye
almak i¢in s6z konusu olabilir. Alacagin hapis hakkinin bor¢luya karsi dermeyan
edildigi sirada muaccel olmasi gerekir; zilyetligin kazanildig1 anda muaccel olmasi
sart degildir.

Alacakli, ancak kars: taraftan bir alacaginin bulunmasi halinde, mali kars: ta-
rafa teslim borcu olan kendi yiikiimliltigiinii ifadan kaginabilir. Sayet s6z konusu
alacak, ifé, takas, tecdit, ikale gibi borcu sona erdiren tasarruflarla sona erdirilmigse
bu durumda hapis hakkindan s6z edilemez.®!

Borcu sona erdiren yollardan biriyle borg iliskisi sona erdiginde, alacakli hap-
settigi mali bor¢luya teslim ettiginden dolay: hapis hakkinin temelini teskil eden
hakl zilyetlik hali sona erer.

Muaccel ve gegerli olan bir alacaga dayanilarak hapis hakkinin kullanilmasi
i¢in kars1 tarafin ediminin kusursuz sekilde imkansiz hale gelmemis olmas: gere-
kir.%? Sayet bor¢lunun edimi bor¢lunun kusuru olmadan imkénsiz hale gelirse akdi
yikiimliiliik ortadan kalkar. Bu durumda hapis hakkinin esasini teskil eden alacak
hakki ortadan kalkmuis olur.®

Muaccel ve gegerli bir alacagin hapis hakkina dayanak olmasi i¢in hapis hakkina
sahip olan tarafin ifasinin karg1 tarafin ifasindan sonra gelmesi gerekir. Bu agidan
once ifa etmek zorunda olan tarafin hapis hakkini ileri siirmesi gegerli degildir.**

Hapis hakkinin sabit olmasi i¢in karsi edimli bir akitte ayn ve deyn seklinde
iki alacagin bulunmasi sarttir. Her iki alacagin deyn (semen) olmasi halinde hapis
hakk: gegerli olmaz. Sarf akdinde oldugu gibi bedellerin ayni anda teslim edilmesi
gerekir. Her iki bedelin ayn olmasi halinde de hapis hakki gegerli olmaz. Ifa baki-
mindan esitlik saglandig1 i¢in taraflarin ayni anda ifada bulunmas: gerekir. Hapis
hakki, ayn1 hapsedip alacagin, yani deyni elde etmenin teminatidir. Alacaklardan
birinin ayn digerinin deyn olmasi hapis hakkinin icaplarindadir.®

59  Kasani, IV, 506; Mecelle, Md. 283; Mahmasani, II, 520; Zuhayli, Fikhu’l -Islam IV, 415; Senhari, el-Vasit II, s. 1138;
Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku III, 157; Mecelle, Md. 283; Oguzman-Seligi-Ozdemir, s. 793; Ertas, 557; Kaya,
s. 52.

60  Heyet, el-Fetava el-Hindiyye, Kahire, trs., III, 16; Oguzman-Seli¢i-Ozdemir, s. 793.

61  Karafi, Sahabuddin Ebirl-Abbas Ahmed b. Idris, el-Furtik I-IV, Beyrut 1998, I, 205; Kaya, 52.

62 Semen olarak belirlenen paranin kesada ugramasi, bu duruma 6rnek gosterilebilir. EbG Hanife’ye gore semen ola-
rak tayin edilen para kesada ugrarsa, akit sona erer. Miisteri meb{’i teslim almigsa geri verir. Ebai Yasuf ve Imam
Muhammede gore bu durumda akit batil olmaz. Satici isterse akdi fesh eder, dilerse paranin kiymetini tahsil eder.
Kasani, IV, 495.

63  Kaya,s. 53.

64  Kaya, s. 53.

65  Senhtiri, Mesadiru’l-Hak VI, 241; Zuhayli, Fikhw’l-Islam IV, 415.
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Senhri, bu noktada her iki taraf i¢in baglayici bir akdin (muavada) bulunmasini
hapis hakkinin sart1 olarak kabul etmektedir.® Bu sart satim akdine kiyaslandiginda
gegerli bir sart kabul edilebilir. Fakat rehin, vekalet, icare gibi tek tarafi baglayic
olan akitlerde belli durumlarda hapis hakkinin deyn cinsinden bir alacag1 bulunan
alacakli lehine sabit oldugu goz oniine alindiginda, hapis hakkinin sabit olmast igin
cift taraf1 baglayici olan bir akde istinat etmesinin gerekli gériilmesi vakiaya uygun
diismemektedir. S6z gelimi, satin almaya yetkili olan vekilin elinde bulunan ve he-
niiz bedeli 6denmemis miivekkile ait malin tizerinde sabit olan hapis hakki, vekille
miivekkil arasinda yapilmus, iki tarafi baglayici bir akde istinat etmemektedir.

c. Hukuki Irtibat

Alacaklinin, borgluya ait bir mal tizerinde hapis hakkina sahip olmasi i¢in ala-
cakla, hapis hakkina dayanilarak alikonulan mal arasinda hukuki bir irtibatin ol-
mas, hapis hakkinin sarttidir. Hapis hakkina konu olan esyanin, niteligi itibariyle
alacakla baglantisinin olup olmadiginin tespitinin 6lgiiti, diiriistliik prensibidir.”

Alacagin dogumuna yol agan hukuki iliski ayn1 zamanda dolaysiz zilyetligi ala-
caklrya saglamigsa bu halde alacakla hapis hakk: arasinda baglantinin var oldugu
kabul edilir. Mesela, ardiyecinin ardiye koruma ticretinin teminéti olarak birakilan
mal tizerinde hapis hakk: elde etmesi, malla alacak arasindaki irtibatin varligini
gostermektedir.®® Kira akdinde, kiraya verenin 6lmesiyle kira akdi sona erdiginde
kiraci, heniiz yararlanamadig siire i¢in pesin 6demede bulunmugsa, 6dedigini elde
edinceye kadar kira konusu mal1 haps etmesiyle alacagi arasindaki hukuki irtibatin
varligi agiktir.”

d. Hapis Hakkinin Diisiiriilmemis Olmasi

Beseri hukukta, alacakli hapis hakkini kullanmamay1 bor¢luya kars: taahhiid
etmigse ya da hapis hakkinin kullanilmasi bir sozlesmeyle bertaraf edilmigse bu
durumda alacakli hapis hakki kullanamaz.”

[slam hukukunda hapis hakki kanundan dogdugu icin higbir sekilde sozlii ola-
rak bu hakka sahip olan tarafindan diistiriilemez. Yani hapis hakkinin kullanilmasi
akdi hiikiimler arasinda bulundugu i¢in, alacakl akit esnasinda bu hakk: kullan-
mayacagini karsi tarafa taahhiid edemez. Bununla birlikte sart kogmaksizin alacak-
I1 taraf, hapis hakkindan feragat ederek, alacagini istirdat etmeden mali bor¢luya

66  Senhiri, Mesadiru’l-Hak VI, 241.

67 Mahmasani, I1, 520; Senhtri, el-Vasit IT, 1138; Oguzman-Seligi-Ozdemir, 794; Ertas, 557.

68  Oguzman-Seligi-Ozdemir, s. 794.

69  Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku ITI, 159.

70  Akgiindiiz, Islam ve Osmanh Hukuku Kiilliyat: (Ozel Hukuku-II) 111, s. 835; Oguzman—Seliqi—C)zdemir, s. 795; Ertas,
557.
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teslim edebilir. Bu durumda hapis hakk: diiger.”" Ozetle Islam hukukunda hapis
hakki s6zlii ya da yazili bir taahhiide dayandirilarak diisiiriilemez. Hapis hakkinin
kullanilmadan diisiiriilmesinin tek yolu hapis hakkina sahip olan tarafin fiili olarak
bu hakkindan vazge¢mesidir.

e. Bedellerin Farkli Olmast

Bedeller ayn1 oldugu igin aynin aynla degisimi olan trampada (takas) ve se-
menin semenle miibadelesi olan sarf akdinde, hapis hakk: gecerli degildir. Ciinkii
bedellerin mahiyetce esitligi, 6deme aninda esitligi gerekli kilmaktadir. Taraflarin
miibadele edilecek bedeller ayni oldugunda edimlerini ayn1 anda ifa etmesi adalet
prensibine uygundur.”?

Hapis hakkin1 kabul edenlere gore, bedellerden birinin ayn digerinin deyn cin-
sinden olmasi hapis hakkinin sartidir.”> Hapis hakkinin esasini olugturan teminat
elde etme diisiincesi, ancak sahsi bir hak olan deyn borcunun elde edilmesi i¢in
ayni bir hakka istinat etmekle miimkiindiir. Ayni cinsten olan iki hakkin birbirine
riichaniyeti yoktur.

Senhiiri, bedellerin miibadelesinin ifanin siralamasina gore farkli olmasini ha-
pis hakkinin sart1 kabul etmektedir. Buna gore taraflardan birinin ifasinin digerine
gore siralamada 6nde olmasi hapis hakkinin esasini tegkil etmektedir.”* Dikkat edi-
lirse Senhtri'nin zikrettigi bu sart, bedellerin farkli olmas: sartiyla ayn1 mahiyette-
dir. Ciinkii bedellerin farkli olmas, ifalarin siralamasinin farkl olmasini gerektir-
mektedir. Miisterinin semen cinsinden olan ediminin ifési, saticinin ayn cinsinden
olan ediminin ifasindan 6nce gelmektedir.

3. Hapis Hakkinin Benzer Tasarruflardan Fark:

Islaim hukukunda genel olarak bey” akdinin hiikiimleri cercevesinde genis bir
sekilde ele alinan hapis hakkiyla, hak sahibinin hakkini teminata alma noktasinda
hapis hakkiyla benzer amaci giiden bazi tasarruflar arasinda bazi farkliliklar vardir.

a. Hapis Hakk:-Rehin Iligkisi

Hiikiimleri agisindan hapis hakkinin en ¢ok ilgili oldugu akit rehin akdidir.
Hapis hakki, rehin akdiyle hiikiimleri bakimindan bazi benzer 6zelliklere sahiptir.
Fakat her ikisi arasinda bazi farkliliklarin oldugu da asikéardir.

71  Kasani, 1V, 506.

72 Serahsi, Mebsut XIII, 192-193; ibn Abidin, VII, 93-94.
73 Kasani, 1V, 506.

74  Senhari, Mesadiru’l-Hak VI, 241.
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Rehin akdinde rehin alan taraf, rehni sattirip parasindan alacagini tahsil etme
yetkisine sahipken, hapis hakkinda mali elinde hapseden tarafin ibtidaen boyle bir
yetkisi yoktur. Hapis hakki sahibinin bu hususta sadece mali teslimden imtina su-
retiyle bor¢luyu tazyik imkani mevcuttur. Hapis hakki, kanundan dogan ve sadece
kanunda gosterilen hallerde uygulanacak bir baski yoludur.”

Hapis hakkiyla rehin arasinda esasini tegkil ettigi haklar bakiminda da fark
vardir. Rehin akdiyle rehinli alacakli lehine olusan rehin haklar1 (irtihan haklari),
kendisi hakkinda dogrudan ve kasten tesekkiil edilen 6zel bir akde dayanmaktadur.
Fakat hapis hakkindan kaynaklanan ayni haklar (ihtibas haklar1) daha genis olup,
lukata ve gaspda oldugu gibi baz1 durumlarda dogrudan kanundan bazi durumlar-
da ise satim akdinde oldugu gibi hukuki islemlerden dogmaktadir. Rehin haklar
sadece rehin akdiyle dogdugu i¢in hapis hakkindan daha dar bir kapsama sahiptir.”

Hapis hakkina konu olan aynin, heniiz edimini ifd etmeden kars: tarafa vedia
ya da ariyet verilmesi, hapis hakkini diistirmesine karsin rehin veren tarafin, ala-
cagini almadan 6nce rehin konusu maly, rehin veren tarafa vedia ya da ariyet ola-
rak vermesinin rehin tizerindeki ayni hakkini diisirmemesi, hapis hakkiyla rehin
arasinda esash bir farki olusturur. Fakat hemen sunu belirtmemiz gerekir ki, Eba
Ytisuf (6. 182) ayni hakkin esasini olusturan malin vedia ya da ariyet olarak veril-
mesinde hak sahibinin hakkininin hukuki sonucu agisindan rehinle hapis hakkinin
esit oldugu goriisiinii benimsemektedir. Ona gore, her iki durumda da ayni hak
sahibi mal1 istirdat edebilir.””

Miisterinin edimini ifa etmesi i¢in hapis hakkina sahip olan tarafin sattig1 mali
teslime hazir halde bulundurmasi sarttir. Satici, sattig1 mali teslime hazir halde tut-
madikea, miisteri edimini ifa etmek zorunda degildir. Fakat rehin alan tarafin rehni
hazir tutmas, rehin veren tarafin borcunu 6demesi i¢in sart degildir. Rehin verenin
borcunu ddemesi, rehin alan tarafin rehni hazir bulundurmasina terettiib etmez.”®

Satim akdinde hapis hakkiyla elde tutulan mal, mazmunun bi’s-semendir. Yani
satim akdinde bulunan hapis hakks, bi nefsihi degil bi’s-semendir. Dolaysiyla mal
teslim edilmeden 6nce yok olursa akit sona erer. Satic1 malin kiymetini alicya geri
6demez. Fakat rehin akdinde elde tutulan mal, binefsihi mazmiin mal hitkmiinde-
dir. Alacak elde edilmeden ya da akit sona ermeden malin yok olmasi akdi sona
erdirmez.”

75  Kurtoglu, I, 134.

76  Zerka, Mustafa Ahmed, Fikhu'l-Islam fi sevbihi’l-cedid ITI, 898.

77  Kasani, IV, 509; ibn Niiceym, Zeynuw’l-Abidin, el-Esbah, s. 413.

78  Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku III, s. 159.

79  Kasani, V, 207; Ali Haydar Efendi, Duraru’l-hiikkam serhu Mecelleti’l-ahkam I-IV, Beyrut 2010, II, 81; Zeki Abdil-
ber, Muhammed, Ahkdmu mudmeleti’l-maliyye fi mezhebi’l-hanefi II-ukiid (Ukiidu’t-Tevsik), Kahire 1997, s. 43.
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b. Hapis Hakki-Odemezlik Def’i Iliskisi

Hukuk terimi olarak “ 6demezlik def’1 ”, baskasina ait bir hakka kars1 kullanilan
ve bu hakk stirekli veya gegici olarak engelleyen ya da sinirlayan karsi hakki ifade
eder. Odemezlik def*}, kars: tarafi edimini ifaya zorlamak icin alacakliya alacagini
ileri siirme selahiyeti saglamaktadir.®

[slim hukukunda ele alina hapis hakkiyla beseri hukuktaki édemezlik def’i
arasinda baz farklar vardir. Beseri hukuktaki 6demezlik def’i, sadece cift tarafli
baglayici olan akitlerde gegerli olmasina karsin, hapis hakkinin sabit olmast i¢in
herhangi bir sézlesmenin bulunmasi sart degildir. Bu a¢idan hapis hakki, 6demez-
lik def’inden daha genistir.*!

Odemezlik def’, yalnizca bir def’iden ibarettir. Burada alacaklinin tek yetkisi,
gerekli sartlar tahakkuk ettiginde edimini ifa etmekten imtinadir. Hapis hakkinda
ise alacakli mali hapsedebilecegi gibi gerekli sartlarin olugmasi halinde hapsettigi
mal1 paraya ¢evirip alacagini tahsil edebilir.*?

Hapis hakkinda, borglu dilerse teminét gostererek hapis hakkini bertaraf ede-
bilir. Odemezlik def’inde béyle bir durum séz konusu degildir.** Odemezlik def’ini
ileri siiren taraf ispat bakimindan hapis hakkina sahip olana gore daha iyi bir ko-
numdadir. Odemezlik def’inde ispat yiikii kars1 tarafa ait oldugu halde, hapis hak-
kinda ispat yiikii hapis hakkini kullanan tarafa aittir.%

Odemezlik def’i, miilkiyetin nakli akitle degil fiili kabzla saglanan durumlarda
gecerlidir. Mali bir akit, biitiin sthhat sartlarini haiz ve muhayyerlik sartindan hali
yapildig: takdirde, miilkiyetin nakli i¢in ayrica fiili kabza ihtiyag duyulmasi halinde
burada sadece 6demezlik def’inin var oldugu kabul edilir. Sayet mali akit sona
erdikten sonra miilkiyeti naklettigi kabul edilirse burada hem 6demezlik def’inin
hem de hapis hakkinin var oldugu kabul edilir. Ozetle hapis hakki, 6demezlik
def’inden daha genel bir yapiya sahiptir.*®

4. Hapis Hakkinin Kaynag

Islam hukukunda hapis hakkinin kaynag, taraflarin iradesine bagl olmak aci-
sindan hak ve bor¢ doguran akitler; taraflarin iradesine bagli olmama agisindan ise
kanundur.®

80  Von Tuhr, s. 17; Tandogan, I, s. 52.

81  Imre, “Hapis Hakki Uzerinde Bir Tetkik”, s. 778; Karaman, Hayreddin, Is ve Ticaret [lmihali, stanbul 2012, s. 164.
82  Imre, “Hapis Hakki Uzerinde Bir Tetkik’, s. 778.

83  Imre, “Hapis Hakki Uzerinde Bir Tetkik’, s. 779.

84  Imre, “Hapis Hakki Uzerinde Bir Tetkik’, s. 779.

85  Senhtri, Mesadiru’l-Hak VI, 241; Aybakan, Islim Hukukunda Bor¢larin Ifast, s. 178.

86  Senhuri, Mesadiru’l-Hak I, 66 ve VI, 241.
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a. Akit

Hapis hakkinin genelde def’i hakki seklinde tecelli ettigi akitler basta satim ve
icare akdi olmak tizere vedia, rehin, vekalet gibi sartlar olugsmasi halinde kargilikli
edim gerektiren akitlerdir. Satim akdi, dar anlamda aynin deyn karsiliginda pesin
degisimi seklinde tanimlandig: i¢in bu akit, hapis hakkinin islenmesine en uygun
zemini teskil eder. Satim akdinde saticinin semeni almak icin pesin satilan mali
haps etmesi; icare akdinde pesin olarak belirlenmis kira ticretinin kiracidan alin-
mast i¢in kira konusu malin kiraya veren tarafindan hapsedilmesi; vedia akdinde
vediay1 alanin hkimin karariyla vedianin korunmasi i¢in yaptig1 masraflar1 almak
i¢in vediayi, vedia verene iade etmemesi; miivekkilin izniyle miivekkilin adina aldi-
g1 malin parasinin miivekkilinden almak i¢in vekilin mali teslimden imtina etmesi
hapis hakkinin akde dayanan misallerini teskil etmektedir. Zikrettigimiz misaller-
de hapis hakki taraflarin iradesinden dogmaktadir.’”

Kira ticreti pesin 6denmek iizere yapilan icare akdinde kiralayan, kira ticretini
alincaya kadar kiralanan mali hapsedebilir.®® Kiraya veren kisi, kiraci kira ticretini
6demede temerriide diistiigii durumlarda da hapis hakkina sahiptir. Kiraya veren
taraf mali hapsettigi stire boyunca kiracidan kira ticretini alabilir. Burada haksiz
kazangtan bahsedilmemektedir. Zira kiralayan kanuni bir hak olan hapis hakkina
dayanarak kiraciy1 borcunu 6demeye zorlamaktadir.*

Kira akdinde hapis hakki, baz1 durumlarda kirac i¢in de gegerlidir. Hanefilere
gore taraflardan birisinin oliimiiyle kira akdi sona erdigi icin kiralayanin vefati
halinde pesin yapilan durumlarda kirac1 6dedigi miktar: geri alincaya kadar kira
konu mali hapsedebilir.”” Ayni sekilde kira akdi ister sahih ister fasid olarak tesek-
kiil etsin, feshedildiginde kiraci kira ticretini pesin vermisse, verdigi ticreti almak
i¢in kira konusu malin tizerinde hapis hakkini kullanabilir.*!

Icare akdinin kapsaminda degerlendirilebilecek hizmet akdinde, terzi, boya-
c1, marangoz, ¢amasirci gibi ortaya koydugu eserde yaptig1 isin eseri mevcutsa ve
yapilan isin {icreti pesin olarak belirlenmigse isi yapan kisi, {icreti alincaya kadar
tizerinde ¢alistig1 esyay1 teslimden kaginabilir. Ciinkii kira konusu mal ortada olan
bir vasiftir. > Malikiler harig, diger ii¢ mezhebe gore, sirtiyla, eliyle, hayvaniyla, ara-
bayla bir mali bir yerden bir yere tasima isleminde oldugu gibi emekleri yaptig ise
tesiri olmayanlar, ticretlerini alincaya kadar hizmet s6zlesmesinin konusunu hap-
setme hakkina sahip degillerdir. Fakat Imam Malik'ten rivayet edilen bir goriise

87  Senhri, Mesadiru’l-Hak I, 66; Aybakan, “Hapis Hakkr’, s. 65.

88  Kasani, IV, 203; Kadri Paga, Md. 570.

89  Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku II, 415; Ibnus-Sthne, Lisanu’l-Hitkkim'dan naklen Yaran, 203.
90  Kadri Paga, Md. 648; Atar, s. 224.

91  Ibn Niiceym, el-Esbah ven-nezdir, s. 299.

92 Meginani, III, 229; Kadri Pasa, Md. 614; Mecelle, Md. 482, 483; Atar, s. 224-225.
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gore, isinde emeginin eseri goriilmeyenler de hizmet akdinin konusu iizerinde ha-
pis hakkina sahiptirler.” 1951 tarihli 40 sayili Irak medeni kanunu Malikilerin bu
goriisiinii maddelestirmistir.”

Yukarida zikredildigi iizere hapis hakkinin gegerli oldugu bir diger akit vekalet
akdidir. Zifer b. Hiizeyl (6. 158/775) hari¢ Hanefi ulemasina gore satin alma yetki-
si verilen vekil (vekil bi’s-s1r&’) miivekkili adina aldig1 malin bedelini kendisi 6der-
se, 0dedigini almak i¢in miivekkile rucii eder. Bu durumda 6dedigi miktar1 alinca-
ya kadar vekilin satin aldig1 mal tizerinde hapis hakk: vardir. Zira vekil miivekkili
karsisinda heniiz semeni teslim almamis bayi’ konumundadir.”

Zifere gore ise vekilin kendi parasiyla miivekkili adina aldig1 mal tizerinde ha-
pis hakki s6z konusu degildir. Ciinkii miivekkil vekilin eliyle mali kabzetmektedir.
Vekilin eli miivekkilin eli sayildig: i¢in vekile teslim edilen mal miivekkile teslim
edilmis sayilir. Bu durumda hapis hakki kendiliginden diiser.”

Hapis hakkinin gegerli oldugu bir diger akit rehin akdidir. Ilke olarak rehin
veren taraf, borcunu 6deyinceye kadar rehni, rehin alan taraftan geri alamaz. Kabz
islemiyle rehin alan tarafin zilyetligine giren rehin, borg iliskisi sona erinceye kadar
hapis kalmaya devam eder.” Rehin alan tarafin belli durumlarda iade esnasinda
rehnin ayni lizerinde hapis hakki vardir. $ayet rehin, rehin verenin bulundugu yer-
den uzak bir yerde olursa ve rehnin iadesi masraf gerektiriyorsa, rehin alan taraf
alacak hazirlanincaya kadar rehni hapsedebilir.”®

Miirtehin rehin elinde oldugu halde vadenin dolmasiyla alacagini rehin veren
taraftan talep edebilir. Vade doldugu halde rahin borcunu 6demede temerriide dii-
serse, miirtehin rehni alacagini temin edinceye kadar hapsetme hakkina sahiptir.
Miirtehinin rehni hapsetmesinin gerekgesi rahinin borcu 6demeyerek miirtehine
zulmetmesidir.”

b. Kanundan Dogan Hapis Hakk: (Akit Dis1 Hapis Hakkz)

Bazi 6zel ve sinirli hallerde hapis hakk: ayni hak olarak kanun ve benzeri kay-
naklardan dogmaktadir. Kagak koleyi bulmak i¢in konulan 6diilii almak i¢in bulu-
nan kolenin sahibine teslim edilmemesinde, bulunan ve korunmasi masraf gerekti-
ren esyanin ya da hayvanin bakim masraflarinin mal sahibinden alinmasi amaciyla
tesliminden kaginilmasinda, kanundan kaynaklanan hapis hakki s6z konusudur.'®

93 Sehniin, Miidevvene IV, 448.

94  El-Kanunu’l-Medeniyi'l-Iraki, Md. 280/1 f; Senhtri, Mesadiru’l-Hak VI, s. 243.
95  Meginani, III, 149; Kurtoglu, II, 135; Mecelle, Md. 1491.

96  Meginéni, III, 149.

97  Serahsi, Mebsut XIII, 195.

98  Ibn Niiceym, Zeynu’l-Abidin, el-Esbah ven-nezdir, s. 413.

99  Serahsi, el-Mebsut XIII, 195; Meydani, II, 6.

100 Senhiri, Mesadiru’l-Hak, 1, 66 ve V1, 241'de 1 nolu dipnottaki agiklamalar.
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Yakalanmasi i¢in bagina 6diil konulmus kagak kélenin ve bakimi masraf gerek-
tiren bulunmus lukatanin tesliminde hapis hakki gecerlidir. Buna gore koleyi bulup
getiren kisi, vaad edilen 6diilii alincaya kadar koleyi teslimden kaginabilir.'” Ayni
sekilde lukatay1 bulan kisi de hakimin izniyle yaptig1 masraflar1 geri alincaya kadar
lukatay1 teslimden kaginabilir. Clinkii lukatayr bulanin hakimin izniyle yaptig1 ge-
rekli masraflar, mal sahibinin zimmetini isgal eden deyn borcu (sahsi hak) hitkmii-
nii alir. Miiltekit, alacagini tahsil etmek i¢in, lukatanin ayni iizerinde hapis hakkina
sahip olur. Burada, kanundan kaynaklanan ayni hakkin tesisinden bahsedilebilir."*

Ziifer, kacak koleyi yakalayanin vaad edilen 6diilii almak icin, hapis hakkina
dayanarak koleyi teslimden kaginma selahiyetine sahip olmadigi goriisiinii be-
nimser. Ona gore burada satim akdinde oldugu gibi semen teslim edilmeden 6nce
bayi'in elinde bulunan meb{i’in hiikiimleri gegerli degildir.®

Yikilmaya ya da bozulmaya baslamis béliinemeyen miisterek malda, ortaklar-
dan birinin tamir yapmaktan kagindig1 bazi durumlarda, hapis hakki s6z konu-
sudur. Tamir yapmak isteyen ortak, hdkimin izniyle miisterek mali tamir ettikten
sonra diger ortak payina diisen masrafi 6deyinceye kadar masraflari karsilayan or-
tak diger ortagi maldan istifadeden engelleyip miisterek mal tizerinde hapis hakkini
kullanabilir. Burada miicbir sebeplerden kaynaklanan hapis hakki s6z konusudur.'**

Ayni binada oturan ve kat miilkiyetine sahip olanlar arasinda bazi durumlarda,
hapis hakki s6z konusu olur. S6z gelimi iki katli bir binanin alt katinda tamir ge-
rektiren bir durum olmakla birlikte alt katin sahibi payina diisen tamir masrafin
karsilamada imtina eder ve iist kat sahibi onun rizas1 ya da hakimin karariyla ma-
kul dl¢iiler cercevesinde alt kat1 tamir etmigse alt kat sahibi payina diisen masraflar
6deyinceye kadar {ist kat sahibi, hapis hakkina dayanarak onu miilkiinden yarar-
lanmaktan men edebilir.'®

AKkit dist hapis hakkinin gegerli oldugu bazi durumlar gasbla ilgilidir. Kural ola-
rak bir araziyi gasb edip iizerinde bina yapan ya da aga¢ diken kisi, araziyi agagtan
ayristirmis sekilde sahibine teslim etmesi gerekir.'” Gasbedilmis ve {izerinde bina
yapilmis ya da agag dikilmis bir tarlanin tahliyesinin, tarlaya zarar vermesi duru-
munda, tarlanin sahibi gasiba binanin enkaz halindeki fiyatini teklif edip, tarlay:
tizerindeki binayla birlikte kendisine teslim etmesini talep eder, gasib da bu talebe
binanin veya agacin enkaz fiyatini alincaya kadar tarlayi teslimden kaginma seklin-
de cavap verirse burada akit dis1 hapis hakki s6z konusu olur.'””

101 Kasani, V, 301; Meginani, ITI, 229.

102 Kudari, s. 135; Zeylai, Tebyin III, 306; Kurtoglu, II, 135.
103  Meginani, III, 229.

104 Kadri Pasa, Md. 658.

105 Senhari, Mesadiru’l-Hak VI, 241.

106 Meginani, II1, 298.

107 Zeylai, Tebyin V, 231.
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Irtifak hakki sahibi, bir gayr-1 menkul malin rakabesine malik olanin izniyle
gayr-1 menkule bina yapmis ya da aga¢ dikmigse yaptig1 masraflar 6deninceye ka-
dar mal1 hapsedebilir. Burada da akit dis1 hapis hakk: s6z konusudur.'®®

Sufd’ bedelini ve sufdnin kullanilmas: sebebiyle satim akdinin in'ikadi i¢in yap-
t1g1 masraflar1 alincaya kadar kendisine sufa’ hakki dermeyan olunan kimse yaptig1
masraflar1 almak icin mali hapsedebilir.'”

AKkit dis1 olan ve genelde kanundan dogan hapis hakki, beseri hukukta “Gzel
hapis hakkina” denk gelmektedir. Burada tek tarafli def’i hakki s6z konusudur. Isin
icabi karsi tarafa ait bir mali, alacagini elde edinceye kadar hapseden taraf mal iize-
rinde fer’ bir zilyetlik elde etmektedir.

5. Hapis Hakkinin Hiikiimleri

Islam hukukuna gére hapis hakki, rehin akdinde oldugu gibi alacak 6den-
medigi takdirde yetkili organlar vasitastyla mali satip semeninden alacagini elde
etme yetkisini saticrya vermemektedir. Klasik doktrinde hapis hakki, saticrya mali
satip alacagini tahsil etme selahiyeti tanimamakla birlikte hapis hakkiyla hedefle-
nen maksadin ger¢eklesmemesi durumunda saticrya fesih hakki tanimistir. Hapis
hakkinin ila nihaye devam etmesi hukuk giivenligi agisindan problemlidir. Hapis
hakkina sahip olan saticinin, miisterinin edimini makul bir siire zarfinda yerine
getirmemesi karsisinda miisterinin ekonomik durumuna gore, saticinin sahip ol-
dugu kanuni haklar, hapis hakkinin hiikiimlerinin farkl sekilde degerlendirilmesi
zaruriyetini ortaya ¢ikarmaktadir.'

a. Mali Teslimden Kaginma Hakk1

Saticiya hapis hakk: taniyan Hanefi ve Malikilere gore, hapis hakkinin temel
hitkmii, miisterinin edimini makul bir siirede yerine getirmeme sartina bagli ola-
rak, saticinin mali karsi tarafa teslim etmekten kaginmasidir. Hapis hakkiyla mali
teslimden imtina eden saticinin talep hakki sona ermez. Hapis hakki devam ettigi
slire, saticin miisteriden edimi ifa talebi devam eder.'"! Hapis hakkinda, bor¢lunun
edimini yerine getirmemesi halinde, kira akdi gibi bazi durumlarda alacakli fesih
hakkini kullanmakta; diger durumlarda ise umumi bir hiikiim olarak hapis hakki,
6demezlik def’ine doniigmektedir. Bazi sinirli durumlarda gerekli sartlar olusmasi
halinde hapis hakkiyla ayni hak elde eden alacakli, alacagin temini igin cebri icra

yoluna bagvurmaktadir.'?

108 Kurtoglu, I1,135.

109 Kurtogly, II, 135.

110 Ibn Riigd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, BidayetuI-miictehid ve nihdyetu’l-muktesid, Beyrut 2010,
s. 729; Hafif, s. 387; Atar, s. 225.

111 Serahsi, Mebsut XIII, 192; Merginani, III, 29; Destki, III, 3; Hafif, 387; Atar, s. 225.

112 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku III, s. 161.
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Hapis hakkinin normal hallerdeki hitkmii, bor¢lunun edimini makul bir stirede
yerine getirme sartina bagli olarak mali teslimden kaginma hakkidir. Miisteri edimi-
ni akitte kararlastirilan evsafta ve miktarda yerine getirdigi takdirde, saticinin mal
karsi tarafa teslim etmesiyle hapis hakki sona erer. Alicinin iflasi, gaybtibeti, 6limi
ve iradi temerriidi sebebiyle olusan beklenmeyen durumlar karsisinda satic1 nasil
bir yol izleyecektir? Burada satic1 igin mali satip semeninden alacagini elde etme
yetkisinden bahsedilmeyen def’i hakkinin hitkiimlerinin aynen gegerli olacaginin
ileri siiriilmesinin hakkaniyete uygun olmayacag: asikardir. Zira saticinin miiste-
riye sattig1 ve miilkiyeti kural olarak miisteriye ait olan maly, ilan nihaye elinde bu-
lundurmasi, korumasi, canli mal olmasi halinde beslemesi ve bakimini tistlenmesi,
hakkaniyete uygun olmadig1 gibi hukuk giivenligi agisindan da problemlidir. Iste,
beklenmeyen bir durum karsisinda saticinin, mali sattirip semeninden alacagin
tahsil edip edemeyecegi ya da akdi feshedip etmeyecegi tartijma konusudur.

b. Akdi Feshetme Hakk

Esas itibariyle hapis hakkina sahip olan satici, kars: edim ifa edilmedigi takdir-
de, en basta mali satip alacagini tahsil etme yetkisine sahip olmadig: halde, iflas,
olim ve kayiplik gibi beklenmeyen bazi durumlarda hapis hakki, saticiya hakim
karariyla mali satip diger borglulara kiyasen malin semeninden 6ncelikle alacagini
elde etme hakkini vermektedir.'”?

Ister misterinin vefatindan 6nce ister vefatindan sonra olsun, borcunu 6de-
meyen ve iflasina karar verilen miisterinin, borglarin 6denmesi i¢in hikim kara-
riyla biitiin mallari satildig1 esnada, satici igin iki durum s6z konusudur. Hanefiler
harig diger ti¢ mezhebe gore satici, iflas ve satis esnasinda hapis hakkina dayanarak
mal1 elinde bulundurdugu takdirde, rehin haklarinda oldugu gibi diger borglulara
gore hapsedilen mali satip semeninden alacagini 6ncelikle elde etme hakkina sa-
hiptir. Clinkii saticinin hakki malin aynina taalluk etmis durumdadir.'*

Alacagini elde etmede korku hali harig, saticiya hapis hakk: tanimayan $afiiler,
Hanbeli ulemas: ve Ebti Sevre''® gore ise iflas, kayiplik, mala ulasmada mesafe en-
geli ya da oliim gibi sebeplerle alacagin 6denmedigi durumlarda, satici akdi fesih ya
da aliciy1 hacr altina alma hakkina sahiptir. Fesih isleminden sonra, malin miilki-
yeti tekrar saticiya doner.''® Safiilerin ve Hanbelilerin bu yaklasimi, mali teslimden
once satictya hapis hakkinin taninmamasindan kaynaklanan magduriyet olasiligi-
nin sebep oldugu esitsizligin telafisi fikriyle a¢iklanabilir.

113 Hafif, s. 388; Atar, s. 225.

114 Hafif, s. 388.

115 TIbn Riigd, s. 729.

116 Ibn Riisd, s. 729; Nevevi, el-Minhac, s. 302; Remli, IV, s. 103; Buhtiti, Manstr b. Yunis b. Idris, Kessafu'l-kina’ an
Metni’l-Tknd’ I-IX, Riyad 2003, 11, 78, 210, 217; Hafif, s. 388.
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Iki goriis arasinda orta yolu tercih eden Malikiler, bor¢lunun iflas, kayiplik gibi
cesitli nedenlerle 6demede acze diistiigii hallerde, malin saticinin elinde olup olma-
masina gore iki farkli tutum benimsemektedirler. Mal hapis hakkina tabi olarak sa-
ticinin zilyetliginde oldugu halde miisteri iflas ederse, burada saticinin riigchan hak-
ki vardir. Ciinkii saticinin hakki malda taayyiin etmis durumdadir. Alicinin iflasty-
la birlikte, alikonulan mal tizerinde saticinin hakkinin taayyiin ettigini benimseyen
Malikiler, saticinin bizzat mali temellitk edebilecegini ve bu temelliigiin zorunlu
bir sonucu olarak akdi feshedebilecegi goriisiinii kabul etmislerdir.!"” Bir diger ayni
hak olan rehin haklarinda gegerli olan lex comissoria (temelliik) yasaginin ihla-
li sayilabilecek bu durum, aslinda hapis hakki siiresince malin degerinde olusan
dalgalanmalar1 dikkate alinmamasindan kaynaklanan hak kayiplarinin dogmasina
sebep olabilecek bir potansiyele sahiptir. Dolayisiyla, hem hapis hakkina dayani-
larak elde tutulan malin akit yapildig1 esnadaki degerinin alacaga olan nispetinin
farklilig1, hem de hapis hakki devam ettigi siire zarfinda malin degerinde yasanan
degisimlerin olasilig1 Hanefilerin goriisiiniin hukuk mantig1 agisindan daha isa-
betli oldugunu gostermektedir. Hapis hakkina konu olan malin bazi durumlarda
alacakla ayni degerde olamayacag1 varsayimi, Malikilerin saticiya mali dogrudan
temelliik etme selahiyetini taniyan goriisiiniin olumlu sonuglarinin olamayacagini
akla getirmektedir.'®

Malikilere gore sayet mal miisterinin elinde olursa ve miisteri iflas sebebiyle
6demede acze diiserse bu durumda hakim kararina gerek kalmadan satici akdi fesh
eder ve malini geri alir. Fakat miisterinin 6lmesi sebebiyle edim ifa edilmedigi du-
rumda saticy, iflas halinde oldugu gibi akdi feshedip mali geri alma hakkina sahip
degildir. Bu durumda satici diger bor¢lularla ayn1 konumdadir. Mahkeme karariyla

bor¢lunun biitiin mallari satilip, alacaklarin esit sekilde tatmini yoluna gidilir.'*’

Ozetle, Islam hukukunda gegerli olan hapis hakkinda, 6deme olmadig1 du-
rumlarda malin satilacaginin en basta sart kilinmasi miimkiin degildir. Ciinki
hapis hakki rehinden farkli olarak tali bir durum arz etmektedir. Islam hukukunda,
6deme yapilmadigr durumlarda malin yetkili organlar eliyle satilip, alacagindan
oncelikle hapis hakkina sahip olan tarafin tatmin edilecegi genel bir kuraldir. Fakat

117 1Ibn Riisd, s. 729; Destki, I11, 283-284.

118 Nitekim Ibn Riigd, iflastan sonra saticinin mal {izerindeki tasarruflarini degerlendirirken siraladigi bazi goriisle-
rin mezhepte bu olasihgin dikkate alindigini ve en azindan bu hususta bir hassasiyetin oldugunu gostermektedir.
Sadece Tbn Riigd'de rastladigimiz goriisler su sekildedir: “Eger adamn iflasina hitkmedildigi tarihte malin degeri
satildig1 bedelden daha azsa, mal sahibi, malin1 geri almakla, diger alacaklilarla birlikte taksime girmek arasinda
mubhayyer olup hangisini dilerse onu yapar. Eger malin o tarihteki degeri satildig1 bedelden ¢ok ya da malin de-
gerine egitse, mal sahibi bizzat malin1 geri alir. Bu goriisiit Imam Malik ve Maliki ulemasi zikretmiglerdir. Ugiincii
goriise gore de adamin iflasina hitkmedildigi giinkii malin degerine bakilir. Eger satildig1 bedel kadar ya da ondan
az ise, sahibine geri verilmesine hitkmedilir. Eger satildig1 bedelden ¢ok ise, ona satig bedeli kadar bir meblag verilir.
Artan miktarda da diger alacaklilara -hissesi oraninda- ortak olur. Bunu da hadis ulemasindan bir cemaat zikret-
mistir” Bkz. Ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 729.

119 Destki, IT1, 283-284.
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bu kural her duruma tatbik edilemez. Bu kural, sadece alacagin elde edilmesinin
normal yolu olan ifanin 6liim, iflas hali, kayiplik gibi miicbir sebeplerden dolay:
imkansiz hale gelmesi durumunda uygulanir. Kaldi ki, ifanin imkansizligiyla hapis
hakki, ayni bir hakkin konusu olmaktan ¢ikip, iflas hukukunun konusu haline gelir.
Fakat genel olarak hapis hakkiyla elde edilmeyen sonucun dogurabilecegi hak ka-
yiplari, Islam hukukunda biiyiik oranda cebri icra yerine fesihle bertaraf edilmeye
calisilmaktadir.

c. Hapis Hakkinin Boliinmezligi Ilkesi

[slam hukukunda genel olarak hapis hakki béliinmez bir yapidadir. Mesela,
miisterinin pesin akdedilen bir satim akdinden sonra semenin bir kismini vermek-
ten imtina etse bu durumda saticinin mebinin tiimii tizerinde hapis hakk: edim ifa
edilinceye kadar devam eder. Hatta tek safkada iki mal, herbirine bir fiyat takdir edi-
lerek satildig1 halde, miisteri mallardan birine denk gelen semeni tediye etse, satici
semenin geri kalanini alincaya kadar her iki mali teslimden kaginabilir. Bir araba, at
gibi bir kag tane kiyemi mal, herbirinin fiyat: tek tek belirlenerek tek akitte satilma-
sinda mallardan herhangi birinin semenine denk gelen kismi ifa, hapis hakkini dii-
stirmedigi gibi boliinme kabul etmeyen bir evin fiyatinin bir kisminin 6denmesi de
evin tamamu iizerindeki hapis hakkini diistirmez. Her durumda, miisteri mebiden
mahsup edilen kisma karsilik gelen mali talep edemez. Hapis hakkinin bolitnme ka-
bul etmemesi genel bir ilkedir. Semenin tiimiiniin 6denmesini beklemeden, satici-

nin malin bir kismini miisteriye teslim etmesi hapis hakkini tamamen sona erdirir. *°

Ev, araba, at gibi mahiyeti icab1 béliinemeyen bir malin, yarisina denk gelen
kisminin 6denmesinin hapis hakkinin biitiinligiinii etkilemedigi konusunda alim-
ler arasinda goriis birligi vardir. Fakat akit esnasinda bedelleri ayr1 ayr1 belirlenerek
tek safkada satilan iki maldan birinin kiymetine denk gelen oranda 6demesi nokta-
sinda farkli goriisler vardir. Bedelleri tek tek belirlen, tek satkada satilan iki maldan
birinin kiymetine denk gelen oranda 6deme yapilmas: halinde, o malin bor¢luya
teslim edilmesi gerektigine iliskin EbG Yasuf’tan bir goriis rivayet edilmektedir.
Kaésani (6. 587/1191), her iki durumda da hapis hakkinin béliinemeyecegini, akdi,
kabza kiyaslayarak izah etmeye ¢alisir. Ona gore, akdi olusturan konunun (safka)
bolinmesi miimkiin olmadig: gibi, kabzin bolinmesi de miimkiin degildir. Do-
layistyla malin bir kisminin miisteri tarafindan kabz edilip, bir kisminin saticinin
zilyetliginde kalmasi safkanin béliinmesiyle ayni anlama gelmektedir.'*!

Satim akdinden sonra, semen saticiya teslim edilmeden 6nce semenin bir kis-
minin miisteriye bagislanmasi ya da miisterinin semenin bir kismindan ibra edil-

120 Semerkandi, Tuhfetu’l-fukaha II, 41; Kasani, IV, 507; Ibn Abidin, VII, 93; el-Fetava el-Hindiyye, 111, 16; Ali Haydar,
1, 239; Senhari, Mesadiru’l-Hak VI, 241; Hafif, s. 387.
121 Kasani, IV, 508.
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mesinde ve tek alacakliya esit oranda bor¢lu olan iki bor¢ludan birinin borcunu
6demesinde de hapis hakkinin béliinmezligi ilkesi gegerlidir. Birinci durumda sati-
c1 mebf’in hibe edilmeyen kismi1 6deninceye; ikinci durumda alacakli diger borglu,

borcunu 6deyinceye kadar mali miisteriye teslimden kaginabilir.'*

6. Hapis Hakkinin Sona Ermesi

Hapis hakkinin sona ermesinin normal yolu, hapis hakkina esas olan edimin
ifasidir. Karg1 edimli akitlerde once ifa etmesi gereken taraf edimini ifa ettikten
sonra, kars: tarafin alacagini elde etmek i¢in hapsettigi mali teslim etmesi gerekir.
Ciinkii hapis hakkiyla hedeflenen alacagin istifis1 gerceklesmistir. Ifanin yanisira
ibr4, tecil, havale de hapis hakkini diistiren tasarruflardandir.

a. Ifa ve Ibra

Hapis hakkina sahip olan taraf, ifa siralamasinda sonra gelen taraftir. Bu hak-
ka sahip olan taraf, alacagini teslim almadan, yani 6nce ifa etmesi gereken tarafin
ifasin1 beklemeden mali teslim ederse, tipki ifida oldugu gibi hapis hakk: dogal ola-
rak sona erer. Hapis hakkina dayanak olan ayn teslim edildikten sonra artik hapis
hakk: avdet etmez.'”® Burada haksiz zilyetlik hali saklidir. Miisterinin mebf{’i izinsiz
almas1 hapis hakkini diistirmez.'**

Hapis hakkini ancak cins, kalite, tiir ve miktar agisindan tam olan ifa diistirebi-
lir. Bor¢lu tarafindan sunulan eksik ifa, hapis hakkini diisirmemekte; ifa en basta
belirlenen sekilde yerine getirilinceye kadar alacakli hapis hakkina sahip olmaya
devam eder.'” Belirlenen edime aykir1 edimin ifas1 da hapis hakkini diigtirmemek-
tedir. Yanlis ifa, eksik ifayla ayn1 konumdadir. Borglu tarafindan yerine getirilen
yanlis edim, edimin ¢ok az bir kismini tegkil etse de sonug yine degismez. Yani, ha-
pis hakki sakit olmaz. Fakat borglu tarafindan yapilan asil edime esit olmayan yan-
lis edim, hapis hakkina sahip olan satic1 tarafindan, kendi edimini if ettikten sonra
fark edilmisse, bu durumda hapis hakkina sahip olan taraf, yani ayn bor¢lusu ifa
ettigi edimi geri isteyemez. Hapis hakkini kabul edenlere gore, bedeller miibadele
edildikten sonra fark edilen yanlis ifadan donitilmesi miimkiin olmamakla birlikte
Ziifer ve Ebti Yasuf boyle bir durumda yanlis ifadan dontliip hapis hakkinin tekrar
tesis edilebilecegi goriisiindedir. Clinkii 6nce ifa bor¢lusu hatali bir islemde bulu-
narak borca aykir1 olan bir seyi alacakliya teslim etmistir. Alacaklinin s6z konusu
ifay1 kabul etmesi gerekir. Alacaklinin rizasi olmadan alacaklinin akitle hedefledigi
gayeye aykir1 bir edimin ifa edilmesi, riza unsurunu ortadan kaldirmaktir. Dolay1-

122 Semerkandi, Tuhfetw’l-Fukaha II, 41; Kasani, IV, 508; ibn Abidin, VII, 93.
123 Serahsi, Mebsut XIII, 194; ibn Abidin, VII, 93; Hafif, s. 387.

124 ibn Abidin, VII, 93.

125 Kasani, IV, 507.
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styla yanlis yapilan edim, alacakli tarafindan higbir sekilde fark edilmemisse, teslim
edilen ayn tizerinde bir takim islemler yapilmis olsa dahi, ayn geri alinabilir. Satic
tarafindan fark edilmeyen hatali ifa, mali geri alma hakkini ortadan kaldirmamak-
tadir.'*

Hapis hakk: boliinmez bir yapida oldugu i¢in kismi ifa, hapis hakkini ortadan
kaldirmaz. Buna gore miisteri edimin bir kismini ifa etse ya da satict miisteriyi
semenin bir kismindan ibra etse hapis hakk: yine de devam eder. Ayni sekilde de-
gerleri ayr1 ayr1 belirlenen iki seyin konu oldugu bir satim akdinde, miisterinin
semenin sadece bunlardan birine denk gelen kismini 6demesi de hapis hakkini
diistirmez. Kismi ifa halinde, satic1 alacagin geri kalanini elde edinceye kadar sa-
tilan her iki mali hapsetmeye devam edebilir. Clinkii mallardan birinin bedelinin
6denmesi kismi ifayla ayn1 konumdadir. Bununla birlikte Eb Yasuf’tan rivayet
edilen bir goriise gore, bedelleri tek tek belirlenen iki maldan birine denk gelen
kismi ifadan sonra, hapis hakk: bedeli 6denen maldan diismektedir. Bu durumda
kismi ifa hapis hakkinin bir kismini sona erdirmektedir.'?’

Kismi ifanin hapis hakkini diisirmeyecegi ilkesi, bir malin ayni akitle birden
fazla kisiye satiminda da gegerlidir. Borglulardan birinin kendi payina diiseni ifa
etmesi, saticinin hapis hakkini diisirmez. Edimin diger bor¢lularin payina diisen
kismu ifa edilmedikge ayn bor¢lusunun hapis hakk: varligini stirdiiriir. Zira alacakli

agisindan bor¢lulardan birinin edimini ifa etmesi kismi bir ifadir.'?®

Saticinin heniiz semeni teslim edilmemis mebi {izerindeki hapis hakki kanun-
dan dogan giiglii bir ayni hak oldugu i¢in, teslim edilmemis semene kars: rehin ve-
rilmesi ya da kefil olunmasi miisterinin hapis hakkini sona erdirmez.'* Ciinkii kefil
gosterilmesi veya rehin verilmesi, alicinin zimmetinde sabit olan borcu diisiirme-
digi gibi talep hakkini da sona erdirmez. Bor¢lu tarafindan kefil gosterilmesi veya
borca karsilik rehin verilmesi sadece teminat saglamaya yoneliktir. Teminét ifaya

esit olmadig1 icin saticilehine hapis hakk: ve talep hakki sabit olmaya devam eder.'

Hapis hakki alacakl: tarafin borglu tarafi ibra etmesiyle de diiser. Ciinkii borg-
luyu alacaktan ibra eden alacaklinin elindeki mal ibradan sonra vedia hitkmiinde
olur. Vedia ise eménet hitkiimlerine tabi oldugu igin, talep edildiginde malikine
teslim edilmesi gerekir. Fakat alacakl: tarafindan yapilan ibranin biitiin alacag kap-
samasi gerekir. Kismi ibra halinde borcun geri kalan kismi elde edilinceye kadar,
alacaklinin hapis hakki devam eder."

126 Serahsi, Mebsut XIII, 193-194; Kasani, IV, 510.

127 Kasani, IV, 507; Mecelle, Md. 279.

128 Kasani, IV, 508.

129 TIbn Abidin, VTI, 93; Mecelle, Md. 280; Ali Haydar, I, 242; Kurtoglu, IT, 134.
130 Kasani, IV, 508.

131 Kasani, IV, 507; Ibn Abidin, VII, 93; el-Fetava el-Hindiyye, 111, 17.
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b. Tecil

Once pesin akdedilen satim akdinin daha sonra vadeli hale getirilmesi, bayi'nin
hapis hakkini diisiiriir. Bu durumda bay?’ mebiyi miisteriye akitten hemen sonra
teslim etmekle yiikiimliidiir. Mahiyeti itibariyle hapis hakkina miisait bir yapida
olup akitle dogan borcun akit esnasinda bir vadeye baglanmas: da hapis hakki-
ni1 digiirtir. Ciinkd hapis hakki, gegerli ve muaccel bir alacagin teminatidir. Hapis
hakkinin giivencesi olan alacak, vadeye baglandig: takdirde talep hakk: vade sona
erinceye kadar askida kalir."**

Tecil islemi, ifa siralamasinda sonra ifa etmesi gerekli olan tarafin alacagini elde
etmek igin sahip oldugu hapis hakkini diistirdiigii gibi, muaccel bir alacagin varligi-
na bagli olan talep hakkini da vadenin bitimine kadar askida birakir. Akit tesekkiil
ettigi esnada hapis hakkina sahip olan satici, hapis hakkini kaybettikten sonra he-
niiz mebi’i miisteriye teslim etmeden vadeye baglanmis alacagi pesin olma vasfin
tekrar kazansa dahi, hapis hakkina tekrar sahip olamaz."”’

c. Havile

Hapis hakkinin hangi tip havéleyle diistiigii hususunda miigtehitler ihtilaf ha-
lindedir. Su kadar var ki, saticinin borglusu oldugu bir kimseyi aliciya havéle etme-
siyle hapis hakkinin diismesi hususunda miigtehitler arasinda herhangi bir ihtilaf
s6z konusu degildir."** Satic1 borglusu oldugu bir kimseyi miisteriye havéle etme-
siyle alacak hakkini havéle edilene devrettigi ya da kisa elden temlik ettigi icin,
alacak tizerindeki talep hakk: sona erer. Hakli bir sebebe dayanan talep hakkinin
olmamasi, hapis hakkinin olmamasini gerektirmektedir.

Imam Muhammede (6. 189/805) gore hapis hakki, alacaklinin bor¢lusu oldugu
ticlinci bir kisiyi bor¢lusunun iizerine havale etmesiyle sakit olmasina karsin, miis-
teri tarafindan yapilan her tiirlii havale ve satici tarafindan mutlak olarak yapilmis
havale, hapis hakkini diistirmemektedir. Satici, kendisine havale edilen kisi borcu
6deyinceye kadar mali teslim etmeyerek hapis hakkini sakli tutar. Fakat satici tara-
findan alicinin mevcut borcu ile sinirl olarak yapilan havale, saticinin hapis hakk:
disiirir.'*

Hapis hakkinin havalenin sadece bir tipiyle diismedigini belirten Ebt Ytisuf’a
gore, bor¢lunun saticiyr bir kimseye havéle etmesiyle de hapis hakki diiser. Hapis
hakkinin varligi, borcun zimmette varligina baglidir. Bor¢lunun zimmeti muhilin
havalesiyle borgtan kurtuldugu icin hapis hakki sona erer. Fakat bu durumda ken-
disine havale edilenin, havaleyi kabul etmesi gerekir."*

132 Kasani, IV, 507; Mecelle, Md. 283; Ali Haydar, I, 243; Senhari, Mesddiru’l-Hak VI, 242.

133 Kasani, IV, 507-509; Ali Haydar, I, 243.

134 Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukaha II, s. 41; Tbn Abidin, VII, s. 93; el-Fetava el-Hindiyye, 111, s. 17; Hafif, s. 387.
135 Kasani, IV, 508; Zuhayli, Fikhu'l -Islam IV, 417-418; Aybakan, “Hapis Hakki’, 67.

136 Kasani, IV, 508; Ibn Abidin, VII, 93.
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Ebt Yasuf ile Imam Muhammed arasindaki bu ihtilafin sebebi, hapis hakkinin
hitkiimlerinin farkl sekillerde yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Eba Yasuf,
hapis hakkinin sabit olmasini, semenin bir deyn borcu olarak miisterinin zimme-
tinde var olmas sartina baglamaktadir. Iimam Muhammed ise hapis hakkinin sabit
olmasi i¢in, alacaklinin talep hakkinin varligini dikkate almaktadir.'

Késaninin hakl olarak belirttigi gibi, hapis hakkinin sabit olmasi borcun zim-
mette sabit olmasina degil talep hakkina baglidir. Talep hakki oldugu siirece, hapis
hakki vardir. Bu agidan Imam Muhammed’in goriisii tercihe sayandir.”*® Ciinkii,
miisterinin havélesiyle, satic1 alacagini elde etmis olmaz. Sadece bor¢lu degismis
olur. Eger satici, miisterinin havalesinden sonra, mali miisteriye teslim ederse, ala-
cagini elde etmek i¢in yeni bor¢luya kars: herhangi bir giivenceye sahip olamaz.
Havéleyi kabul eden yeni bor¢lunun borcu kabul etmesi, edimin ifa edilmis olmasi
anlamina gelememektedir. Dolaysiyla, hapis hakkinin mutalebe hakkina dayanma-
s1, hukuk giivenligi agisindan daha uygundur. Kald: ki Hanefilerin ihtiyat prensibi
Imam Muhammed’in goriisiiniin esas alinmasini gerektirmektedir.

d. Diger Durumlar

Bayi'nin semeni teslim almadan mebi’i miisteriye vedia ya da 6diing olarak ver-
mesi hapis hakkini disiiriir. Tersi durum, yani miisterinin satin aldig1 mali, satici-
nin yaninda ariyet ya da vedia olarak birakmasi hapis hakkini diistirmez. Ciinkii

hapis hakki satici lehine tesis olunan ayni hak niteligindedir.'*

Ebu Yasuf’tan rivayet edilen bir goriise gore hapsedilen seyin vedia ya da ariyet
olarak verilmesi hapis hakkini diisiirmez. Tipki rehinde oldugu gibi, semeni teslim
alinmamis mal, vedia ya da ariyet olarak verildikten sonra, satic1 tarafindan geri
alinabilir. Ciinkii vedia ve ariyet akdi, lazim akit degildir. Lazim olmayan akitler
saticinin istirdat hakkini sona erdirmemektedir.'*

Miisterinin, saticinin izniyle mali almasi ya da saticinin bizzat kendisinin mali
miigteriye teslim etmesi de hapis hakkini diisiiriir. Bu durumda saticinin mali geri
alma hakk: yoktur. Ciinkii satic1 kendi rizasiyla hakkini iptal etmistir. Fakat satici-
nin izni olmadan miisteri haksiz olarak mali zilyetligine gegcirirse, satict mali geri
alabilir."!

Baz1 miicbir sebeplerden dolay1 hapis hakk: kendiliginden sona erer. S6z gelimi

satim akdinde hapis hakkina dayanilarak bayi’ tarafindan hapsedilen mebi’ miis-
teriye teslim edilmeden 6nce telef olursa, bu durumda hapis hakk: zorunlu olarak

137 Kasani, IV, 508.

138 Kasani, IV, 508-509.

139 Serahsi, Mebsut XIII, s. 194; Kasani, IV, s. 509; el-Fetava el-Hindiyye, 111, s. 17; Zuhayli, Fikhu’l IslamIV, s. 417.
140 Kasani, IV, 509.

141 Kasani, IV, 509; Ali Haydar, I, 242.
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sona erer. Zira bayi'nin elinde telef olan mebi'nin tazmin hiikiimleri bayf’ye aittir.
Yani, mebi’ bayi'nin hesabina telef olur; miisteriye bir sey gerekmez. Bu durumda

akdi hiikiimler kendiliginden sona erer.'**

Akitten sonra, semen teslim edilmeden ve saticinin izni olmadan alicinin
mebi’i kabzetmesi hapis hakkini sona erdirmez. Ciinkil izinsiz kabzla gergeklesen
zilyetlik, haksiz zilyetliktir. Haksiz zilyetlik ise hapis hakkini etkilememektedir.
Bu durumda, mebi” satim, hibe, rehin, icare gibi feshi miimkiin olan tasarruflarla
misterinin elinden ¢ikmissa, s6z konusu akitler fesh edilir ve mal satic1 tarafindan
istirdat edilir. Fakat azat etme gibi feshi miimkiin olmayan bir tasarrufla mal elden
¢ikmissa ya da mal tiiketilmisse bu durumda satic1 hapis hakkini tekrar tesis etmek
icin mali geri alamaz. Iste, malin eski yerine dondiiriilmesine miisait olmayan bu
hallerde de hapis hakkinin miicbir sebeplerden dolay1 sona erdigine hitkmedilir.'*?

SONUC

“Hakku’l-Haps” kavramiyla ilk donem fikih kitaplarinda itibaren ele alinan ha-
pis hakki, Islam hukukunda kendine 6zgii hitkiimlerle ele alinmig ve hiikiimleri
isletilmistir. Hapis hakki bedellerin degisimi esas1 tizerine kurulu bir¢ok akitte giin-
deme gelen bir kavram olmasina karsin, konu daha ¢ok satim akdi baglaminda ele
alinmigtir. Satim akdinde ferden belirlenen meb{'in tizerinde miisterinin hakkinin
taayyiin etmesi karsisinda alicinin hakkinin ancak semenin teslimiyle taayyiin ede-
bilecegini gerekce gosterenler hapis hakkinin genel bir ilke olarak kabul etmisler-
dir. Satim akdinde fesih ihtimalini bertaraf etme diisiincesini 6n plana ¢ikaranlara
gore saticinin hapis hakki mevcut degildir. Bununla birlikte saticiya hapis hakk:
tanimayanlar, saticinin hakkini korumak igin 6ne stirdiigii “miisterinin mali du-
rumunun iyi olmas1” sart1 uygulamada hapis hakkini islevini gerekli kilmaktadir.

Isla